وعلى حاشية الحقق ملا أمد الندي عليه مع منهوانه وعلى حاشية العلامة | لك 
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ميا من مموعة المواثئ البيه * على شرح المقائد النسفيه :م 3 : 
ع( الشتمل على شرح العقائد النسفية للعلامة التفتازاني *# 


الميالي عليه أيضاً وعلى حاشية الفاضل عبد الحكيم السيالكوتي على 
المياللي وعلى جام التقارير عل عبد الحسكم لبعض أفاضل الحققين 
( جم فها خلاصة جميعالتقارير التي كتبت علبا )4 
م قد أعتنى بتصحيحها جع من أفاضلنالمهاء فصارت أصح ماطييع 1 
(فييه) 
بعلران الثرتيب حكذ! وضعنا فى الصلب الشرح لغاشية ملا أحمد وات عدبامفصولا 
بين كل دنها دول ووضمنا فى الطامش حاشية الخبالي ملاحظين في كل حفة 
«موافقة البحث وبعد اتمنام ماذكر تأفي حاشية 
عبد المكم ومهامششها جامع التقارير 
| كال ٠‏ 
ويأني في اللي الاي حاشية قول أحمد على الميالى مع منهوانه وحاشية المرعثى على قو لأ جد 
والبالى والشارح مع منوواته علها وكذ! حاشية العصام مع حاشيتي ولي الدين 
والسكفوي علمهاوكذاساشية شجاع الدين والحقق الشريف كلاهما على الحياي 
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خالي # ع بم الله الرحن الرحم * 
أما بعد الخد لمتأغله * والصلاة على سيد رسله » وله وحبه موي سبل © فدونك أيها السارى هذا التبراس »© كتاب 
فيه نور وهدى لتناس »© يرشدك الى المكامن افيه * من شرح المقائد النسفيه © أمليته أوان الدعه » والاس_تراحة عن 
فتور المطالعة © سالكا فيه جادة الاجاز © من غير تعمية وإلفاز * وحين ماحمت حول ينه # ورمت أزيان اشينه وسينه # 
ألقته الى خزانة من لامشل له فى العلى * ولهاثل الاعلى * الصاحب الأعظ * والدستورالممظم » بابه كمبةالحاجات يطوى 
اليه كل فج تميق * ويستةبله وجوءالا أمالمنكل بلدسحوق * بإهتتوسجانالوزارة بامته * وحللالامارة بقامته» ولى الأيادي 
والتع © ومي بي أه ل الفضل والمم « أخذ أيدى الللياة والعلوم © وراقع ألوية الشرع المرسوم » حائرانا أر والمفاخر © 
وحاوي الرئاسات الاول إلا واخر * أول مدارج طبعه التقاد آخر مقامات نوع الافان « وآخرمعارج ذعنه الوقاد خارج 


عن طوق البشر بل عن | 
حد الامكان 
مر م عد ي صر 

لو يدل الوهم صيت جلاله ص 0 

باخخيل طيفف خيال سامى حاله ٍ 
ناظورةالدبوان اصف عصره ع 2 حت 

وهو المزيزالفردفىإقباله 
مود أهل الفضل طر”| كاسمه وضع العاد » 

بكوالهة ال ج بدركامل : 5 

ِ ١ : ا‎ 

م 006 ||( قوله اليد سَ 9©) أردف: التسمية بالتحميد لان الفعل9 لا .يم ولا يعتد به شرعا 
فى كل ع عالممتبحر يي --------2-2-2--2- 
في فن حل عل يحياله إصف» ٍ 

سحبانع :في فصاحة لفخله | )١(‏ في تعلق ابد بالذات أولا ثم بالصفة انياً لبقاء الى الاستحقاقين أعني الاستسقاق الذائى 
معن بلغ البخل فى إفضاله والاستحقاق الودنى ن والاستحقاق الذالي هو الاستحفاق للذات البحت من غير مدخلية الومصف 
لصائب الافكار فيند ييره وملاحظته * وقد بفسرالاستحقاق باعتبار جميع الات الكالية© وتعق ل الاستحقاق الذاني بالمعنى 
الثاف الآراء في أقواله الاول لامخلو عن الصعوية ( مله عنى عنه) )2 اقول فيه نظر لانه لايدل على الارداف المد كور 
لثناس يبدل ليس يمك لفظه بل بدل على تصدير السكتاب مهما فقط وهوظاهى عند المتأمل اللهم الا أن يقال دلالتهعليه تكون 
فكاما الفاظله 1 ل أأعقارنته لواحد منالكتابوالاجاع والشيوع (منه عؤيعنه) 


تزاح الانوار فى وجنات # فحكانه متبرقع بفعاله وهو الذيعم إنعامه وفشا ‏ الوزبر الكير#ود شا 0 
أوضح اللغية الغرة بضيانه * ورفع لم إعلانه © ولا زال مورد إفضاله ماء مدين الآ رب © يوجد عليه أتمة من ن الناس 
يسقون مه المطالب © فان رقعه لي اك القبول * فقد سعد كوكي الامل فيبرج شرف الأصول * وال ولى” الاعانة وكنى 
به وككلا > قال النارح النحرير * عامله الله تعالى بلطفه الخطير * بعد ماتهن بالسملة ( المد لله ) أفول ف تعقيب التسمية 
بالتحميد اقتداء أسلون حاب اليد وحمل جما شاع بل وقععليه الاحماع وامتثال هدي الابتداء» وما يتوم من تعارضهما 
فدفوع إما حل الابتداء على العرقى الممتد أوبحمل أحدها على القرتى والا”. أخرعلى الاضافني 5] هو المشهور © ولك أن تحمل 
الناء في الحديئين للاستعانة ولاشك ان الاستمانة بثى" لا ننافيالاستمانة ب ا أو الملاسة ولامحخق أنالملابسة تع وقوع 
الابتداء بالثثى' على وجه المزئية وذكره قبل الابسّداء بلا فسل فيجوز أن يجسل أحدها جز ويذ كر الآخر قبله بدون 
فصل فيكون أن الابتداء أن التلبس بهما 


قرف 


ليغا جما 27 ناروود في اديت كل أمزاذي بل م بيد بأمم ألله' 7 فهو أبتر”” وكل أمس 
ذى الم يبدأ بالمد لل فهو أجزم 2 ومعنى بدء الشي' بالثي» وابتدائه به جعلمايبداً به سابقا.9) 
عل غيره في كونه متعلقا 0 اعتبر الابتداء ابتداء له كا فى بدء القراءة بإسم الله فانأول 
ما يتعلق ؛ به القراءة هوأ سم الله 6 أو جمهإ سابقا على الام الذي اعتير الابتداء 3 لهم فى 
أرك وأرنحل بام الله اسم الل سايق على الركوب والارتحال * وطذا نوهم: التعارض بين 
ظلاهري الحدثين اذ د بإحدها يفوت العمل بالا خر 2 * وأجبب عنة بوجوه 9) 
أحسنها 20 حل الابتداء على الابتداء العرفي المتد من حين الاخذ فى التصنيف مثلا الىالشمروع 
في البحث * وأحاب الفاضل الي حمل الباء على الأستعانة أو الملاسة فان الملاسة 3 وقوع 
الابتداالني' على وجهالجرئية0, 008 «قبل الابتداء بلافصل جوز أجل أحدماجراً ويذكر 
الآخر قبله بدون فصل فكون ان الابداء آن التلبى مهما (" تم كلامة * ورد بوجوه 


(1) ولوقبل ان الابتداءالة.-مية ليس بتداءياسم اللا نالباءوالاسم ليس شي" منهما م نأسماءاللة تعالى» 
قثا انلفظ اسم مضاف الى الله وبراد به أسمه فذ كراسيه هربا لكن ن لامخصوصه بل بلفظ دالعايه 
مطلقاً لبدلعلىان اتبرك يجمي أسمانه و ثلابت م م اختصاصهيامم دون أنم وأماالباءفيووسيلةالىذ كره 
أنكاما امن ته #منة سامة أله تمالى (؟) الاق بياليةأولام 5( منهرجه الل) (*)والمراد لاجرلا 
عقسله أي منقطع انسل كاذ كره بض الافاضل #وقيل معناه «الانتيجقله » وأما فيالعرف فهو عبارة 
عماهو خارج عن حيز الامتفاعٍ وهو مستازم لا لانتيجة جة لدأيمالم يكن له شائة العامية وهوالمراد 
بالاجزم وفي عض النسخ اقطم أي ناقص أي ماكان لدشاشة من القامية فيكون حينئذ ممنى حديثي 
الابئدا ٠‏ كل أمس اختياري عظم عندالشرع م إصدربهما فبو لاعقب له ولإنتيجة له ( منه )والابتر 
فى الاصل مقطوع الذنب والمراد كونه ناقصأغيرممتد به ( حلبىرحه ال ) (4) والاجزم مقطوع 
'البدين من الزم وهو القطع لامن لخدام وهو الداء العم وف ) جلي رحمة الله ) ( )هذا اذا 
كأن متعديا بالباء وأما أذا كان متعديا بنفه كا فى قوله تعالى( بدأنا أول خاق نعيده ) الا , ية قمناه 
الانشاء والحاق ( فنه عنى عنه ) ( 8 )اذ الابتداء الحقبتى المبادر عند الاطلاقلا يتصور لكل 
واحد من الشيئين الاذين ينها ترتب زماني (منه سامه الله تمالى )(7) ومن حملنها انيكون أحدهما 
بالخخان أو بالسان أو بإلكتابة والآ خر بآ خرمنماأو بكونان بالينان إواز احضارالشيئينمما بإلبال» 
وفيه أن احضارالشيئينءها لايتصورالا لواحد بءدواحد للمّجردين ع نجلاب البدن بالمرة #وكون 
أحدها بالذات والا . خر:التسع ينافي للقدوية بشهما والحديث الوارد فبما انعا دو على مط واحد بلا 
نفاوت أصلا كا بقتضيه الحدي* وأيضاً اناتبرك يقتضي أن بيكون عن قلس حاضر وتوجه نام ( منه ) 
) ( قوله بوجوه) منها حمل الابتداء بأحدم على ! قبت والا خ ر على الاضافى * والمراد,الحقبتي 
مهماما أفاده قدس سره في دوا اثى المطؤل فيممنالقصر التي والاضاى فليرجع اليه(يته)(م)وجه 
الاحننية ان هذا الجواب يوافق العرف ) ل) قد يقال إن قصد النيمن والتبرك بشي" مستدع 
خروجه عن اليمن تأمل وأيضاً إن البرك باسم الله بأنى من أن يجمل من جلة أجزاء » التصنيف 
لسر )٠١(‏ (قوله آن الابتداء 3 ( بالتأويل بان حمل الآ : نانالمتلاقيان ف حجّ أن اكد (سه) 


قولهالمنوحديجلال ذاته ) 
الظاه أن الياءدلة التو حد 
يقال توحد برايه أ ى تفرد 
واستقل شمن التوحدحلال 
الذات عدم شركة ااغيرني 
جلال الذات أوالذاتاطليلة 
عل نيج حصو لالصورة* 
وحم لأن 55 زلامالاسة 
لغينتذ صيغة التفعل اما 
لاصيرورة بدون صة 
كقوهم حجر الطبن أي 

صار حجرا لا عل 
ومدخجل من الغير ٠‏ 

ومنه التكون والتولدوإما 
لتتكلف ولا أ-تحال في 
شأنهتعال ميل عل الكال 
ا قبل في المتكر ونحوه 
فعنى التوحد لال الذات 
الاتصاف بالوحدةالذانية 
أو الكاملة مع ملااسة 
حجلال الذات 


) 


المتوخد يجلال ذانه 1 
الاول ”2 أن باء الملابسة تستدعي تليس فاعل الفمل الذنى ف حيزه أو مفموله بمجرورها حال 
تليسه بذاك الفعل ومن المكشوف البين| ذلك ,أفى وقوع الابتداء ,لحرو رعلى وجهالزئية* والثاني 
أن كل واحد من التسمية والتحميد أن زماتي فالتلبس بإحدهما قبل التليبس 1 زمانافلايتصور 


ان يكون ا نالاسداء نالتابى مهما من غير أن حمل الابتداء أمأع_ فنا وحينئذ حنئذ( (١‏ فالحواب هذا 
لاذاك * على ان التابس على وحه المزئية يفوت ماهوأدل على المقصود من حل الا على ا للايسةاعني 
التليين بإسم الله فىإعام0”) الاصئيف * وااثالك ان الابت_داء على )و جهاطإزئية لابتمور في 5-38 
الصوركالذيح والاكل ولا سعد كل البعد © أن يحاب عنه بحل الابتداء على المقيتي إلى 
بناء على ان الاسداء اسم الذات ت الى" عن العدفات السكالية محقق للاتداء بالتحميد أيضا حقيقة 
اذ هو 9 التدةي بق اظهار الص_فات الكالية ولا شك ان النها برالاعثيارى كاف في ورود عدبي 
الابتداء والعمل بهما * ومما ينغي أن بر أنه لابد أن تخصص ”© الكلية المتفادة من الحديث 
لقلا يتسلل فلتأمل ”0 ( قوله لال" ذاته ) اى عظمته يقال جل فلان اذا عظم قادرء 
(1) و قل أي ض حل الباءعلى الاستغانة بعيد عن مقامالادب وأيضاً إنالملابسةتفيدكون الاسم مصاحباً 
وملابساً فىتمام التصنيف مخلاف الاستعانة إذ الآلة منحيث هيلافيدالدوام وفيه بحث (منه) 
اذاكان عل لازا فباء اللوضة 52006 صدور الفمل عن الفاعل حال الميسه عجر ورها نحوخرج 
زيك بمشيرنه #أىٍ متليساً بقبلته واذاكان متمدياستدعي تعلقة عمفعولة حال لبه الجر ورتحو أشتريت 
الفرس بسرجه أي «تليسا بسر جه فقتضىاء امللابسة التعايروصحة الاننكاك من المفمول والحر ور وأيضاً 
على تقدير وقوع الابتداء بالثى' على وجه الليزئية لابكون فائدة لابرادها أما اذا قال أحد اشتريت 
الفرس بسر جه كانلابرادها فائدة وانحةومى تابس الفرس بالسرج وصحة انذكا كدعنه حين وقوعالشراء | 
له وأما اذا قال اشتريت الفرس براسهفلا قايدة لابرادهامالايخنى (*)قولهفى امام الاصنيف وذلك لان | 
الام وانكان كذلك بحسب ال ةيقة لكنه خلاف العر ف لانم نأفى بالتسمية لا يقالله حامدعى فا (منه) | 
(؟)وقد نقال ان الاخذ بطريق اللبزئية بنافى ما تق عليه فىتر جم حمل الباء على الملا بسة على | لجل على 
الاستعانة من أنالاول يفيد مصاحبة الاسم في تمام التأليف دون الثانى (منه)(ه)وجه البمد انه وان 
كان الام كذلك بحسب نفس الامي لكنه عالفلاغرف واللفة لانمن أني بالنّسميةلايقاللةحامد 
عسفا وفيه نظر لان الجد العرفي علىماذ كره ففشرح المطالع عققق ضمن التسمية جلبيعل التلوج 
(9)وأنت خبير بإن الابتداء الحقيتق لابتصور بالت-مية وحدها بل ولا بالحرف الاول منهاأيضاً كا 
لابتصور مهما معاكا أشرنا اليه فيالحاشية السابقة (نه)(»)بأزير ادبالامس ما بلايحظ بالذات ويقصد 
بالابتداء ولامل وسيلة الى ابتداء أمىآخر (منه ) (4) حتملأن يبكون اشارة الى أنه لاحاجة الى 
تخصيص السكلة لانالابتداء مها لتبرك والنسمية متبركة بنفسها مل أكون الضوء مذيئاً بنفسه ! 
(ه ) متملق بالتوحد ولا بعد فى أن يتعلق اليد ب نيكونممودا عليهأوبه وانكان أبعدمنة ووجة أ 
تقدم السلية ع الثذوية وتقدعها على الفعلية ملاحظة / ريدب الممحث ولهوجه آخر كلا مخنى(منه) 


( واعل) 


)( 


وكالصفاته * المتقدس في نموت الليروت 
ولعل التفسيريالتيزهعن ممات النقصان وااصفاتاللبية بناء على انه غاية العظمة #وممن التوحد النفرد 
والامتياز وعدم شرك ةالغيرله فىصفة الجلال #موقد يقال النفر ديا خلال المضاف الى ذاته تعالى ليس يكال 
اذكل شخص يتفرد بصفته الختصة به ولا ت#اوزغيرءلامتناع قيام الصفة 9 الواحدة بالشخس 
بالحلين»* وقديجابعنه بإن الاضافة لقصد التعظم 9" دون التخصيص 27 كا يقتضيه المقام* والقول 
بإنقوله بجلالذاته على نيج حسول الصورة ليس عل ماينبني "2 م لايخى ” ( قوله وكال صفاته © || . 
الظاهى انه أراديالصفات الصفات الشبوتة 29 كاله ل والقدرة وكلها 5 وثباتها وعدم تناهها ومن 
المكدو ف البينان صفاتغيره تعالخالبة عن تلك الكالات فكو نمتفردا بذلك الكيال©) كر انه 
متفرد بنفس الصفات 9 ( قولةالمتقدسفىنموت البروت) الاقدس الثنزه والميروت مبالغة في ار 
)١(‏ (فوله رحمه الله لامتناعقيام الصفة) اذلوقامت بالحلين بإزمثواردالماتين المستقلتينعلى مءلول واحد 
شخعى ماتقر رفيموضعهانا لمحل المعينعلة نامة لاحل فيه ( نظم الفر اند) * الفرق بينااعظمة والحلال 
والكبرياء علىمافهم من كلام الفزالى فشرح أسماء الله أنالكيرياء 9 جع الى كل الذات والجلال 
الى كال الصفات والمظمة الى كالالذات والصفات جميماً () أي 0 المضاف كقولك ببت 
لل وناقة الل (منه) (فيحق المسجدا حرام وفي حق نافة صامإعليه السلام) لاقو له دون التدميص 
رداً على كل من قال بالمشاركة فيالذات والقابز اما هو نإعتبار الصفات من أرباب الخال ومن قدماء 
للتكلمين ( منه ) (4) أماافظاً فلانه حمل الافظ على خلاف المتبادر من غيرقريئة * وأما 
معني فلان المراد من الذات فى قوله الذات اليلة إما الماهية الكلية أو الشخصية وعلى أى حال 
لاإشدالتمدح اذبعض الاشياء متفرد بماهية كلية حك الدمس وكل متفرد بذانه الشخصية (منه) 
(4) اذ على ذلك التقدير يكون الم-ني المتفرد بذاتهالحليلة أى لايكون ذاته الخليلة أمىا مشتركا 
ين الكثيرين فلا يكن كلا أيضاً هالا أنيقال انالذات هنا بمعني الحقيقة لاممني اطوية فلاصرية 
فى كونه كالا ( منه ) (4 ) لانه بوهم تشبيه جلال الذاتبحدولصورةالثي' وانم يكن فيالمقيقة نشيه 
الافىالعبارةلانالمرادمن قولهعلى نبج حصو لالصورةتشببه العبارة بالعبارة فى كونهما من قبل اضافة 
الصفة الىالمودوفلانفيهجلال|لذاتبحصولالصورة ف الممنى تأمل (لكانبهعؤيعنه) (4) لانالمراد 
بذاتهتعالى امالماهية الشخصية أو النوعية وعلى التقديرين لا يكون كلا ( منه ) ( © ) وجه عدم 
الخفاء من وجبين »© أحدههاالعدول عن ظاهى العبارة والثاتي انه بتوهم هن ذلك تفرد الله تعاللى فى 
الذاتالليلة دون الصفات المليلة وهو خلاف الظاهى (منه) (5) أسنادالتفرد الىكال الصفات 
دون أنفسها لامخلوعن الاشعار بالاشتراك الممنوى كا هو المشبور * ويحتمل-أنيراد بكال الصفات 
كالما فيأنفهااذم بشاركه غيره فى نفس الصفات الإبحب الاشتراك الافظلي كا ذهب اليه بعش 
أراب الاحقيق (منه) 2 )٠7(‏ ويقال لها الصفات الحقيقية كم بتبادر عند الاطلاق فيألستىم 
ويؤيدء اشافة الكال البا(نه) (4) فكانالاشتراك إن عم الله وبين عل الخلوقوكذا 
فى سائر ااصفات الثبوتية لفظاً كا ذهب اليه بعض أرياب التحقيق تأمل (سنه) 
ا (5) لان نفس الصفاتقديم فيالواجب وحادث فى الممكنات (منه) 


( قوله :ساطع حججه ) 
الاولى كون الضمير لله 
تعالي ليف دأن]يةنينا أعظم 
من آيات سائر الانبياء 
ويجوز أن يكون لحماد 
قساطم حججه دن قل 
أخلاق نياب 


)50 
أعن شوائب التقص وميانه # والصلاة على ننيه تمد المؤيد اطع حججه وواضح بينانه * 
وهو القبر؟2 كا انالملكوت مبالغة فيالملك ٠هذا‏ انحل عل الممني المصدري والا 27 فحمول على 
الصفات الفءلية علىما يستدعيه حمل الصفات على الصفات الث.وتية والجلالعلى السلبية ٠‏ ونءوت الخيروت 
هي الخلق والايجاد والترزيق وغيرذلك من الصفات الفعلية ويحتمل أن تُكون من قبيل اضافةصفات 
الذات الى وصفها لكطافيتلك الصفة فكانما : نفس اطير وت فاضيف ماها الما قصدالاسالغة7 ويحتيل 
أن تمكون بسانية وفيه مبالفة أيضا كم لايق ( فوله عن شوائب النقصاط ) الشوب الخلط والسمة 
29 العلامة ( قوله والصلاة ال ) لماكان نينا 2 عليه الصلاة والسلام بهدايته لءا الى سواء 
الصراط مننلايكن ا حصاؤها كا ان للةتءالى نما لايتصور استقصاؤها قرن الاصدة عليه عليهالسلام 


بالتحميد امتثالا لامىء 29 وقضاء ( لبدض حقوقه ( فوله الاؤيد © ساطع © حججه ال) الساطم 
100 


| اللي يقال سطع الصبح اذا ارتفع ٠‏ أراد بالاول 29 بايات: القرآن وبالثاق اا بواي 


المعجزات أو بالمكر ويحتمل عملف التفسير وااراد المج أدلة النروةد و زالالوعية9 '“فالمناسب حيشل 
أكون الضمير ان عليه السلام فاذثك رء الفاضل الحثى أز الاو لى كون الضميرلل تعالى فيد 9" اناية 


.)١(‏ وقلمن الجترعمى ال الاصلاج أي الملم لاموراخلائق » ودل من اير ني الأكر أه أى 
احبر ذاقه حامر على مابر يدور جعه يا معنيين الى صفة نعلية» وقيلهوالعظم ككذاتقلع نان عباس 
رضى اللهعنه معني انذفتعنه صفات النقص وحصل له ججيع صفات الكال فير جع الى المفات السلية 
وااشودة ماع وعلىكل من التقادير فاضافة النموت الى اير وت بيانية كاذ كره 5 أضيل الحاعة »ا 
والاحسن أن يراد منالخبروت المظلءة ومن اللنعوت جيع الصفاتالدايية والثبوسة المقا بلة طاحتي 


كون ائات التقدس في جيع الصفاتغيرخص الفعلة أن كان له وجه م لامؤفى (منه) (5) أئ 
| ان لم يحمل على الءني المصدرى فاءوت البروت تمولة على الفءلية ووجه تقديم السابيةعل البونية 
وتقدا على اسايق" ملاحظة تر رتيب البحث ولهو جه آخر كا لايخنى ( ينه )(©) حيث ك أضاف المع 


١‏ الي المفرد (منة) (5) ففيه ٠باافةلانااسلامة‏ أع ,من الخلط ف فى العام إعد أ فى اأاص من ع باب ارق (نة) 


(5) النبي انسانيئه اللهتعالى الىالحاق لتبا خ لاحك ورسول كذاك أب أوأخصمنهوهوانسان 
| ينونه أكتابووجها: بره ا دري فإدلاله علىانه عله اللام حمق 
الصلاة واسلام عرمة أا.وةو يل منهاستحقاقه رسة الرسالةيالطر؛ بق الاولى اوللاشارة ألىا-:حقاق 
كل نى ها تدير (منه) (5) لقوله تعالى ياأعها الذين !منواصلوا عايه وساموا تساما (منه)(7) انما قال 
الؤيدمع أنالجج أدلة الاثيات تنبماً على أنثبوته ساطع حلى لايجتاج إلى ال 22-0 في مورة 
الحجج لتأبيد دو نالاثبات (منه) (8) ااباء لاسبية ومحكيل الملابسة (منه) (9) أوأراد بأحدم 
000 المقية وبالا... خر التقلة ( منه) ( ٠١‏ ) كانثقاق القدر وسجود الشجر ( منه) 
)1١1( |‏ لكن بتى ان الدلالة في أعى الابيد والائبات بالبنات والحجج فبالمكن ( منه ) 
7 0 يقال كون الضمير لله تعالى أولى لقيد أن آية الي حلى الله عليه وسإ الدالة 
اعللى النبوة ليست من عنده بل من عند الله اللحتة بدون المدخلة منه صل الل علية - لنفيدانها 
خالية عن شائية انق ومتاخلة اوم (منه) 


)1/( 


نما علية السلام أعظ م من آيات سائر الاننيباء علهم الصلاة والسلام ليبس على ماينزني © وأيضا 


الانياء علب الصلاة والسلام أيضا . حجج الله ولدست منعند أنفهم ( قوله وعلى آله 29 وأصحابه) 
هما يستعملان استعمال المترادفين وقد بخصص الآل باهل الببت ولما كان الا "ل والاصحابرضوان 
اس تعالى علييم جين مشاركن له عليه الملاة والسسلام في عدابتنا بابلاغ الشريعة وحفظها 


الاضافة تحتمل وجوها ( داعي ) أن الشارح في ضمن خطبة كتابه أشار الى "2 مقاصد الفن 
على الوجة الذي ورد فيه من مباحث الذات والصفات والنبوة والامامة رعاية لبزاعة الاستهلال 6.2 
وقد يناقس 27 فيه بإن الامور لذ كورة مطردة في أوائلٍ ججييع ألكنب من كل فن هن العلوم 
الاسلامبة فكف تحقق الاشارة بمجرد ذكرها مر غير مزيد © اختصاص به ( قوله 
وبعد فان) هذه الفاء.إما علىنوهم أما اجراء,للمو هوم يحرى الحقق والواوح لعلف القسة 29 
على الفصة والعامل فى الظرف مافهم من السياق أعني أقول» أوعلى تقدير أما فى نظم الكلام 
١(‏ )وفى توسيطه بين النى وآله بعلي كا هو دأب أهل السنة والجماعة رد على الشيعة فامهم منموامنه 
(منه)(م)و اعم اذق درج أسماالكتب في الخطية بلاتكللف من يدنحسين اكلام البليغكاأدر حها 
التازج فى ذه الخطبة كاطدى والتنقيح والتوضيح والتحقيق والمقاصد والقبيدوالفوائد» وكون 
البعض من أساعي كتب هذا الفن دون البعض غير قادح #لكزني الدرج فا نحن فيه تأمل واقد 
أحجن الحقق ايل خطية شرخ المطالم حيث أني في سان أوصاف المنطق بذكر كتبه الممتبرة 
المشهورة على وجه لايحوم وله شائبة تكلشف ( منه ) (©) براعة الاسنهلال أن : توضع البد فوق 
الحاجب لطلب الملال وفي الاسطلاحكونالابتداءمناسباًللمقصود (©) بقالبرع زيدعلى أقرانهأى فاق 
(منه) (4) هذه الناقدة اغعائردلوكان براعةالاسهلالعبارة عن جمل الديباجة مشتملةعلى الاشارة 
الى مقاصد الفن والدلالة عليها وأما اذا جمل عبارة عن جعل الابتداء منادباً للمقصود سواه دل 
على مقاصد الفن أولا قلا ( منه) (ه) أي من غير زيادة اختصاص الامور المذ كورة بذلك 
الكتاب ( نظلم الفرائد ) (5) محقيقه على ما أفاده قدس سره في <واشى الكثاف أن عطلف 
القصة على القمة ليس من جلة عطف اجملة على اجخملة لبطلان المناسية المصحسة لمطف الثالية 
إعلى الاولى بل من عطف جلى متعددة موقة لفرض على مخوع ل أخري موقة 
لفرض آخر فدش_ترط فيه التناسي بين الفرضين دون احاد الخل الوافية في المجموعين ( مه ) 

)5 والخامع أن ماسيق عريد لتأليف واللاحق سان لسبيته > أى الجامع بين القصتين حق 


أكل واحدة منهما للاسئناف فى اطلة (منه) 


أن بحردكون الضمير لله تعالى لابفيد ماأدعاء وان كان الامى كذيك في فس الامى اذ يات سائر : 


يبح عطف إحداهها على. الاخرى هو ذلك # ويمكن أن غَال المناسة أل مد ححة للتعو بض كون 1 


أردفهم اياه وأنبعهم فى التصلية واليه أشار بقوله هداة طريق الحق ( قوله هداةطريق الحق)|| ( قوله وإعد فان ) هذه 


الفاء إماعلى نو خم أما أوعل 
تشديزها في نظم اللكلام 
بطر بق تمويض الواو عنما 
بعد الحذ ف معلل أنه لامنع 
من اجماع الواو مع أماكما 
وقع .فى عبارة الفتاح في 
اواخر فن الببان 


( قوله وأساس قواعد 
عقائد الاسلام ) القواعد 
جع قاعدة وعى الاساى 
وأساس المقائد الاسلامية 
هو الكتاب والسنة لان 
. المقائد 38 أن تستفاد 
منالشرع ليعنذ بها وخا 
يتوقفان عل المسائ_ل 
الكلامية ففى هذهالقرينة 
ترق فى المدح امول 
الاولى للكتاب واللنة 
بخلاف الثانية ويمكن أن 
يقال أساس المقائد أدلتها 
التفصيلية وهي تتوتف 
على هذا المم بناء على ان 
مباحث النظر والدليل 
جزء منه علىماهو الختار 


)4( 


بي---لن-ل--)<-_))--ط )©  ))‏ ) (ئل ّي - ب7 7 ل كْاآ!)ا 17000 اتا تت 7775111 57بيري 1 
مبنيعلٍ الشسرائع والاحكام * وأساسقواعد عقائد الاسلام 
والفاء قرينة لو<ودها والواو مزيدة بعد الحذى تعويضا 29 وتزينا ( قوله مبنى عل 
" الشمرائع والاحكامال ) أذ اولا : ب الصائع وصفاته م يتصور الشرع والشريمة ولا الاحكام 
والشرع #والشريعةماشرعه اللّلعباده”” أي أظهره وبنه وحاصله الطرئةالموودة ' '“الثابنةعن ابي 
عليهاا لام وي آم الاصول والفروع # والاحكام شائعةفي الفروع © ( قوله وأسائن قواعد 
عقائد الاسلام ) ااقواعد جم اعدة وهي الاساس * 29 والمقايد المسائل التي يقصد'مها نفس 
| الاعتقاد 7 دون العمل * والاسلام هوالدين © المنسوب الى نينا عليه الصلاة والسلام 
وهو الوضم الآلى الاق لذوي العقول باختيارهم الحمود الي الخسير بإلذات * والمراد إلقواعد 
الكتاب والنة لان المقائد مالم تستنط ممما لم يتد مها وها 29 يتوقفان على المسائل 
الكلامية اذ لولا بوت الصائع وصفاته لم بتصور الكتاب والسة فالمسائل 7" الكلامية من 
حيث الاعتداد موقوفة علهما وها يتؤقفان علبها من حيث الذات ولاشك ان الموقوف عليه من 
حدث الذات أشد وأفوي من الموقوف عليه من جبة "الودف 007 وهذا جل علٍ الكلام 
أرئس الشرع والشيريمة ة دونالمكس *« وتدتحم ل القواعد علق المعنى المعمطلح أعني المسائل الكلة 
التى تصلح لكيرّوبةالشكل الاؤل ويرادبأالمسائل. الاصولية اذ استنياط المقائد م نالكتاب والسنة 
| ليعتد مها موقوف على المائل الاصولية 5 يتوقف استنباط المسائل الفرعية العملية منها علها 
)00 وعلى هذا لا يجوز الجع ينهاو بين أما»#هذا اذاكانت للاقتضاب أوفصل الطاب كا هو 
المشهور المتعارف وأما اذا قصد ضيط باحمال بعد التفصيل فكون عنزلة أن يقال وبالخلة ٠‏ والواو 
حينئذ لامعلف فبجوز اطع بنها وبين أما٠وفائدة‏ أما تأ كد مضمون الكلام* وماوقع فى المفتاح 
من قوله وأما بعد فان خلاصة الاصلين من قبل الثاني ويؤيده قوله خلاصة (5) الظاهين أن 
|المرادبه المعنى الاضافى * ويحتمل أنيكون ماده المعنى اللقي مثل أصول الفقه ولا سعد جمل الاضافة 
بيانية (منه) (©) والششريعة فى الاصل هي الطريقة الظاهرة التي توصل الى الماء * شبه مها الدين 
لاندطريق بوصل الى ماهو سيب الياة الابدية كم ان الماء سبب الحياة الفانية اللية الدنيوية (منه) 
(5) الظاهى من الطريقة المعهودة نس ما ورد من الرسول صلى الله عليه وس ينه سواء كان 
من الادلة الشرعية أو الاحكام الاءثقادية أو العملية ( منه ) (ه) بل هي حقيقة عرفة (منه) | 
(1) وقد يراد بالقواعد المسائل الاصولية الكلية وبالاساس الكتاب والسنة وبالمقائد المسائل 
الكلامية ويعطف الاساس على عل الشرائع(منه) (7) وي المسائلالكلامية (منه) (8) ( قوله 
هو الدين ال ) وقد يراد به مايع الاديان كلبا (مه) (9) الكتاب والنة بتوتفان على المسائل 
الكلامية لانهما يتوقفان على روت الصائع وصفانه اذ ولا بوت الصانع وصفانه ” يتصوز الشرع 
والشريعة ونيوت الصانع وصفانه هو الكلام 52 أن الكتاب والسنة يتوقفان على الكلام (منه) 
)٠١(‏ دقع سؤال كانه قيل يازم من كون الكلام أساس أساس المقائد أساسية الثى" لنفه » 
ودقعه ظاهى من قريره (منه) (11) أذ الاحتياج ألمها باعتبار موضوعها كاف لكونها محتاحا اليها 


وأساساً واصلا كا أن احتياجها من حيث الموضوع كاف في كونها محتاجا وفرعا له (منه) 


( والمسائل ( 


(ة) 

© هو عل التوحيد والصفات الموسوم اكلام © المنجى عن غ اهب الشكوك وظانات الاوهام‎ ١ 
والمائل الاصولية متوقة.ة على ء ل التكلام لماعي آننا وفيه 7 تردد والظاهي عدم‎ 
التوقف7)وقد براد 29 بالقواعدالما ثلالكلامية الكلة وبالمقائد الزئة المندرجة نحثالكلة‎ 
» وبالاساس الكتاب والسنة ويعطاف قوله وأنناتن 5 علىعل الشرائع وفيه9؟ بمد 29 م لايؤنى‎ 
قال الفاضل الحئي ويمكن أن يقال أساس المقائد أدلها التفصبلية وهى نتوقف على هذا الء -ل بناء‎ 
م كلامةه ولاخفاء في أنهذا لابغيد مدج كلام‎ ٠ على ان مباحث النغار حزء منه على ماهو الختار»‎ 
القدماء أذ ليس مباحث النظر جزا مننه «) فى كلاميم والكلام فى مدح الكلام مطلقا بل‎ 
)9( الانسب أن يكون في مدح كلامهى اذ المصنف منهم © وأيضاً ان اابين في هذا الطزء مايعزض‎ 
للمبادي دو نالبادي”" أنفسها وأعلى العلوم مابين فنها أنفها دون مايمرض لا والا لزم كون المنطق‎ 
أعلى.من العسلم الالحي ولم بقل به أحد * وبه ضرح قدس مره فى بعض تصالينيه © بل نقول‎ 
هذا فى المقيقة جمل أدتي العلوم الفاسفية أعلى العلوم الاسلامية ورئيسها 29 اذ مباحث النظر‎ 
نفس المنطق غير انهم جعالوا النعاق جزء عن الكلا, ثلا يحتاج أشرف العلوم الاسلامية الى‎ 
الخارج عنه وم نالبين أن مجردجم له جز أ لامخرجه عنهذه الميئية # وأيضاً بازم منه كون نعل‎ 
الاصول أيضا رئ س العلوم اذ مباحث الاظر جزء منه عند الشيخ ابن الحاجب بل كون أضف‎ 
|)90 العلوم أشرفها اذ استنباط بعض المسائل الكلامية موقوف على الملوم المربية فلبتأمل‎ 
قوله لنجى عن غباهب الشكوك 09© وظامات الاوهام )27 من قبيل لين الماء © القياهب‎ ( 
جع الفهب وهو ما أشتد سواده ووجه مخصيص النهب بالشك زجحان الشك على الوم‎ 
أي في توقف الاستنباط والظاهرعدم التوقف وأماتوقف الاصول على اكلام فالظاهي‎ )١( | 
التوقف (منه) (؟) يحدلى وجبين « احدها عدم التوقف في توقف العقائد على المسائل‎ 
|الاصولة وفي هذه الصورة بكون جوا! عن قوله وفيه تردد * وثانيع) أنه لاشك في عدم توقف‎ 
|العقائد على المسائل الاصولية طْينئذ يكون لتقوية قوله وفيه تردد (منه) () ولابسعد أن يراد‎ 
|بالقواءد <ينشذ الكتابوالنة لاشتّالها على المائل الكلية (منه) (5) أي فى كون القواعد‎ 
) 'عبارة عن المسائل الكلامية بعد اذ لايتصور الاصل والفرع فيأ كر المسائل الكلامية ( سمع‎ 
ا 0 أي فى عطف أسامن ال على على عل لد اشرائم بعد بل الكلام في ححته(منه) (6) أذ الظاهين‎ 
أ عطفه على مبنى ال (منه) (5) ومن هذا ظهر لك أن كون مباحث النظر جزأ منه منكر جدا‎ 
فضلا عن كوله عختا را (منه) (7) من الصحةوالفاد (منه) (م) أعني الحواشى العضدية (منة)‎ | 
ا 63 ولس كذلك بل خاد مها كما صرح #الشع رنته) ل 00 وحمهانه يكنىفي الترغيبٍ حصول‎ 
أمدح اسكلام فى1عألة بلى-حصول مدح كلامالقدماءأيضاً لانه اللقصود بالذات فى كلام المتأخرين(منه)‎ 
لاسسعد أن يراد بالشكوك والاوهام التتشككات والشبه الباطلة والادلة المقية ااغير الأؤيدة‎ )1١( 
ابالكتاب واللنة (ذهي لا تخاو عن مداخلة الومم واحتاك النقيض ما لا وان مبحتلل حالا فكانها‎ 

أشكود د وأوهام كسراب بقبعة يحسبهالظما ن( أي اامطشان) ماء يخلا ف المؤيدات فانها لابحوم حوها 
| شابة الوحم (نه)ٍ 00 لوأرئد الوحمالقوة المدركة لكان له وجهكا لايخنى (منه) 


(- 5 - حوائيالعقائد أول) 


( قوله هو صٍٍ التوحيد 
والصفات) اىعل يبعمرف 
به ذلك فالمراد عو المعني 
الاضاني ويكن أن ن يراد 
المعن اللقى فنسبة الوسم 
الى الكلام لكونه أشهر 
وقوله المنجى عن غياهب 
. الشكوك اشارة الى فايدة 
من فوائدء والغفبيب 
ما اشتد سوادءفلر جحان 
العك على الوم اضاف 
الضهب اليه والظلمةالمطلقة 
الى الوهم 


( قوله نهم الملة والدين ) 
هامتدانبالذات وعختلفان 
الاعتبار فان الشريمةمن 
حيث انها قطاعدينومن 
حيث انها على ونكتب 
ملة والاملال هو عمني 
الاملاء وقل من حيث 
انها يجتمع علا «لة (قوله 
في دار السلام) أىالنة 
سميت مها لسملامة أهلها 
من كل أ وآفة ولان 
خزنة النة تقول لاهلبا 
سلام عليك طيم فادخلوها 
خالدين ولان السلام | لم 
من أسهاله تعالى فأضيف 
اليه تثشر 5 » ومعنيهذا 
الاسم هو الذى منه وبه 
السلامة قوجة مخصيرص 
هذا الاسم بالاضافةظاه 


5 ٠) 
» وإن الختصر المسمى بالمقائد للامام ايام * قدوة عاماء الاسلام © بيجم .الملة والدين عمر الننى‎ 
أعلى الله درجته في دار اللام » يشتمل” ؟ من هدًا الفن" علىغرر الفرائد © ودرر الفوائد فى‎ 

ضمن9)فصول27 » هي للدين قواعد وأصول * 
ا الشكلأقرب من الممٍ لنساوي الطرفين” بخلاف الوم اذ هو المانب المرجوج » ولمل 
الشك والوهم كتاية عن المقثد الفاسدة المفاوية قربا وبمداً الى متسة اليقين* أو عن مىانبة 
التقليد اذ به .يرئتى من منبة التقليد الى ميثبة التحقيق والبقين ( قولهوإنالختصر الح ) شروعق 
مدح ماقصد شرحه بعد القراغ عن مدح الفن ( قوله المهام) 27 هو املك المعظم أشار به الي نفاذ 
حكه ورأيه فها يينعاماء الاسلام وانقيادهم لهفي كلها استقر رأيه عليه ( قوله نيم الملة 9“والدين ) 
هما متحدان بالذات ومختلفان بالاعتبار اذ الوضم الالمى الذى مس ذكره دين من حيث أنه يطاع 
وينقاد له وءلة من حيث أنه يحجمع عليا . ٠‏ وقبل منحيك انه على وبكتن ٠‏ وشرع دن ع حيث أله 
أظيرة ة الشارع وناموس من حيث أنه أوحي الله به إلى الانبباء علم بهم السلام بواسطة الملك المسعى 
بإللاموس ( قوله في دار السلام ) أى الجة سديت بها إنا لسلامة أعلبا من كل أم وآ فة وبلية 
والحيء بعضهم بعضاً فها بإلسلام أو لانه من أسماء الله تعالى أضيفت اليه تششريفاً ٠‏ ويظهر منه 
أن المرأد به هو المعني الاضافى ( قوله على غرر الفرائد ) الغرر جمع غرة بالضم وعي فى الاصل 
بياض في جهة الفرس فوق الدرحم + وغرة كل شيي؟ أوله وأكرمه * والفرائد جمع الفريدة وعي 
الدرة الكيرة وفرائد الدرر كارها ( قوله فى ضمن فصول ) هي الالفاظ الدالة على الاق 
والمسائل التى بنفرد كل واحدة منها بمسئلة من مسائل الفن ٠‏ وتلكالالفاظ باعتبار الدلالة عامها 

)١(‏ ولا شك أن الاقرب الى المق أصعب دفماً وازالة من الابسد (منه) (*) المام 
الفارسية كدي بزرك والمقصود بان علو 7 المصنف فى العلوم الاسلامية (منه) (*) والملة 
إما من مللت النوب بعنى خطنه أو من ملات الكناب يممنى أمليته وفي كل منهما معنى امع 
(منه) (©) والملة ما شرع الل لمباده على لان الانبياه من أءلات السكتاب اذا أمبته كذ ف 
تفسير القاضى (منه) (4) ( قالالشارح يشتمل ) أشهال الدال على المدلول أو الكل على البعض 

(5) قوله من هذا الفن» تعلق بقوله غسرالفرائد وهديم المار واغجرور للحصرتأمل (5) قوله 

فيضن متعاق بغرر الفرائد أى يشتملل هذا الختصر من هذا الفن على غرر الفرائ الى هي في 
ضمن فصول أي فى ضمن الالفاظ الدالة علها وهذا كناية عن أن كل واحد منغرر الفرائد 
يصلح لان تحمل فصلا على حدة بأن يكون فائدة كل مثلة من هذا الختصر «قدار فائدة تحصل 
من الفصل الذى هوم تمل على غير الماثل مثلا وقوله لي يجوز أنيكون راجعاً الى غررالفرائد 
وأن يكون راجماً الى فصول بإعتبار مافي ضمن فصول أي تلك الالفاظ باعتبار الدلالة علما قواعد 
للدين (منه) (”) ( قال فصول ) القصول حدم فصل يمنى الفاصل بين الق والباطل أو عمنى ا 
المفصول أى المتاز وأتما عبر عنكل لفظ من الالفاظ الدالة على مسكلة من مسائله باأفصل دلالة على 
ان كل لفظ منهذا المختصر يمتزلةفصل وباب مماعداء (منه) 


( قواعد) 


( قوله طاويا 8 المقال ) الكفح المنب وى الكيح كثاية عن الاعراض ( قوله الاطناب والاخلال ) بال جموعمها بدل 


من الطرفين أو بيان ليا ولا تعدد التبوع 


معني أجرى الأعراب على كل منهما ويجوز رفعهما على أنهما خبر مبتد] محذوف 


(فوه وهو حي ول الكل ) ود اارح ف يس كب هذا )١١(‏ الفطف بأن الملة الانية انثائية فلا 


| وأناء تصوصض هي الدقين جواهى وفصوص « مع غاية من التتقبح والهذيب * ونهاية من حسن 
|التنظم والترئيب » لخاولت أن أشرحه شبرحا بتصل مخلاءه « ودين ممضلابة © وينشر معاوياه »ه 
أوبطا برمكنوناته © مع توجيه لدكلام فنتقيح ‏ وليه على للرام توضيح * وتحقيق للمسائل عب 
تفرير * وندقيق للدلائل إثر محرير © وتفسير,لمقاصد بعد بيد * وتكثير للفوأئد مع تجريد »م 
إطاويا كشح المقال * عن الاطالة والاملال * ومتجافياً عن طرف الاقتصاد الاطناب والاخلال « 
|والله الحادى الى سبل الرشاد © والدؤل 1 لديل العصمة والسداد © وهو حسبى ونم الوكل 


اقواعد الدين ( قوله وأثناء نصوص )ا عطف على قوله في ضمن فصول وهي الالفاظ الى هى 
قطعبة الدلالة على.المداقى المقصودة.منها ٠‏ وئلك الاافاظ باعتار الدلالة على القين أى التبقن دفي 

المسائل المثيقنة جواهص وقصوص أى خيار ٠‏ وفص الذي" صفونه وخلاستة © والظافي انه 3 
بالفصول والنصوص عبارات الختصر * ومحتمل أن يراد ممما الكتات والسنة أو البراهين القطمية 
( قوله لخاولت ال ) رتب بإلفاء اشارة الى أن مابسدها هيب هما قبلها ( قوله طاويا كتنج المقال ) 
حال من المستك فى أشرحه وكذا قوله ومتجافياً * اكشحالمنب والطي القعلم وهو كنابة عن 
الاحتراز عن الاطالة والاملال9" ( قولهومتجافياً عن طر في الاقتصاد")التجافيالتباعد والاقتصاد 
التوسط والطر فازعبارة عن الاطناب وهو الزيادة علىقدر مايتضح بهالراد والاخلال وهواانقصان 
عن القدر المذ كور ( قوله الاطئاب والاخلال ) بار بدل من طرفى وبلرقع <بر مدا حذوف 
ويحاءل النصب بالفعل المقدر( قوله وهوحسىونم الوكل ) قالالفاضل الحشي رةه الله ردالشارح 
فى بءضكتبه هذا العطف أن المسلة الثانية انشائية فلا تعطف على الاولى الاخبارية وكذا 
على حدبي باعتبار تضمنه ممنى يحسيني لانه خبر أيضاً:* تم كلامه © وقوله وكذا على حسمي 5 
بريد به أن عطف جم على الفرد وان مح باز تضنه مني يجين أنكنه انال علف 
الانشاء على الاخبار»* نم نم أجابالفاضلالحثىعنه يأنه برد عليه أن المراد بالطلة الاولى انشاء التوكل 
لاالاخيار عن الله تعاللى بأنه كاف وهو ظطاهص* وأيضا جوز أنيعتبر عطف القصة على القصةبدون 
مالاحظة الاخبارية والانشائِة » تم كلامه * وقد يقال ان مقصود الشارح مة ليس الرد 
والقدح فيالتركب ”بل تجقيق توجيه العاف وبين طريق التركب وأن كان ظاهى عبارته ناظراً 
|البه اذ قد نقل عنه فى حواشية هكذا ه المقصود بلك بيان الواقم لاالاعتراض وأيضاً أن مقصود 
الغارج لس رد هذا الذكب مطافاً ٠‏ كف وقد أشارفى شرحه الكثاف عند اللكلام على قوله 


)١(‏ الاملال ايصالالملال (منه) (؟) عملا يمقتضى الخديثالتبوى شير الامور أوسطها (منه) 
0 قوله لس الرد ال بل غرضه هو التنيه على انه لابد من التأمل للتوجيه ( منه ) 


تمطففعل الاو اليه 
وكذا على حدى اعتبا 

تضمنه ممنى محسانى لآنةه 
خبرايضا * ويردعده ان 
المراد بإغخلة الا ولى إنعاء 


التوكللا الاخبارعنهتعالي 


بانه كاف وهو ظاهس* وأيضاً 
يجوز أن يشير عمف 
القصة على القصة بدون 
ملاحظة الاخبارية 
والانثاشة * ورده بعض 
الفضلاء أيضاً ينه يجوز 
أن يقدر مبندأني المعطوف 
بقريئة اللعطوف عليه أى 
وهو نم اول شكون 
أخبارية كالاولى « لم قال 
وأيضاموزعطف الانهاء 
على الاخار فما له مل 
من الاعراب ويدلعليه 
قماءاقوله تعالى ( قالوا حسينا 
الله ونم الوكل) لان هذه 
الواو من الجمكاية لامن 
الحى اذ لايجال لاعطف 
فيه الا تأويل بيد 
لا يلتفت اليه وهو أن 
شال م_ديره وقلتا فم 


اوكل ولس هذا مختصاً ما أ بعدالقول لسن قولنا زيد أبو. عالم وما أجهله * ويردعليه أنه تمل أنتكون الواو في الابة 
من الحيي بتقدير المندا فى المعطوف أو عطفه على ار المقدم ‏ ثم انحن الخال المذ كور بدون القدير ماوع وعد قدير 


المبتد] في المعطوف يكون اخبارا كالمعطوف عليه 


( قوله إعٍ أن الاحكام 
الشرعية ) - مان 
ثلانة لبية ة أي الى آخر 
اجا أو سلا وادراك 
وقوع النسبة أولاوقوعها 
و خطاب الله المتعلق با قمال 
المكلفين بالاقتضاء أو 
التخبيركالو جوبوالاباحة 
ونحوها وهذا الاخير 
غير مى ادههنا لاندوانعم 
الفهل الاعتقاد لكن 
يازم أتحصار مسائل الكلام 
في العم بالوجوب واخوانه 
راستد راكقيدالشرعية الام 
الاأن يحل على التجريد 
فى الاول أو النأ كد فى 
الثاني أو يجمل التعريف 
للحم الشرعى فالمراد أما 
المعنى الاول ووجههظاهص 
أو الثاني غيقذ يجمل 
العامان عبارة عن المسائل 
أو الملكة وعلى التقديرين 
معني الشرعية ما يؤخفذ 
من الشرع لا ما يتوقف 
عليه لان وجوده تعالى 
ووحدته مثلا لاتتوقف 
على الشرع لكن الاحكام 
الاعتقادية اما لعتد مها 
اذا أخذت من الشرع 


)١؟‎ 
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٠‏ اعم > أن الاحكام الشرعية 

تعالي (ياليتناترد ولا تكذب با يات ربنا ) الآية الي جوازعطف الاخبار على الانشاء باقتضاء المقام لق 
وى مياحث الفصل والوصل باعتيار عطف القصة على القصة أستحسنه ونص فى وائل 72 
[المسند على جواز لبت زيداً قائم و مرو تلوس اه الثانية على خوع الخلة الاولى فكف 
تطورطه أن رت ويقدح فيه واعا مقضودء9 )هو ارد والقدح الزاما على المصنف 07 لابلا يسم 
صحمة مثل هذا التركب (قوله ع0 انالاحكام الشيرعية ) أى المأخوذةمن الشرع” كالكتاب 
والسنة والاجماع سواء كان ذلك الاخذ لاجل الاعتداد من غير:أن يتوقف الباله عليه ويستقل 
المقل بالبانه كا كنز المسائل الكلامية أو لاجل الانبات بأن لا يستقل العقل بائباته ولا يكون 
لدطريق للانيات سوى الشرع كالمسائل المبينة فى عل الفقه #وانما قلنا كا كيز المسائل الكلامية 
لان البعض منها كثلةالرؤية"2 والحشر المسماتى ومايتعاق به #ومسئلة السعع والبصر وكالكلام 
عند البعض ما لاطر بق له سوى الشرع وهذا لم يبته المكاء ٠وا‏ عر أنالحم فى العرف يظلق 
على نسبةأم الىاخر9؟ أيجاباً أو ليا وفى اصطلاح المنطنى على 1 تلك النسبة وعلى النسة 
المكمية وعلىالحمول "وى |صطلاح الاصولى على خطاب الله تمالى المتعلق بفعل المكاف بالاقتضاء 
أوالتخبير”1» #والاقربهوالاول 9" ثم الثاتى وأما الخامس فقالالفاضل الحثي انه غيرمياد هنا 
لانه انعم الفمل الاعتقاد لكن يازماتحصار مسائل السكلام فى الل بالوجوب واخوانه2"9.م 
كلامه * وفيازوم ما أدعىازومه9" تأمل 

)00( <يث قال لبس عطفاً على 'رد فدخل نحت الهنى وبكون المنى ليتنا لا تكذب بل هو 
عطف على الونى عطف اخبار على انشاء وهو جائز بإقتضاء المقام (منه (© أي مقصود الشارح 
من رد هذا العاف فى بعض كتبه (منه) (©) ( وقوله المنف) أي صاحب التلخيص (منه) 
(4) من هناشروع فى بان باعث ندوين العلوم وريد ونوطثة( منه) (ه) أي ما بكون على 
قانون الشرع وأوزانه أو متعلفاً به كتملق الادوال بللوضوعات فيندرج فيه عم أصول الفقهو ع 
التفسير والحديث بلا شية (منه) (6) أى وجوب الرؤية فالآ خرة ( منه ) .(7) ( قوله 
ننسة ة أمرالح ( أي على وجه الاذءان(نه) (0) أى نسبته اليه بالائجاب والسَابٍ وبه صرحالحتق 
التغتازاني فى اتلوج » وأنت خير بأن ناوقم فى الرسالة الشسية من أن المع اسناد أمى الي آخر 
أبحايا أو سداً صري فى أنه عبارة عما هو مصطلح المنطق كصرح به التق الرازى في شرحها وين 
الكلامين ندافم * والتوفيق أنه أن قسر الاستاد بالنسبة على مافى اللو 4 فعرثي وأن فسر بالادراك 
كا فى الرسالة شصطلح ومع هذا لامخاو عنسماجة(منه) (8) وقولهوعلى الحدول ) أي اللتسبالى 
الموضوع(ءنه) )1١(‏ معني الاقتضاء طلب الفمل من المكاف مع ا منع من الترك وهو الايجاب أو 
بدونه وهوالندب أوطلب الزلة مع المنع من الفعل وهو النهي ومعى التخييرابا حةالفءل والترك مكلف 
كذا فيالتلوح(منه) )1١١1(‏ (قولهوالاقربهوالاول) وان ميكنالرا بع أيضالبى بأبعد كالثالك (مئه) 
(19)ءنالاحوال المينة فيعلمٍ الفقه (منه ) (18١)(قولهماادعي‏ لزوءه ( لامطاقاً بل من حيثالصحة 
والفساد والحل والخرمة والاباحة والكراهية (منه) 


( قوله منها مايتعلق بكفية العمل ) انأريد به مطلق التعلق فالامى ظاهى )١97*(‏ واتالم يشبرالتعاق بنقى المبل 
| منها مابتعاق بكفية العمل وتسمى فرجية وعملية فى الاولى لان تملقها 
عر لس سح | بالعملمن حيث اللكفية 
( قوله منها مابتعاق بكفية الل ) أراد بالممل فمل المكلف وبالكفية الاحوال والاعراض وتملقءلة الا كام اثانيه 


الذائنة المدنة في ع الفقه أو تصحيح العمل والاياات به علىالوجه الذى اص به الشارع إلى 0 
وأا زاد لفظ الكفية ول يقنصر علي الل كا اقتصر عليه في شرح المقاصد دلالةوارشادا || . ,. ا 
على أن تعلق الاحكام بالمل ءن حيث الكيفية دون العمل نفسه وفيه29 نظر ( واعل) أن تعلق 1 القضية ف 1 

#تصديق بالقضية فالمراد 


الاحكام بكفية السلى اما من قبيل تعاق العم بالم_لوم”2 أواانسة بالطرفين29 أو بأحدها 20 
أورك قبيل تعاق الاصل بالف رع “)أو الجزئي بالكلي”) أوذي الغاية بالغاية ان أريد 
بالكيفية تصحيح العمل 7" أوجعلقوله بكيفية ال.لىءن قل حصول ااضورة* ولو قل العمل 
بع الاعتقاد فيندرج الق مالثاقي فالاو ل* قننا بعد التسلم ان المراد بالعمللعملالجوارح #لايقال 


بالاعتقاد الممتقدات مثل 
وجود الوا جب ووحدنه 
شد فيه اشارة الى أن 


غينئذ بشكل بمسثلة النبة شر ط الوضوء" لانه يأول بأ نالوضوه مشسروط بالنبة 0 موضوعالفقههوالعمل * 
أن موضوع الفقه أعم من فل المكلف لان قولنا الوقت سيب وحوب الصلاة من مسائل الفقه ومايتو هم م نأن موضوعه 
لانه بعد التسلم مأو ل بأن الصلاة واجبة بسبب دخول الوقت *وايراد عل الفرائض في الفقه اما أعم من العمل لان قولنا 

من قبل نكميل الفن بابراد مايتعلمق بهه أو باعتبار ان موضوعه قسمة التركة ٠و‏ كذا «_ثلة الحنون الوقت سببوجوبالصلاة 
والصبي راجعة الى فمل الولي”"» فيكون مجع الكل المرفمل امكل ف تأمل ("٠7‏ قولهوت-مىاح ” ' ) | من مسائله و ليس موضوعه 
أي مايتعلق بكيفية السسل من الاحكام هذا أن فسر اللدم بالعرفي أو المنعلق فظاهى وأما ان فسر يمل ولانهم عدوا عل 
)١(‏ كتعديل الاركان (منه) (؟) أي فى تعلق الاحكام بالعلل من حيث البكيفية دون العمل أ :الفرائض با من الفقه 
نفسه نظر لانا لا نسل أن تعلق الاحكام بالعدلى من حيث الكيفية دورت العمل بل كا نتعاق |أوموضوعهالتركةومستحقوها 
الاحكام بإلعمل من حيث الكيفية كذك نتماق بالعمل من قبيل تعلق العم بالماوم إن أريد || ففيهأنذلك القول راجع 
الحم ادراك أن النسة وافعة أو لب 9 بواقمة * أو بالنسبة الى إن اريد د الى بيان حال العسل 


المكبية أو بأحدما ارل أريد 2 اسناد أمى الى آخر ابابا أوسلاً أو بالحدول النتسب || بتأو يل أنيقالان الصلاة 
الي الموضوع * أومن “قل تماق الامسل بالفرع ان أريد السك العدني الاصولى * أو الزن نمب ببب الوقت كا 
بإلكني ان أريد الحم الحدول وفِهوجه آخر (منه) (©) إن أريد لمم مصطلح || ان قوهم النية ف الوضوه 
لزاني (منه) (4) أن أريد لمم لني المرفي (منه) (قوله أو بأحدها ) (0) كتملق مندوبة في قوة قولنا أن 
ا تملق الوجوب بإاصلاة بعد ان أريد الحم المحمول (منه) (5) ان أريد الوضوء ندب قيدالابة » 

النسية الخيرية الكلة (منه) (/) ان أريد لمم المحمول وفيه وج هآخر (منه) 8 ينبني أن يكون 
م ( قوله أوذى الغاية بالغاية ) اذ المقصود والغرض مر هذا القسم لبس الاعتقاد بل موضوع الفرائضقسمة 
قتع المدل (مله) (4) يمني ان الفرض والغاية منه كفية العمل (منه) (9) أى بمد | الزكة ين الستحفين م 
أسلم " كونه من مسائل الفقه اذ يجوز أن كون ذكره فيه على سبيل التبع » وجء_ل الاضافة 


أفلزاله مغر بإنه عل 
١‏ بيانية لايخلو عن تكلف كا تشجر به عبارة شرح القاصد (منه) )٠١(‏ قيل هذا لايصح على, يحث فيه عن كفية قسمة 
أطلاقه م فى الاسلام واأصلاة (منه) )1١(‏ وقد حاب عنه بأن المراد لكلف مامن شأنه أن اج اليت نا الورئة 


يكلف ( منه ) )١7(‏ (قوله و إسمى 45 قبلهذا لايصيع على اطلاقه كرا فى الاسلام والصلاة (ن)/ لاالتركة ومستحقوها على 
ص00 777777707790070 7؟7؟27ت2ت_777؟ٍ+7؟_7؟7 ااال 
ماقيل وبالخلة تسم موضوع الفقه معام بقل به أحد 


)١5( 

ومنها مابتعلقبالاعتقاد وتسمى أصلية واعتقاديةه والمل التملقبالاولى يسمي عل الششرائع والاحكام 
بالاسولى فلا إذ نسمية خطاب الل تعالي بالفرعية ليس على مابشيني ب قوله مايتماق بالاعنقاد7"/) 
تعلق المعلوم بالمو*”) هذا انحل الاعتقاد على ممناء المقيتى * وأمااذا أريد بهالممني الجازي أعنى 
| الممتقد به فالتعلق من قبيل مامس”'كوانها لم يقل بكيفية الاعتقاد | كتفاء عاقيله »1 و اشارةالىانالحستم 
امتعلق نفس الاعتقاد دون فته »> ولاحفاء فى أن هذا علي طر يق القدماء ظاهر وأماعلى طرمّة 
لمتأخرين سواعلى طريقة من جه_ل مباحث النظر جزأ منه فلا.اذ هى ما تعلق ككيفيةالمسل 
دون الاعتقاد © 297 وتخصيص العمل بالاتمال الظاهرة لايجدى نفما © 29 وقد يقال الظاهر 
|أن الفرض منه حصر الاحكام فيا يتعلق بالغمل والاعتقاد " ويؤيده ماذ كره قدس سسره فى 
شرح المواقف حبث قال فالاحكام الأخوذة من الشرع قمان أحدس) مايقصد به نفس الاعتقاد | 
| والثانيهايقصد به العمل ل #المكلامه #و لس عن حدصراذ علالاصول والتفسير وعل الحديث من الاحكام ا 
| الشرعية ولست ت شيتا لهاو (ة) وقد يقال ان العلوم المدذ كودة وان كانت عماتتعلق بالشرع رد 
لست ت مأخوذة منه فخر حجت عن المقسم إقيد الشرعية وأماعروع' القسسين فجارج عن المقنم بقيد 
: الوحدةالممتبرةفي يع النفسيات 9 ]دوالمشهور0” 4 له والمالتملق بالاولي)أى بالاحكلم التملقة أ 
7 الل . 5 والأتري الى لني ان اليد الك 60 1 والنالن | سجي"( 


0 ار عاب ماخ ولي كو جوبواخواة ولاك أنها فرعية من غير خدشة ( منه) 
(؟) سواء كانحقاً أوبإطلالان الخملي. : م ن آنا 5 الكلام ومنائله من مسائل الكلامر ان 
| كفرأً أو بدع ولعل المراد بالاءتقاد مابلغ الى حد ا إبز مدوز المطلق لان المقلى لس من أربابعر الكد أ 
| تأمل(") (فوله تعلق المعلوم العم ) أوذى الفاية بالغايةاذ المقصود والفرض مر هذا القسم ليس أ 
الا الاعتقاد تدبر (منه) (5)أىعلى ألوجه الذى مي تفصيله (منه) () وحمل الاول على الاحياب / 
الكلى و لثالعلىٍ رقعه ممالا تساعده الميارة (منه) (0)الا أن يعتبر الا يجاب الكلي في أحدالت_مين | 
ور فيعدبله بأن يرادا يتعلق بالاعتقاد مالا يتعاق بالعمل تملقأعلى و جه الكليةو فيه تعسنف م 
َ (5) إذ اكلام فيعدم حاممية التعر : يف المستتخرج من التقسم للقسم الثاني والتخصيص ف القسم 
الاول لابوجب التميم فى التاق مع أنه بلزمعدم الاتحسارهنم بفدلو كانالثاتيرفماً للاول ونقيضا ' 
له ولس كذلك (منه)( ؟) أئغر ضالشارح من هذا اندم أخمار المقسم فى ه_ذين القسمين أى) 
مايتعلق العمل وما يتعلق بالاعتقاد (منه) (7) وان كانخالياً عن أداة الحصر (منه) (م) الا أن 
يراد بالشسرع-ة ماستملق بالشمرع سواء كان ذلك التعلق من حيث الاخذ أومن وجه آخر بأنسين 
فيه الشرع ويتعاق بديان أحواله فانه بهذا المنويمى السك لعاوما شرعية تأمل (منه) (ه) بالمني أ 
الذى أشر اليه (منه) (١٠)سسرح‏ به قدس سرء في حواشي المطالع (منه) (11)اذالتحقيقا أنْالمعتبر | 
فيعلٍ الاحكام عي الملكة لانها تنزايد .بوما فيوما والضابطة فيباني النهيؤالتام #وسياً في تحقيقه :انشاءاله 
تعالى (منه) )1١(‏ سها أذاكانت الاحكام عبارة عن النسبة الخيربة كما صرح به الشارج فى 
الاويج (منه) ( ١١‏ ) قوله لا المائل 5 بوهم بناء على ظاه المبارة وعدم التعمق. ٠‏ 
تت ير ا 22222 225 22 22 ا 


( الشرائع ) 


زثيه وإكانة عر الرحية والساة ) هذا من قبيل العطف على «عمولى طاملين عتلفين والجرور مقدم 00 


الاحكام الشرعية النظرية تسمى اعتقادية وأصلية ككون الاجاع حجة والاعان واجاً وبه يظور 
عل الاطلاق عم التوجيد لان ححجة ة الاججاع . ن مسائل أسولعر الفقه (ه١)‏ 


والتابعين رضوان الله عامم أجمين اصفاء عقائدهم ببرَكد صحبة النبى عليه السلام وقرب العهد 
بزمانه ولقلة الوقائع والاختلافات وتمكمم من المراجه.ة الى الثقات مستغنين عنندوين ااعلمين 
وترئيهما أبوام! وفصولا ٠‏ وتقرير مباحئهما )١(‏ فروعا وأسولا ٠‏ الى أن حدنت الفآن بين 
الاين ٠‏ وغلب البغي على أثمقر الدين٠‏ وظهر.اختلاف الآراء ٠‏ والميل الى البدع والاهواء ٠‏ 
وكيرت الفتاوى والواقعات ٠‏ والرجوع الى العلماء فى المبمات ٠‏ فاشتغلوا بالنظر والاستدلال 
والاجتهاد والاستناط ٠‏ وعهيد القواعد والاصول ٠‏ وترئيب الابواب والفصول ٠‏ وتكثيز 
المسائل بأدلها ٠‏ وإيراد الشبه بأجوبتها © وتعيين الاوضاع والاسطلاحات ٠‏ ومين ال ذاهب 
والاختلافات . 


)١(‏ قوله مباحتهما فى نسخة مقاصدما ا 


الشمرائع والاحكام ولعله صرح ع باطللاقه على الملكة بعد الاشارة 29 إلى الاطلاقين نبيها ع على 
انه المرضي عند (قوله لأنها لاتستفاد الا من جهة الشمرع )ولا ندرك لولا خطاب الشارعأو لان 
العم المنعلق بالاحكامالشرعية المّلمية من حيث انها كمواردالشارية يسمي بالشسرائع (قو لهوأشرف 
مقاصده )7")ولمللاثيات و<ود الصائم :تيزم الصفات”''(قوله لصفاء عقائدهم ) اشارةالى وجه 
الاستغناءعن ندوينعل الكلام( قوله ولقلة!) أشارة الىو<ه الاستغناءعن7 ندوين عل الفقه ومنه يعم 
وجه الاستهناء عن ندوين أصول الفقه( قوله باانظر والاستدلال) اشارةالى تدوينعل الكلام ١»‏ 


| 
| دقوله والاجتهاد والاستنباط اشارة الى عد وين عل الفقه ا 


)١( |‏ وجه الاشارة انه قال والاولى تسمى فرعية وعملية وضمير تمى راجع الى الاحكام 
والاحكام أما النسب الخبرية فيكو زالفقه المائل واماالتصديق مني ادراك 5 وائمةأوليست/ 
بواقمة فيكو ناافقه ااتصديق السايل (منه) 0( ف الانتفاع (مئة ( و4 فكو نالتسية عها من 
قبل تسميةالسكل باسم آشر فأ جزانه أو تزلماعداها متزلةالعدم وكا ن الكل ليس الاهذا تأمل (منه) | 

(4) والافسئلة الوجودأشرفالمقاصد وعلها يدور الكل اما التوحيد فظاهر اذ يدورعليه الفوز] 


لما أنها لا نستفاد الا من جبة الشرع ولا يسيق الفهم عندأطلاق الاحكام الا الها ٠‏ وبانانية عل | 
التوحيد والضفات نا أن ذلك أشبر مباحثه وأشرف مقاصده * وقد كانت الاوائل من الصحابة| 


والحواب أزهذءالسثلة مشتركة ب بين 


!| الاصو لين واافابر ومسب 
جرة البحث بناء على أن 
موضوعالكلام المعلوم من 


أ حيث تعلق يهاثات المقائد 


الدينية (قوله أشبرمباحثه) 
بشير الى ان له مباحث 
أخرى أماعند من يقول 
بان مو ضوعه أعم من ذات 
الله فظاهن وأما عندغيره 
فلا نالصفة المطاقة عند هم 
هي الصفة الذانية الوجودية 
ولذا لم يمدوا مباحث 
الاحوال والافعال والنبوة 
والامامة من مباحث 
السفات وان رجع الكل 
الموصفةتما» على أن الامامة 
أعا فى من الفقهيات الاعند 
بعض الشيمة ( قوله وقد 
كانتالاوائ لا ) هيد 
لبيان شرف العم وغايته 
مع الاشارةالىدفم مايال 
ندوين هذا المرم يكن 
في عهده عليه الملاة 
والسلام ولافيعهد الصحابة 


والننجاة فى الدارن وكذا الصفات ان حملت على الصفات الوجودية واما ان حملت على مايم اللبية/ 
والفملة فلاشئاها على الوحودية أو بالقياس على ماعدا مقاصد الذات والصفات وافراد التوحيد 
أعى قور تم.م الصفات احمام بشأنه (منه) 


والناب_ين ولو كان له 
شرف وعافة حيدة لما 


أمللوه ( قوله لصفاء 


عقايدهم الح ) هذا مع ما عطف عليه متعاق بدّوله مستغنين عن ندوين قدم عليه للاشهام أو للاختصاس أي 
هذه الأمور بيب استغنائ هم لاما توهم من عدم الشرف والعاقة الميدة ألا يرى انه لا ظهرت الفتن في زمن مالك رضي الله 
عنه دون في الفقه مع أنه منالتابمين 


( قوله وسموأ ما فيد 
مع رفةالاحكام الم)انقات 
الفقه تفن معر فالا حكاملا 
مابفيد هاه قلت المعرفههنا 
هو المسائل المدالة فازمن 
طالمها ووقف على أدانها 
حصل له معرفة الاحكام 
عن أدللها #ولك أن تتول 
الفققه هو عل الاحكام 
الكلية لا معر فة الاحكام 
اليزثية فان عل وجوب 
الصلاة مطلقاً بضد معرفة 
وجوب صلاة زيدو»>رو 
مثلا وقد قال التغاير 
الاعتباري كاف فالافادة 
كا قال عل ذ, 
صفة كال واما جعل 
المعرف بعنى مللكة 
الاستباط والاستحضار 
فساق الكلام أعني قوله 
عن ندوين العلبين وغبيد 
القواعد وترتيب الابواب 
بأني عنة لكن برد عل 
أول الاجوبة لزوم فقاهة 
المقير ولنن طقيه أجاعا 
وغاية ما بقال أنه م أجم 
القوم على عد منفاهة المقلد 

كذلك أحموا عران الفقه 
من العلوم امد ويةوالتونيق 
بن هذين الاجاءين اما | 
بتأنى بأ حمل للفقه معنيان 
وعدم حصول أحدهافي 
امقر يناي حصول 
الآخر فيه 


زيد ده 


:المراد بالمدللة المعني اللغوى لاالاصطلاحي يدير (مله) 


15 
أوسموا مابفيد معرفة الا<كام العملية 


| (قولهء' فيد ممر فةالاحكام الم )الافربالى الفيم والانسبالسباق هوانالموصولصبارةعن المسنائل وان 

الاحكامعبارة ماهو المبين عل الفقه من اا: سسب أبربةأو الحءولات المنتسية الى الموضوعات فبتجهعليه 
أن المفيدعين” '“المفاد» واحبيعنه ثارة با نالتقاين الاءتبارىكاف فيه كا يلعل زيد يفيده صفة6ال8© 
وأخرى بان المراد من الاحكام ههنا الاحكام اليزئية المندرحةنحت الاحكام الكلبة ويؤيده لفظ 
المعرفة "2 * وقبه أن الاول حمل الافظ على خلاف التبادر من غيرفرينة * والثاني مع كونه موجبا 
للاضطر اب والانتشارفيالكلام اذلايصح هذا الاوجبه فيتمريف */ السكلام لعدمتصوو الاصل 
والفرع”" في| كف مسائنه مايا باءالتقسد بقوله ع نادلتها#وانت ص أن هذا القيد كاباليعن الحوابه 
الثاى كذ لك ,ا نى عن حمل المو صولعبارةعن مل-كة الاستحضار ا لحاسلة ,مد تحصيل الال ومشاهدتها 
مرة بعد خرى بلقبدالمءرفة أيضا لانننك المللكة تفيد الاستحضار والمشاهدة بعد الغيية دو نالممرفة 
والعم > وحق الحواب ههنا وان كانقه ذروج عن الساق9 جمل الموصول عارة عن ملكة 
الاستحصال والاستنباط9)* أعني النببأ النامالحاصل للمجتبد من ممارسة المواردالت لها مدخسل في 
حصول مرتبة الاجتهاد فالها تفيد المجتهد معرقة الا كام عن ادلتها النفصيلية وهي معزايدة 
- فوما يتهاقب الموادث اليومية قلا ,تصور أن مخاط بها واعا ميا لغ هن تعامباهو التبيق النام 
أعني أن يكون عنده ما يكفيه قي الاستملام وقت المراجعة اله والأتياج وان أس_تدعي زمانا 
وهذا قل جعل اافقه عبارة عن الاستعداد القريب الذي هو الهو التام ضر وري*ويمكن الحواب 
عنه بإن يمل المودول عيارة عن الااذاظ 29 الدالة فان من طالعبا ووقف على أدلها صل له 
معرفة الاحكام 29 عن الادلة التفصيلية * ولعل هذا مراد الفاضل الحثي من المسائل المدللة 27 
حدث قال فى اهواب الى_رف هينا هو المائل المدلاة 


)١(‏ لان المسائللافد الام ن حي الوجودلان المفيد الوجودلابد بد أن يكون له الوجود قبل الافادة 
وو-جود المسائللا يكون الافىالذهن وهوعينعاما فيازمأن 5 المسائل من حيث العل مفيدة للعلم 
| فرجم الىافادة الم بنقسهفتدبر (منه) )١(‏ لايبعد كل البعد ان يقال ان المفيد هو الكل والمفاد 
اهو الحزء (منه) (؟)|ذالمعرفة آسمملفي لحز نيات كم ان العم يستعم لف -كليات (منه) (©)بل فق 
الادولأيضآموذا الدليلالمذ كور (منه) (:) .لاناتخراج الفرع من الاصل وان كان بالدليل لكن 
٠‏ ار اديالد ليل المذ كورف تعر يف هوالد ليل السسمي تأمل (منه) ) (6)إذالمناقئة فى اطلاق اسم المدونعلل 
اله 14 أم بين مم أنه شالع ذائم بهم (منه) 0 على از اطلاقالدونة على لكشا يقال إن 
أساىالحلوم المدونة تطلقعلى كذاوكذا (منه) (7) على قباس قوانا خبر الرسوليفيد كن يرد 
١‏ علو آنه يرداطلاق انم المج ( منه ) (107) أى قدرة معرفة الاحكام ( منه ) (م) فيه أن أسماء 
العلو عالمدونة لا تطلقءل الالفاظ (منه) (4) (قوله معر فةالاحكام) أى قدرة معرفة الاحكام (منه) 
)٠ 0‏ (قولههن المسائل المدللة )الظاهر أنص ادهبالمسائل المدالة الممائل المستلد :الى أد باهو يردعليه 
' أن المفيد حقيقة هو الأدلقدون المسائل المتندةالما و لاججموع المسائل وال دلة(منه) (١٠)وحينئذ‏ 


(لان) 


)37( 


عن أدللها التفصيلية بالفقه ٠‏ ومعرفة أحوال الادلة اجالا 

29 لان من طالمها ووقف على أدانها<م لله معرفةالاحكام عن أدانها 29 وأنت خبير بانه يرد على 
الاجوبة كلها سوى المواب المق كون المقلد قبا وذلك لبس كذلك » وأجيب بالزامه »© 
والاحماع على دم فقاهته مبني عل اعبار (9) النهئ"النام في الفقه والفقاهة أعني ملسكة الاستنباط 
دون ملكة الاستحضار وكيفلا والفقه علم من حلة العلوم المدونة سكن يرد على الهواب اق 
كون من حصل لدهذه المرمة من الاستمدادوان ل يكن ال )وستحضرا لذىء من ساكل الفقه 
أو يكون عالاً ثلة أو مسكلتين فقيها وليبى 29 كذلك * وأيضاً أن أطلاق أساءى العلومعلى تلك 
الملتكة أعني ملكة الاستنباط والاستعدادالقر يبغير شائع ولايصاراليه نغير ضرورة ولاضرورة 
فى غير عز الفقه فلا بد أن لايصار اليه ولابعتبر ق الباقيين فتفسير ع الفقه عها دون الياقين يوحجب 
الاضطر اب ”© والانتثار فى اكلام والخروج عن الأسلوب تأمل 0 (قؤلدع نأذالها 9 الافصيية) 
متعاق مر فة ولا شك ان المعرفة عن الادلة تتشمر بكونهاستدلاليا فبخرجعل جبر ايل والرسول2 "© 
علهما اللام فانه بالحدس وكذأ ع الله تعالى * قال الفاضل الئى فازقلت للرسول علية السلام 


ع اجنهادي ببءض الاحكام فلا مخرج علمه-هذا القيد» قلت تمر بف الا حكام للاستغراق فلااثكال» / 


نم كلامه * وأنت خبير بإل#حينشذ بطل الع وان صح الع #وانما فيد الادلة بإلتفصيلية لان الم 


لوجوب الصلاة أو<دود المقتضي لس من الفقه « مثالا اذا قال المستدل الصلاة واجة لوجودالقتشىأ 


لذلك © أوشرب ابر حرام لوجود النافي لحليتها فبذا عم اجالي لايمى قبا مالم إعلبهنا 
ويستبطهما .ن قوله تعالى وأقبموا الصلاة وذوله تعاياا الخر الا , بةفان هذا دليل تغصيي ( قوله 
اججلا) أي معر فقأحو ال الادلة”' فى ضمن قضاياكليةمن غير نظر الى خصوصية الاحوال والادلة 


)0 فيه أن المفاد أنضاً المسائل المدللة أعن ني مع رف ة الاحكام ع نأدلم'(منه) (؟) وقد هال قوله 
عن أدلها مشعر بالاستدلأل ارج المقزر * 6 أن يدقع بأن المراد بالمعرفة هو القن الدليل 
معني المارسة وهولابتصور فيغير الْجتبد (منه) ( ه..دًا الكلام مني على عدم تقبيد المسائل 
باليقيزة الحاصلة من الا مارات والافلا -ؤالولاجواب (منه) (5) بل على اعتبار قوة استنباط 
اليقين من الامارات 3 اعتير «الشيخ ابن لماجي (منه) (0) والحواب أن ردالاحال لا يكق 
ف النقض بل لابد من أن تحفق مادة النقض * وقليكق الامكازفيه (مئه) (5) لعني دن 0 
هذه المرثية :9 يكن ن عالأه#تحضراً لشي" © وهوض ا<هال (منه) 0 هذا على تقدير عطاف 
قوله معرفة ة أحوال اومعر فة العقائد على معرنة الاحكام 5 هر الظاهر تأمل (سنه) (4) وجه 
التأمل أن المواب أنء ر دالاحهاللا يكفى في التقض بل لابد إن تحةق مادة النقض * ويل يكق 
الإمكان فيه (ينه) (ة) ونظيره ماقالقدس سره في الطول في بحث المقدمة “وكذا العامازفيالمقيقة 
جارنانعن ااتصدبق عسائلهما ستدا الى أدلهما (منه) )٠6١(‏ إن حمل عن ن أدلها متملقا عمرفة 
و أملن جعل متعلقا بالاحكام فلا# ورد ذلك يأنالحاصل من ن الدليل هو المي والمعرفة!لشى/لاالني' 
نفسه تأمل (منه) )١١(‏ واستناط الاحكام .ها (منه) 


(- ” - حوائيالعقائد أول) 


( قوله ع نأدلها ) متعلق 
المعر فة وكونها عن الادلة 
مشعر بالاستدلال عالاحفئة 
الحيثية فان الحاصل من 
الدليلءن حيثهو دليل 
لا يكون الا استدلالياً 
فبخر جعلٍ جبريل و الرسول 
فانه بالحدس لا عشم 
الا كتساب * ذفان قلت 
للرسول عل اجهادي 
ببعض الاحكام فلا مرج 
عالمه مهذا اليد »© قلت 
تمر يف الاحكام للاستغرأق 
فلا اشكال (قوله ومعرفة 
أحوال الادلة ) الاي 
أنه معطوف على معرفة 
الاحكامففيه مثل مام 
من اكلام وان التزم 
الععطف عل المو صو لي رتفم 
الاشكال وقس عليهقوله 
ومعرفة المقائد 


( قوله كالمنطق ) للفلافة 
عدفي اللواقف كونه بازاء 
النطق وجهاً آخرمغابراً 
لكوه مورثا للقدرة على 
الكلام وجعمما الشارح 
رحمه الله نظراً الى ان 
كونه بإزاء المنطق باعتبار 
أنه يفيد قوة على الكلام 
كا ان النعلق فيد قوة 
عل النطق فيل لكر 


مورث القدرة 


)1١4( 


فاقادتها الاحكام مول الفقه ٠‏ ومعرقة ة النقائد عن أدالها بالعلام لان عنوان سباحثه كان قوطهم 
الكلام فىكذاوكذاء ولانتسلة الكلامكانتأشهر مباحنه وأ كر ها تزاءا وجدالا حتي إن بعض | 
التعللة قتل كثيراً م نأهل اللق لعدم قوم مخاق القرآن ٠‏ ولانه يور ثقدرة على الكلام في حقيق 
الشرعيات وإلزام الخصوم كامنطق للفاسفة ٠‏ ولانه أول مايجب من العلوم التي تسم ديد ادن - بالحلام | 
( قوله فى افادتها 2" أي الاحوال التعاقة بكفية أفادة الادلة الاحكام على معنى أن يكون البحث ْ 
عن الاحوال التي ها مد خلف افادة الادلةالاحكام عل وجه تعرف به كيفية استتباط الاحكام من | 
الادلة السمميةوكيفية الاستدلال مهاعلراوالاذف من مأ خذها ه ونكنة ترك التقيذ بقبدالادلة ههنا أ 

مع التقبيد مها في الفقه والكلام غير اظاهرة( قوله ومعرفة المقائد2) ان عطف عل الموصول 
9 ظاه لكتهة خر وج عن السياق” “وان عطف على معرقة الاحكام قفيه ل ماعس سؤالا 
وجوايا على ماع فت © ووجه تشير الاسلوب حيث قال معر فةالعقائد ولم بقل معرفة أحوال الذات 
والصفات أو معرفة الاحكام الاعتقادية علىءط واحد من الساقّين غير ظاهر ( قوله لان عدوان 
أباحثدام) أيعنوان امباحث فى كتهمالكلام فى كذا وكذا ”موقم ابابوالفسلني كناوكذا | 
|فسمى | الفن بها وقع فى النوان فبعد تفي الاسلوب ؛ 5 بق الاسم محالة (قوله ولان مثلة الكلام ) ناه 
مخلوق أو غير مخلوق* ولانه سيب لندوينه ( قوله حتى إن بمض المتغلبة ال) دوي أن بعض -خلفاء || 
العباسية كان على الاعتزال فقتل كثي رامن علياه الامة طاليا منهم الاعتراف بحدوث الفرا أن وعخلوة قبته | 
( قولهكامنطق لافلسفة ) قال الفاضل الحئى عد فى المواقف كونه إزاء النطق وجهاً آخر عار | 
الكة مورنا للقدرة على الكلام وجعهما الشاريج نظراً الىآن كونه بإزاء المنطق بإعتبار أنه ,يزيد | 
:قدرة على الكلام كا أن المنطق يطيدقوة على النطق فيؤل اللىكونه مورنا للقدرة © تم كلامه + ولا | 
'ثشتبه عليك ان كونه بإزاه النطق محتمل أن يكون باعتبار أن لمعلا نافماً فعلوءهم سءوء النطق | 
أوآن لنا أيضاعلها نافماً في علو مناسميناءفى مقا بلته بالكالام إلا ان نفم المنطاق ق بطربق الآ ليةوالخدمة 
| وهذا سمى خادمالحلوم ونفع الكلام بطريق الاحسان والرحةولذا سمى رئيس العلوم لابالاعتبار 
|الذنينوحمه الفاضل الحثى * وقد يوجة كونه بإزاء المدطق منحيث الاستمداد في تحصيل المبادي الا 
| أن الاستمداد من النطق بإعثار أنه سين مأيعرض للمبادي كالصحة والفسادو من الكلاممن حيث أ 
| انه مين قن اللبادي وهذا مىالاول بالخادم90 والآ لةوالثاتي بالرسى”؟ + وقد قال أن هذا 
راجع الى أحد التوجهين وفيه يدير 


00) وشد فادها خرجعلٍ المنطق*وفيه تأمل(ت)‎ )١( 
5 افادها لكان أظهر (منه) (؟) ولمل الشارح لاحظ الاكتفاء وفيه غر غرابة الاملوب انب‎ 
وفه أن المراد بالنقائد دالا كم 0 4( ولو قبل إن العنف على ا لوصول لابخلو عن‎ )0( 
| الاشارة الى أن مادو للتير في الفقه لابليق أن يعبر فهما وبالعكسمن ماك الاستنباط ك] أششرنا‎ 
| الكان له وجد(ت) (0) قبللا يكونالكلامعنوانا بل المنوان مد خول فيكافي قولم الفالة الاولى‎ 
في القضابا(منه) (5) أىمن حيث انه سين فيه أحوال مبادي العلوم م من حيث الصحة والقساد سمى‎ 
خادم الملوم ( منه ) (9] أىمن حيث انه بين سين مبادى العلوم أ هلها سمى رئيس الملوم ( منه)‎ 
1 2 بج 6 سس‎ 


( قوله» 


(05 
فأطلق عليه هذا الا سم لذاكثم خص به وم يطلق عرغيره تميزاً ٠‏ ولانه اما يحققبالباحثة وإدارة | 
المعر دنا ل ري تحفق التأمل ومطالمة السكتي ٠‏ ولانه أكز العلوم خلافا وتزاءافشتد 
افتقاره الي اكلام مع الخالفين والرد علمم ٠‏ ولانه لقوة أدلته صار كانه عو الكلام دوزماعداء من 
العلوم م يقال لاقو ىمن الكلامينهذا هوالكلام ٠ولانة‏ لابتتدائه على ال دلة القطعية الم , بد أكدها 
بالادلة السمعة أشد الملوم تأثيراً فى القلي وتفلغلاقيه فسمى بالكلام المشتق م الكلم وهوا رح ٠‏ 
وهذا هو كلام القدماء 


”'"(قوله تأطلق عليههذا الاسم لذلك) يعني لاجل كونهأول مايجب من العلوم التي الل أطاق وسمر دسى || ( قوله فأطلق عليه هذا 
ألجذا الا سم أولا (قوله نماخص به) الظاحر أنه منقيل مخصك, بالعبادة”” )وثوله و إيطلق امن قبيل الاسم ) أي أولا اذاوم 
سلف 9ل التفسير كانه قبلما ذكرته انما بقتضي مخصيص الاسم به أولا وابتداءدونالتخصيصمطفقا إن || يقيد.!مناعإماقيدالاول 
الابسمى بدغيره لاأولا ولا ثانيا فا وجهالتخصيص به تاناءفا جاب بقوله ثم خص بهفكان كلمة ثم في الاول أو ذكر وجه 
إشارة الى التخصيص في الزمان|اثاقى(قوله تميا) أوتفضم” 'لعأنهواها تعرض لوجهالتخص_ص هنا | التخصيص في الثاني اذ 
دون سائر الوجوه لان هذا الوجه يقنضي التخصيصأولا لامطلقاً مخلاف سار الوجوه فاهاغنضي || لاشركةقيكونه أولمايجب 
أتخصيصه مللقاً (قوله ولانهأ كذ الماو م ال ) كونه ١‏ كنز من الفقهحل تردد (قولهلابتتائه على الادلة حت مختص للتمبين وأما 
القطمية)لان المعتيرفيه هو اليقين خلافسار العلوم الالامية”')فان الظن كاف قبهاعو أنت خيران|] ائال كسمي ةالفيي َه لبي 
الابتناه على الادلةالقطميةأ كزي لا نالبعض منه؟سئلة السمع والبصر والمعاد الجسماني ومايتملق بها هذا الوجه فقائم في سا 
وكسئلةالكلامعند البمضلا يدرك لولا خطاب الشارع(قوله المؤبد أ كثرها ال) قيديهلانالب.ض الوجوة أيضاً - 2 
امنه كاثيات الماذ فع ما لامك تأده لتقل والا لدار 2 ولمل التقبيدبةلمدم القط بتأبيد السكل . به* || يتعرض لوجهالتخصيص 
وقد يقال ان ارشلوع التأبيد اذ كون البحثعل قانون الاملام 9) ممثير فى عل االكلام تأمل || فى غيره ( قوله وهذا هو 
| (فوله أشد العلوم تأثيراً في القلب) وجى النفس الناطقة هذادو التحقرق " أوالاحم الصنوبري "| كلامالقدماء )أي ما بيد 
|الواقم فى الاني اليسار م هو المشهورالمتعارف (قوله وتفلفلا) التفلفل الا خول يقال تفلفل المسأء ا[ معر فةالمقائدمن غير خلط 
في الشجر اذا للها ( قوله وهذا هو كلام القدماء ) قال الفاضل الحثى أي مابفيد معر فة العقائد || الفلسفيات هوكلام الاف 
(1) وجه التدبر ان هذا الوجه وان" كان يرجع الى الوجوين الاولين الكنه باعتا المئية | والتسميةإلكلاملاوقتت 
يصح أن يقال له وجه آخر (منه) (») وحينئذ يكون الضمير في قوله خص راجعا الى العلل منهم ذكر وجه النسمية 


والضمير في قوله به راجما الى الاسم © ويجتمل أن يكون الضمير فرخص راجما الى الاسم وضمير 
به راجما الى اللروكان مدخول الباء مقصوراً عليه قافيم (منه) 20 أي تمظهما لاحسمى اذ أمتياز 
السمى بالاسم أشارة الى تعظيمه وتشسريفه (.نه) (2) ( قوله مخلاف ساثر العلوم الاسلامية) 
قد يقال ان اثثابت بالنص المواتر والمشهور والنابت بالاجاع من المسائل الفرعية يجب على ال لين 
اليقين به فكف يصحذلك الحم * وأجيب بان المراد بالقطم القطع الءةلي والواجب على ال لمين 
لين الشرعي وهو يمجامع الظن العقلي (0) وفيه أن جرد التأبيد لايستازم الدور بل الاثبات(منه) 

(1) ومعنى البحث على قانونالاسلام هو التطيق على الشمرع والملاحظة بان لا بكو زعلى خلاف 
قانون الششرع ( منه ) (0) قال فيشرح المقاصد ه_ذا هو التحقيق حمعا بين القل والعقل (منه) 
(4) ا هو مدّعب الامام الفزالي ( منه ) 


( قوله ويشبثله المنزلة بين المزلتين ) أي الواسطة بين الاعان والكفر لابينالجبة والنار فان الفاسق مخلد في التارضدهم وقال 


بعش السلف الاعراف 
الحديثك الصحيح لكن أ 
مالم الى الجمة فلا يكون 
دار الخلد وقيل اهلها ]' 
أطفال المشركين و داقن ]ان 
مانوا في زمان فترة من 
الرسل (قوله فقال الحسن 
قد اعنزل عنا ) * انقات 
سييجي" أن مس تكب الكبيرة 
ليس بمؤمن ولا كافرعند 
الحسن فلا اعنزال عن 
مذهيه © قلت الكانر 
ينصر ف ند الاطلاق الى أ 
الجاهى والمنافق كافر غير 
بحام فلاسترلة بين التزلتين || 
عنده ( قوله لابثاب ولا ||أ 
يعاقب ) لابقال لاواسطة 
ين النة والنارعندهم وعدم 
الثواب والعقاب في النة 
والثار ينافي كونهما داري 
واب وعقاب لانا نشول 


معنى كونمءا دارى 'نواب 
وعقاب اهما جل اثواب 
والمقاب لا أن كل من 


دخلهما يثاب أو يعاقب 
ولوسل فروبالنسبة الى أحل 
الثواب والءقاب وهم 
المكافون عنده, وقد نس 
الممئزلة إن أطفال المشمر رن 
خدام أهل المنة بلا يواب 


)٠١( 


واسطة بين الخنة والنار وأهلبا من استوى <س:اة مع سكانه على ماورد في 


لصا كه ست اس كس سسكا 2 
١‏ ومعظم خلافيانه مع الفرق الاسلامية خصوصاً الممتزلةلأنهم أول فرقة ة أسوا قواعد الحلاف لا 
ورد به ظاهى السئةوحري عليه جماعة :الصحابة رضوان الله علهم أحمعين فى باب المقائد ٠‏ وذلك 
أن رئيسهم واصل بنعطاء اعنزل عنيجلى الحسن ن البصرى رحمه الله يقرر أن م 2ك بالكيرة 


س علو منولا كائر ويشد تله المئزلة بين المنزلتين ٠‏ فقال لحن ن قداعزل عنا فسهوآ الممنزلة ٠وعمبوا‏ 


أنفسيم أحواب العدل والتوحدد لقوهم بوجوبثواب ألمط.. ع وعقاب الماصي على الله تمالى و نني الصة' تَ 1 


القديمةعنه * ثمانم قدتو غلو افيعلمٍ الكلام وتشبثوا بأذيال الفلاسفة في كثير من الاسول والاحكام وشاع 
مذههم فيا بين الناس الى أن قال الشيخ 8 نالاشمرى لاستاذه أىعل الجبائى ماتقول فىثلاية. 
أخوة مات حدهم مطيعاً والآ خر عاسب والثالك صفيرا فقالالاستاذ الاول يثاب بالج والثاتي مانب 
بالنار والثالث لابثاب ولايماقب ٠‏ فقالالاشءري فانقالالثالك يارب+م أمتنى صفيرا وما أبقيتتى الي أن 


أكير فاؤمن بك وأطبعك فأدخل الإنة ماذا يقول الرب تعالى * فقال يول الرب اني كنت ت أعلم 


الم كلامه © ولمل هذا بناء علماهو الظاهر من العطف والا فالظاهر أن يقال أي معرفة العقائد 


'( قوله ومعظم خلافاته7 ال ) يعني أ كثخلافيات مسائل الكلام قبل خاط الفقاتي الفرق 


غيد |الاسلامية # وحم الذين :توجهون الى القبلة وتمكون بالسكناب والسنة وأما مع غير الأسلامية 


فالقدماء قلا حارلوا الرد علمم وم يشتفلوا إلناظرة والمباحثة معهم اذ لااعنداد ب م لعدم تأبيد 
أدتهم بالشرع مخلاف الاسلاميين اذأ كز أدلم مؤيد بالنقل والشرعفلا عه أنالمسائل الخلافية 
مع غير الاسلامية أكز ما هو مع الاسلامية تدبرفيه9" ( قوله لانهم أولفرقةالم )لاحفاء فى ان 
جرد كوم أول فرقة على تير الثبوت لابفيد المطلوب7:أمل مل ( قولهوذلك1 1 ) أي كرنهم أول 


|فرقة #وفيه مثل مام(" كا لايخنى ( قوله فققال الحسنقداعتزل عنا ) اعترض الفاضل, الحثني بإن 


م تكب الكيرة لفن عؤمن ؤلا كافر عند الحسن فلا اعتزال عن مذهيه»* اجات إن الكافر 
(0) بحتمل أن يكن معظم الخلافيات بإعتبار معظم .محل الحلاف أو بإعشاركثرة الخلاف 
واللزاع وشدهه وامتدادهما فيمسثلة الكلام (منه) م بل معظم الخلافيات معالفلاسفة ( منه ) 
(0) وحه التدبر أن غير الاسلامية مع أنهم يستدلون بدلائلها لكن لماكان مدعاهم غير موافق 
لاسكتاب والمئة كان لااعتداد بدلائليم ( (منه) (م) لام وأ نكانوا أول فرقة أسسوا الخلاف 
كن يوز أن تكون مخالفهم أقل من هوبعدها « ويكن أن يقال يناه على موجب الحديث وهو 
( من سنسئة حسنة فله أجرها وأجر من عمل بها الى يوم القيامة) ودن خالف أولافهو إستحق 
عقاب من يخااف معه فله الفة كثيرة لان له وزره ووزر كل سن يخالف مع أتحابه (عنه) 
(4) يعنيلايدل على الاوالية لآنه يحتمل أن يمتزل عنه أحد قبل واسل قاة فيم #اللهم 3 أن َال ههنا 
مقدمة قدمة مطوبة مي أنه م ل عنه أحد قبله فتكون المعتزلة أولفرقة أسسوا (سْ) 


فالمراد بقوله ( نصرف) 


فأدخل الجنة دخوها مثابا مها ومستحقاً نآ لهام يدل عليه السياق ولذا فرع على الامان والاطاعة ونب الدخول الى نفسه 
وقس عليه قوله .فدخلت النار 


)١ 


اللالي يارب 3 عتني صغير 1 لثلاأعصي فلا أدخلالنار ماذابقول الرب فنهيت الحجبائي وترك الاشعري 
|مذهيه واشتفل هو ومن تبعه بإبطال آراء المرّلة وائبات ماورد به النة ومغى عله الجساءعة 
إقسموا أهل النننة واطاعة ثم ما تقلت الفلفة الىالمر بية وخاض قبا الاسلاميون حاولوا الرد 
أعلى الفلاسفة فما خالفوا فيه الشريعة تخلطوا بالكلام كثيرآَمنْ الفاسفة ليتحققوا مقاصدها فيتمكنوا 
من أبطاها وحم جرا الى أن أدرجو | فيه ممظم الطبيعيات والآ ليات وخاضوا فى الرياضبات <تي 
ينصرف عند الاطلاق الى الجاهر والمافقكافرغي ريجاهر فلامئزلة بين الدز لتينعنده” تأمل »تم كلامه» 
نفى الكفرعن المنافق معني الانكار ظاهراً لا الكفر المطلق أعني الاتكار مطاقا 
سواء كان ظاهراً أو باطنآفيلز مه المنزلة بينهذا النوع من الكفر وبين الاعان دون مالزم الممتزلة 
أعنى الئزلة ين منزلة الامان الشرعيو بين مايقابه2 #ولو قل م يؤول كلاماللءئزلة مثل 'ماأول 
به كلام الحسن بان يقال إنم أ رادوا بالاعان المنفي عن الفاسق الاعان الكامل الذى عد العلل 
ركنا منه لا الايمان الشرعي الذى هو الاساس فى دخول اللنةحتي لاتلزم المنزلة بين الاعان الشرعي 
وبين مقابله #قنا لآن قدماءهم صرحوا بان ٠ن‏ أخل العلاعة ليس يعؤمن شرعا قيل ف الحواب 
عن الاعتراضالاصلى إن الحسن اراد بالمنافق المنافق فيالاعمال7”لاالمنافق في الدين اعنى هن صلحت 
سريرنه وظهر فساده وبالايمان المننى الاعان الذى عدالعمل ركنا منه فلا منزلة بين التزلنين عندهء 
ويؤيده محل النزاع وهو ان مرتكب الكيرة هل خرج عن الايمان م لابعني من أخل الطاعةمع 
صلاح الباطن هل خرج من الاان أم لاه وقيل والحق أن مذهب الحسن راجع الى مذهب 
الحوارج ( "6ه وقيل انه رجع عن هذا المذهب ( قوله ثم ما نقلت الفلفة ) أى من اليونا نانية 
وفى الاغة اليونانية هي التشبه بحضرة الواجب في العم والعيل” نم سميت ما الحمكية"' ( قوله نما 
خالفوا فيه الشريعة ) اى فهالس على قانونالشرع ( قوله وجل جرا) أى تعال يامن يمخاطب بهذا 
اكلام أو بقرأ أ أويطالع كتابى هذا مج رجراسكاة خوضي وتحادلتهم وخلطهم أوسكلةماخاضوا 
|وحاولوا وخلطوا * وفيه عطف الانثاء على الاخبار الا أن ساف على 19 يعني اسمع ماتلونا 
إعبك دعر جرا( قوله الى:أن أدرجوا ) وجعلواءوضوع عل اكلام ماييم الذات والصفات أعنى 
| الموجود أو المعلوم من حيث تعلق به انات العقائد الدينية 

)١(‏ بل بينالاعان وبين أحد قلميالكفر وليس بائبات منزلةبين المأزلين(منه) (؟) فكانه 
جعلالايمان عبارة عن موع ااتصديق والاقرار والعمل ف نأخل بواحد منها يازمأن لايكون.ؤمنا 


بعني ان الحسن 


الذين كفر وا وكذبوااً ياتا) الآ يةفاعتبر الكذبف الكفر والءملالصاؤق الاعانفاذا انت ىالل 
الصالم لم يكن مؤمنا عنده (منه ) () ويحتمل أن بكون مراده بامنافق المنافق العرفى وهو 
رة مخالف مره علنه مطلا ( منه ) (*) والمراد النافق في الاعمال هو الفاسق ( منه ) 
| (4) وهوان متكي اللكبيرة من أهل القبلة كافر ( منه ) (0) ولملها كانت مشتركة في 


|منك أنك لو كيرت لمصيت فد خلت النار فكانالاصلح لكأن تموت صقيراً» قال الاشعرى فان قال 


لان الكل ينتق بانتفاء الزء وجعل قوله تعالى (فأماالذينامنوا وعملوا الصالحات) مقا بل قولهتعالى(وأما ا 


بلك ألافة ( منه ) (5) وسأتي فى كلام الشارح أن الفلسفة حي الحكمة ف اليوثانية ( منه ) | 


(قوله فكان الاصلح لك 
أن موت صغيراً ( ذهب 
مهئزلةأا. سرة الو جوب 
الاصلح فى الدين يعنى 
الانقم وقالوا تركه مخل 
أو سفه جب تزيه الله 
تعالى عن ذلاك» الاي 
اعتبرفي الانفع انب عم 
الله فأوجب ماعل الله 
نمه فازمه مالزمه #و بعضهم 
+يعتبر ذلك وزعمان من 
ع لله منه الكفر على 


تقدير النكليف يجب تعر يضه 


لاثواب قازمهثر ك الوا/جب 
فيمن مات صغير أعو ذهب 
ممتزلة بنداد الى وجوب 
معا لكن بمني الاوفق في 
الحسكمة والندبير ولا 
بردعلهمثى' (قوله فسموا 
أهل السئةوالماعة ) وهم 
الاشاعىةهذاهو المشهور 
| فيديارخراسان والعراق 
والشأم وأكز الاقطار»ه 
وق ديار 5 وراء اهبر 
أهل النة واعماعة مم 
المار يديةأا ب أنى منصور 
المائريدى ٠‏ ومائريدقرية 
من فرى سم ر قند وين 
الطائفتين اختلاف في بض 
المسائل كسقلة اللكوين 


رشفقة 
عع لدت لولا اشتاله على السمعيات ٠‏ وهذا هو كلام امتأخرين ( وواللة ) هوا 
أشرف العلوم لكونه أساسالاحكام الشرعية ورئيس العلوم الدينيةوكون معلوماته المقائدالاسلامية 
وغايته الفوز بالسعادات الدينية والدثيويةوبراهينهالحججالقطمية المؤيد أ كه بالادلة السمعية * 
أوما تقل عن بعض السلف من الطمن فيهوالئمعنه قاعاهو للمتعصيفي الدين وااقاصر عن #صيل 
البقبن والقاصد إلى افساد عقائد المسامين والخائض فما لايفتقر اليه من غو!مض المفلسفين والا| 
فكيف تصور المنع عما حو أصل الواجبات وأساس اللشمروعات © ثم لما كان مبني الكلامعل أ 
إلاستدلال بوجود الحدثات على وجود الصائع 


( قوله على السمعيات ) من الكتاب والسنة ( قولهوبا!)أيحاصلمافبهالكلامأعنى يان شرف 
الفنهوانت خبير بأن قوله و باعطملة ليس بواقم موقعه”" اذفيه اشارةالىوجهاكشرف باعتبارالمسائل 
والفايةوالادلة"“وم يكن له فياسبق عين ولا أثر تدبر (قوله ورئيس العلوم) لنفاذحكنه فيبا(قوله 
| ومعلوماته) أى معظموالقوله وما نقل ال) جوابد ل مقد ركانهقي لكف يكو نأشرف العلوم والمال أن 
السلف متعوامن الماحثةعنهوالا تفال به(قوله أصل الو اجبات ال) أعنى «مرفة الذات والصفات والنبوة 
(قوله لماكان مبني الكلام ال) جواب سوال كاندقيل مإ بيدا الكتاب باح الذات والصفاتمع أنه 
المقصود بالذات وصدر عاهوغير المقصود بالذات (قولة بوجود الحدنات)لى المسبوق وجوده بالمدم 62 
والخرج من العدم الى الوجود ممني ما كان معد وما أولا أموجدهوأما الحدث مني الحتاج الى الغير في 
وجوده فو يقلبهالسكم بلهومن مصطاحات المىكم #وأنت: أن الستدل به حقبقة هو الحدثات 
هن الاعيانوالاعراض على ماسياقى وإنما أسند الىالوجود ناا 29 اذ لهمدخ لام فيالاستدلال 
فكانه به#وا عر ا نالاستدلالبب امن جبةالحدوث ث” مساك الشكم ومن جهةالامكان ملك الحكم 
واكااثر 0 الممكن دلالةعلى ذلك (قولهعلى وجود دلا الصانع)الايجاد إن كان مسبوقا بالعدمفهو 
الصنع والافهو الابداع فأئرالانع لأيكون الاعحد ثاومن هذاظهر اث وجهاختيار الصانع بدل الواجبمع أنه 
طب الشكل كان اثيات الواجبي مطلب الك كم #ولاخفاء فأذذرو قولهعلو<ود الصانم لنعيين 
لق والحق أن يقال بدله وهذا كلام واقم فى البين فار جع الى ما كنا فيه فنقول دير (منه) 
(؟) وامالم يتعرض الى بيان شرفه باعتبار الموضوع لكونه باحثا عن الذات والصفات لانه 
لابستقم في كلام المتأخرين وكذا بيان شرفه باعتبار عمومه لانه لام ف كلام القدماء ( منه ) 
9 زمانا كما يدل عليه كلة ثم فها بعد ( منه ) 0 وهو على نبج حصول الصورة ونكتة 
التساع ما أثرنا الِه فى الحاشية (منه) (ه) أي من جهة السدوث مع الامكان على 
قول طائفة من المكلمين (منه) (5) أَعن ني الوجود الخارجي الح.ولي إن عطف قوله وتوحيده 
على المضاف ا هو الظاهص وإاتث عطف عل المضاف .اليه فالوحود آعم فسة4 ومن الرا بطى 
والتوحيد وان كان منالصفاتالسلبية ولكن لابد من اعتبار اتحابها وجعلها موجبة سالبة الحمول 
إذ السواليعل صرافها بدون اعتبار ايجاما لاتكون مساثلة الذن ويه صرح قدس سيره في حاشة 
| المطالع في بحث الموضوع طبر ) مئة ( 


تب ا 6 ا غ7 
(الممتدل) 


ْ ) 
وتوحيده وصفاته وأفاله ثم منها الى سائر السمعيات ناسب تصدير الكتاب بالتنبيه على وجود 


المستد عليه والا فلا" مد خلله ف الاستدلال والبنائية "©ندبر (قوله وتوحيده ) اذ التعدد يوجب 
ناد الحدثات ورغان عانم على ماين فى موضمه ( قوله وصفاته ) أي النبوتية ولمله أشار الى 
الصفات السلية وله وتوحيده عا هو الاحم منباع ويحتدل أن رادعايام الل أبناً وأفراد 
التوحيد اهمام بعأنه كا يشعر به التقديم * والظاهى منهيان العقل مستقل في (ليات الصفات كلها 
لبس كذلك”" "على مام غير مي( قوله ثممنهاام) أي الانتقال0' )من و جود الحدنات”؟ اليسائر اح | 
وفيه ميل الى المعني" لكو الممنى عكذا على الاتقال من وجود الحدثاتالى وجود الصانم» وأنت | 
تم أنالاستدلال بالحدنات على المعيات بتوسط العإيلذات والصفات و البهأثار بكلمة تم فيتأمل | 
( قولة سائر” السمعبات) أىااتي لا يستقل المقل في الباتها ولا تدرك لولا خطاب الشارع من | 
الجشر الجسماني وما لتعلق 0ه وفيعدمسئلة البوة من السمعيات تأمل أذ آليات النبوة مما يستقل أ 
به العقل #وقيه نوع اباء | الى أن البعض من الصفات سمي لو كان الائر يمني الباقي وأمالو كان 
بح الجيع فلا بد منالتأويل فى السمعيات"ه ولا خفاء أن هذا المقام لايخلو عن الاشطراب | 
تأمل ( قولهالتنبيه ) تنبيه 7 "على أن المنبه عليه بدبهى والمتازع مكابر للبدبهة © لايقال كيف | 
تكون مسئلة الفن بديهية لانه يبس من مسائل الفرى بل من المبادى مع أن المائل قدتكون | 
بدبيية””"( قولهعل وجودمانشاهد"" ال ) والظاح اناس لما فرع عليه منقوله فقال قال 1ح[ 
أن يقال على وجود الماهيات والمقائق من الاعراض والجواعى الا أن إقال فى الكلام مضاف | 


12 “قوله فلا مدخل له المع يمني أن وجود الحدنات بدلعلأن الحدث ثابت سواء كان الحدث | 
مؤثراً فى القديم أولا ول كذ الما مني ما فهمه الحثى مدخل في الاستدلال لا دل وجود أ 
الحدنات على الحدث اذاكان مؤثرا في القديم أبضا ومايسّد لهذا الاسدلال على وجود الواجب | 
(منه) (5) بل تقس الكلام المبني عليه(مته) (0) اذالسمع والبصر وكدذا اكلام عد ابض | 
لابنبت الا بالسمع ( عله ) (4) لعضمن الاستدلال ممني الامتقال (منه ‏ (0) وى ضمير منها أ 
احهال آخر وهو أن ببرجع الى المطالب المذ كورة من وجود الذات والصفات والتوحيدوالافمال 
45 فكانه قال لما كان مبني الكلام على الاستدلال بوجود الحدنات ثم على الانتةالى مها ( منه )| 
() السائر مشتق هن السؤر يمن بقيةما؟ كل وممناه لباقي » ف للكشاف انالمربي هوالائر | 
معني الباقي وقد استعمله صاحبالكشاف من ايع ( منه) (4) من أساب السعادة وا الشقاوة |[ 
.|إمن الاعمان والكفر والطاعة واللصية( منه ) (9) بان يراد مها ماسوىالصفات أو الممطلح أعني | ١‏ 
مايتوقف على السمع أعني المماحث المتعلقة بالنبوة وما لطا واحد( مه ) )٠١(‏ آلثميه 0 
موضعين الاول ققحي علٍ ضما مما تقدم والناق فى مقام يكوت ابه عليه بديها ( منه )| 
)05 لكنه خلاف رأيٍ الشارح ( منه ) (10) ويدل عليه قوله تصدير الكتاب جيث أخذ | 
الكتاب بدل الكلام مع أن الوق يفتضى أخذ الكلام بدله حدث قال فى جاني اللقدم لىا! 
كان ميني الكلام ( منه ) 


(فوله قال أحل الحق ) 
الظاهى أن المقول جموع 
ما فى الكتاب فالمراد 
بأحل الحق أهل السنة 
والماعة ٠‏ وانخص بغوله 
حقائق الاشياءثابتةفالمراد 
أهل الح قفي هذه المئلة 
وهم ماعدا الو فسطائية 
عناخرهم * ويحتملان 
يراد أحل الح فيجيم 
ادائل وهم أهل النة 

لذ كراعتداد 
- 0 م القثلون 
( قولهوهوالحكالمطابق 
لاواقع) قدتفتحالباءرعاية 
لاعتبار المطابقة من جانب 
الواقم بملاحظة الحيثية 


لكر: لايلائمه قوله / 


وأما الصدق الم وقوله 
وقد يفرق ال 


55 
وبحقق المر ها لبتوسل بذلك الى معرقة ماهو المقصود الاهم فقال (قال أهل اق) وهو الحم 
المطابق للواقم إطاق عل الاقوال والعقائد والاديان والمذاهب 
محذوف7اى جنس ما نشاهد (قوله وتحقق الم )أى عه نى الوقوء والوجودالرابطي دو نالوجودالحولي 
أذ ه. 4 في الاستد لا لعل الاول* على 8 لابشولونباك فيلافي الذدن ولافى الخارج ( قولهالى معرفة 
ماهو ا ) وهو .عرقة ة الذات وا'صنفات واما)ا أحخذ المعرقة بدل ١‏ 


أذ بقال عى فت آلله 
أدون علمته (قوله فقال) يمني ”كلا ناسب تصدير الكتاب بوجود الحدثات وتحقق لعي مهافقال 
قال أحل اق * وأنت بير بان الداسي 7 لما رتب عليه أن يقال حقائق الاشياء دونان يقال 
قال أهل اق حفائق الاشياء ثابتة م تدبر (قولهأحل| لآو ىام )الظاهر 9 ).ن السياق 20 أوالاقتصار 
إعلى تفسير اق أن هةول القّول حقائق الاشياء ثابتة ة والعم بها متحقق وأن المراد م نأهل الحق 

لدس حماعة مخصوصة # 'ومن هذا ظهر ضف ماقاله :افاضل الحثى9 الظاهر ان المقول مموع ماف 
الكتاب فالمراد بإهل ألحق أهل النة والماعة © تم كلامه * مع أن قول المصاف فياسيأني 
والالحام لبس ء نأسباب المدرفة بصحة ااثي' عندأه للق ما يأل( قوله وهو الل >كالمطابق ) 
ااغرض منه تعيين ماهو المودوف بالق واماار' المطابقة تعتير فى امق من حانب الواقم وفي 
الصدق بالتكن فايس منظوراً فى هذه المرتبة الاأن الكسر أشهر فها ينهم فاعتبار» أولى#واطكم 
الموصوف بالمطابقة والصدق هل هوال كم المعنى العر في”* أو المم اي لمنطي ذ فيهنزاع ”)فا مر ضي عند 
الشارح هو الاول 7 ويؤبده قوله بإعتبار اث_تّاها ال ( قوله ناوافم ) أى الثابت المتحةق في 
تفى الاميلا “من غير اعتبار المعتبر وفرضالفارضوهو المي عنهبالاقوال والمسمى بض و نالقضايا» 
واختلف أقو ال العاماء فى نفس الام قال في حوائى شى المطالع نفس الامى نفس العي“9''والامس هو 
(1)أوبتوسع فبانشاهدلكنه خلاف رأيالشارح ( منه ) (1)حيث رتب بالفاء وقال ققال (منه ) | 
09 أي اللازم ما سبق هو القول دون 'لقول فع اقول فلا بصح أن يقال فقالقال(منه ) (4) واتها 

قال'اظاهمفانه يحت أن بكونغيضه ماتقدم من قوله لماكان ال هو الاشارة الىروجه تر سبماذكر 
أفى الكتاب بالاتصدير سهاتين المثلتين ثم بالبحث عن الذات وااصفات ثم بالبحث عن السمعيات 
غينئذ يكونالمقول جوع مافى السكتاب كإقال الفاضل لحني رحمه الله لكتة خلاف الظاهى ( منه ) 

(6) أي من تصدير الكتاب بهاتين السثاتين أعن سويت المقائق وتحقق الع بهاو يؤيدءالتصريح بالرد 
وقصره على الخالف في هاتين المسكتين بقوله خلافا للموفسطائية دون البواقي ( منه) 

00 وبحتمل أنيكون مقصودءه الاعتراض على ماهو الظاهى من عبارة الشارحلكنه العرك جداً 
(منه) (/9)ولعلالاعادة لطول اكلام وللاههامو انأ كد مافيه من الخلاف» و قديقال انذلك مشمر 
إن المقول مجموع ماذكرء في الكتاب ( منه ) (4)أي الوقوع واللاوقوع ( منه) (ة) أي بين 
اليد والشارح وعندالسيد هوألايحاب والاتزاع( منه ) (١٠أوآما‏ الثاني فهوالمرضى عند المحقق 
| الرازي والسيد قدسسره فتكون المفايرة بين اللطابق والمطابق بالذات وأماعند الشارح فبالاعثبار 
ازمنه) .)1١(‏ وككن أن يراد بالواقعم نفس الامس(منه ) )١*(‏ ومن هذا بظهر لك أنه يمكن أن 
يراد بالواقع فى عبارة الشارح نفس الامى لا ماهو الؤاقع في نفس الامرلانه يازم التكرار ( منه ) 


( الني' ) 


(ة8؟) 
بإعتار اشَللها على ذلك ويقابلهاباطل ٠‏ وأما الصدق فقداشاع في الاقوال خاصة ويقابله الكذّب 
وقد يفرق بنهما بإن امطابقة:تعتير فى الحق من انب الواقع وني الصدق من جانب الحم 
اللني' ومني كون الني' ترجو في نف الام أنه موود فى حد ذاه" والظاهر منه أن تن 
الامي عبارة عن المو ضوع . » وبه صرح الكاتى في شرح الملخص ( قوله باعتباراشةاها(” ) أشال 
الكل على البزء مشغر بأناطلاق لمق على الامور المذ كورة بطر يق الجاز والملاقة هو الاشهال 


|( فوله وقديفرق911) ) لاخفاءفىأن هذا معماسبق من قوله.وأماالصدق* الم ال صرعفيأنالر ني 
عنده ره الله هو عدم التفاوت ينهملا ؟ الامن حيث شهرة الاستمال وعدمه والقابلة بأن الحق (قولهفقد شاع الاقوال) 
متعمل في الكل علىالسواء وأن مقابله هو الباطل وأن المدق شائع فى الاقوال ومقابلهوالكذب بغير الى ان الصدق قد 
وأما يحسب المنى فلا ( قوله بأن المطابقة تعتر ف الححق من حاني الوافع ) يعني أن المطابقة مفاعلة يطلق على غير الاُواله 
لانتصورالاين العيثن وقتضي ا منهما الى الآ خر بالفاعلية والمفعولية مما فاذا 0 قال فى ان اتطاك 
إلى الحم بأن قال طابق الواقم الحم كان الواقع منوب اليه ومنظورا أولاالحم منظورأ سف كل الول 
ثانا ذان عكدت النبة" كان لم منسوبا اللهومنظورا أولاوالواقع منظورا ثالياًفاساب الوافم اللطابق والمقد الطابق 
الى المحم المطاشة كافيالصورة ألاو لى أعتبار المطابقة من حانب الواقع واسساب الحم الى الواقم ا ا 
امطابقة كا الصورةالثانيةاعتبارعامن جانبا لم 5 فللس ميان" » هيئة من جهة المفمولية جاني الواقع) اذالنظور 
المطابقية بتتحالباء * وهيكةمن جبة الفاعلية وهالمطابقية بالكسر والاو ل هو السى بالق 3 أولا فىهذا الاعثار عو 
السا وهو انما سعى حال الك بالاعتبارالاو اسم الحق لان المنظور أولاني هذا الاشارجق الواقم | وأ لاوطوف كر 34 
0 للق بم اثابتمن ا لو مقابنه نسمية بوص || أي نايد ١‏ متيحقق] وأا 
أحد 7" المتضايفين7 من هذه الاضافة ودف المضايف الآ خر”" الذي كان له فينفسه مع قط النظور أولا في الايبار 
(1)فاذاقاناالبياض عض في نفس الامس فعناء أن البياض فى حد ذانه ع ض بمعتى أن البياض حي ث لو لاحظه | الثانى فهو الم الذى 


المقل لوجده كذلك أو متصفا به (منه ) (؟) أي موضوع القضية وما يجرى بحراه من المقدم 
والتالي ( منه ) ( ) لا خفاء في أن الظاهى من قوله باعتبار الم بيان علاقة الجاز وأن قول | 
يطلق الح دقع دخل كانه قلى كنف بصح تفسير ال ق بالحكم مع أن اق يطلق على الاقواله أ 
وأما قوله وآما الصدق وكذا قوله وقد بفرق ناظر الى أن مقصوده هو الاشارة الى بان اافرق 
بنهما * وأنما قالوأما الصدق مع أزالظاهى أن يقال وأما المادق اذالمطلق على الاقوالهوالضادق 
دون الصدق رعاية للمقابلة اذ المستعلى فى «قابلة الحمق هوالصهق وان كان يمن الصادق( منه ) 
)2 وأيضاالحق اسم من أسمائه تمامى نم قد يطلق ويرآد به الموجود ( مله )(0)عمنى الصادق واعاقال 
وأما الصدق والظاه م أنيقالو أماالصاد قلا نالشائم المستممل في مقا بلة !لمق هوالصدقجدو نالصادق 
حيث يقال المق والصدق مشتركان في المورد ولا يقال الحّق والصادق(ننه )()فالهمامترادفان 
ولا تفاوت ينهما الالاعتبارماة كر ( منه) (0)بإنيجبعل الواقع فاعل طابق (منه) (8)أى بإنيقال طابق | 
الحم اوائع ( نه )(9)وكذيك يحصل 00 حيئة الفاعلية وهيئة المفمولية ولس شي'منهما! 
مسمى بإسم ( منه ) )1١(‏ ) وهوالحم (منه) )1١(‏ وها الواقع والحم وتضايفه) باعتبار المطابقية 
والمطابقية ( منه) )1١(‏ أعنى الواقم (مته)(؟1١)أىفىصورة‏ الفكس بان يقال طابقا .كم الواقع (منه) 
اسباتتت بابب حأ 


(- ع - حواثوالعقائد أول) 


يتصف الممنى الاصى 
للصدق وهو الانياء عن 
ألثى' ها هو عليه وهذا 
أو لى مماقيل سمي الاعتبار 
ااثاتي بالصدق مهزاً 


( فوله ومعمني حقبته 
مطايقة الواقع أياه ) فان 
مفبومقولنا مطابقة الواقع |اما 
يام وصنفب الحم الاانه 
مركب فلا يشتق منه 
لدصفة كذا أفادالشارح 
فى نظائرء * ولبعض 
الافاضل هبنا كلام طويل 
حاصله “قل مثله على التساع 
فى العبارة بناء على لهور 
المعنى فالمع_ني ههنا كون 
لمكم بحيث يطابقه الو اقم 


5) 


فننى صدق الحم مطابقنه للواقع ومعنى -حقبته مطابقة الواقع اياه ( حقائق الاشياه ثابتة ) 
النظرعن هذه الاضافة نم أخذت الصفة المشهة عنهيإلمنى الثاقى المنقول أله .© فللحق ثلاثة معان»ه 
أحدها الثابت أن بكو نصفة مشهة» وثانماا اطابقيةالمذا كنار هو بهذا المعنىمنقول من الاول 
وثالها الصفة المشهة اللأخوذة منه بالممنى الثاقى النقولاليه#وأما حال المي ف الاعتبار الثافي9 انما 
سمى صد قا( قال قدس سره فى حواشي المطالعمي زع نأ خنها"* وقالاافاضلالحثى لان المنظور 


أولا في الاعتبار الثاني هو الم الموصوف باون فى الاصلىٍ لاصدق وهو الاساء 


عن الثني' على ماهو 


عليه» وهذا أولى ما قل سمى الاعتباراثاني إاصدق يرا فليتأمل» نم كلامه « وأنت خير بأن 

كره الحنيءن كون الاثياء معنى أصلياً للصدق وكونالانباء و صفأاحم فيحيز المنع #60 والقول 
بأن 0 إلا أنه 0587 نل يشاق منه له صقة مما لايلتفنتالبه + ولمل هذاءنعا 
الامى بالتأملوكذا منشأ عدم التفانه قدسسره اليه فيوجه التسية بالصدقهفان قبل + يمكس 
الامى في التسمية بأن بمى حال الحم فى الاعتبار الثاتى بالق وفي الاعتبار الاول بالصدق فا 
وجه الترجيح» قنا الوجه أزالحق.في الاول حال النظور أولا يخلافه في الثاني فانه حال المنظور 
'انياً فالنقل .ن حال المنظورأولا راجح على النقل .ن حال المنظور ثانياً ما لايخنى تأمل ( قوله 
فنى صدق ال) هذا تفربع على قوله بأن المطابقة الم قدمه .م ان السوق يقتضى التأخير لثلا 
بقع الفسل بين المتفرع والمتفرع عليه في للوضعين ( قوله ومعنى حقيته مطابقة الواقم اياه ) | 
السوق بَتغى أن يقال مطابقة" المع اياه « وماذ كرء الفاضل الحثى م نأنمفهوم قوانا مطابقة | 
الواقع ايا وصف للحكم إلاأنه مك فلا بشتق نه لاصفة على تقدير تسلم افادته كونه وسفاً 
للحم لكنه لابفيد كونه مني الحقية وأنما الكلام فيه وكذا القول بأنالكلام ههنا “دول على 
التساع فيالعبارة بناه على ظهور امد في فاللمنى كون الحم بحيث يطابقه الواقم فير مفيد لما فبه 
الكلام تأمل ( قوله حقائق الاشياء ) الظاهى أنه أراد بالاشاء اللمزئمات الاضافية المندرجة نحت 


)١1(‏ قال الشبخ ف الشفاء وأما الحق من قبيل المطابقة فبوكالصاد ق إلاأنه صادق فيا أحدب باعشبار 
نسبته الى أعمى وحق بإعتبار نسبة أعى اليه ( «نه ) (؟) النسبة من حانب الفاعلية (منه ) 
() مخطر باليال أن الاولى فى وجه التسمية بالصدق أن يقان إن الصدق في الاصل 


هو الاناء 


عن الني' على ما هو عليه وهو صفة المَكا م الخبي نم تقل مه الى الخير عنه' الملحوظ 


أولا تأمل ( منه ) (4) أى لاجل بز عزالاخت الام ( منه) (6اذ الظاهص أن الانياء بمعنى 


الاخبارصفة تكلم (منه) (5) ( قوله إلا أنه مركب ) دفع 7 توهم نشآ 


نش من الكلام السابق وهوان 


مصداق كو نالعي' موجودا لني" وقائما به اختصاص الناعت النعوت ونتعناءسفة تصجع اشتفاق صفة 


مفردة من 


ن النعت للمنعوت كأ اذا كان الواد وَضِناً لغى' وقائما يدفان يصح اشتقاق الاسود من 


السواد لذلك النى' وهبنا لم يصح اشتفاق صفة مفردة من الانباء المذ كورة الحكم دقع ذلك 
من الفرق 


النوهم إن هبنا مانعاً من الاشتقاق وهو تركب الودف (منه) (7) يعني أن اللازم” 


اللذ كور هو أن يقال مطابة المكم تح الباء (ضه) 


5/0 
حقبقة الشي* وماحيته ما به الني* هوهو كالميوان الناطق للانانيخلاف مثل الضاحك والكاتب 

الحقائق النوعية © ويحتملآن يراد مها الاعم00 واتمها زاد الحقائق و اقل الاشياءكا هو انلام نا 
سبق من قوله على وجود مانشاهد الم هيدا 0 لماساأني من قول المصاف المالم مجميع 
أجزانه حدث ال لان العالم اسم الاجناس ( قوله حقيقة الشى' وماهيته ) انما زاد الماهية 1 
على أن الوجود والتحقق حم ربز الشبور © قال فى حوان ثى المطالع لفظ 
الحقيقة ف الاصطلاح انما يطلق على الموجودات*وأنت خبير بأنالناسس حينئذ أن بخسر ماع | 
في جواب ما هو 9 اذ مابه الني' هوهو بع الكلى والمبزفى.والماعية شائعة فى الكلي ومفسرة با | 
بقع فى جواب ماهووم نم قبل إن الماهية تدلعلى الكلية التزاما تدبر ( قوله مابه9 النى؟ هوهو ) 
نوقض,الفاعل ودفم بأنالفاعل”” مايه اليه موجودل “دون مابهالنيء هوهو وأنت تمان النقض 
بالفاعل باق على رأي من جعل اماعية تجمولة الا أن يقال إن الباذ صلة الاتحاد المستفاد من لفظ 
هوهو" فكا دعر الاتحاد #والعنى ماحد به الثيء ولهذا م يقل مابه الثىء هو أو ما به هوهو مع 
كونه أخصرهولوقبل إنالاتحاد مشترك بين الذانيات والمرضيات”فازم النقض بالموارض والفصول 
قانا المراد به الاتحاد في المفبوم ")سوا كان ذلك قبل حذف الخصص كاللْيوان الناطق بالنسبة الى 


)١(‏ بل تقول إن الظاهحوالاىم في المقامين يمني أن لكل * شئ' سواءكان كليأأو جزيياموجوداً كآن أو 
| معد وما حقيقة أي ماهية بممنى مابهالثِي* هو هوسوأءكانت ماهية نوعية أولا(منه)(1)سواء كانت حقيقة 
الثي" مغايرة له بالذات كالانسان,النسبةالىز دأو بالاعتار كفيقة وأجي الوجود وكلطيو ان الناطق 
النسيةالى الانان(منه)(9) واعاء الىأنالمراد الي" مايع اللوجودوالحدوم ولويجازاً #أواشارة الى 
أرأدفهما (منه )(؟) لوفسر اللقيقةو الماهية بما وقع فى جواب ماهو لكان أسر من النقض بالفاعل 
والفصل وأحوط فى عد التوع والجنس من المقيقة بالقياس الي الاشخاص والانواع تأمل ( منه ) 
(4) والاقرب أن يراد بالسيب السبب القريب كا هو المتبادر فلا يرد التقضبالفاعل على شي' من 
المذهبين سكن يرد النقض بالجزء الاخي ركالفصل ويك ل واحد م نأجزاه الحقيقة المركية كاليوان 
والناطق اذ لكل واحد مهما مدخل في كون الانان|نسانا. واليواب أن المراد ما يكون مستقلا 
فيه والمني ماب وحده من غير مدخلية غيره ويدل عليه تقدم الظرف © ويه عليه أن النسبة 


فتفى التغاير ولا تغاير بين الغى' وحقيقته الا بالاعتبار ولاحخاص عنه ألا بالتوسع بانيراد به مع 
الاستغناء عن غيره أعنى الخارج عنه (منه) ( 6 ) إلا أنيجمل أحد الضميرين للموصولوالاً خر 
للثى'8 إلا أنه حيئئذ بطل التعريف طرداً وعكا» وأيضاً بلزم التفكيك* إلا أن يفسربالاستفناءعن 
الخارج ( منه ) (5 ) مناه أن الاشياء موجودة في د ذاتها ولم يكن الفاعل موجهاً بل 
مظهراً (منه) ( 7 ) كا يقال امل بالمواطأة المليروهو أىبالاتحاد ( منه ) (م ) أى فى المدق 
أى كلمن الذاتيات والعرضيات صادقعلىثىء واحدأي ممولعلىثى. واحدكالكائب والانسان 
فانه مولعل زيد (منه) (9) دون الذات ولاالاعم » وفيه حمل الافظ على خلاف المتبادرمنغير. 
قريئة ( منه ) 


(قوله مابهالني' هوهو ) 
لا شال هذا صادق عل العلة 
الفاعلية » لانانقولالفاعل 
مابه الثي' مو جودلاما به 
الي “ذلك العى' اذ الماعية 
بست يحل جاعل # 
فان قلت الني' ععنى 
الموؤجود فيردالاشكال» 
قلت إعد التسلم فرق ين 
مابه الموجود مو جودو يبن 
مابهالموجودذاك الموجود 
والفاعل اما هو الاول 
وبه بظهر أن الضميرين 
لني ٠‏ و قديحمل أ حدما 
للموصول فلا يتوهم 
الاشكال لكن بنتقض اهس 
التعريف حيئئذ بالمرضى 
أذ الضاحكمايه الانسان 
ضاحك © وجمل هوهو 
عمنى الا اد في المفيوم 
خلاف المبادروالاصطلاح 
فلا يرتكي مع ظهور 
الوجه الصحيح هذا » 
واو قبل فيالتعريف مابه 
العي' هو لكان أخصر 


( قوله مما يمكن تصور الانان بدونه ) 


عليه يستفاد منهآن الذااقى 
مالا يمكن تصور الثى' 
بدوته فيرد عليه الاوازم 
البنة بالمنى الاخص *« 
وحوأبه بعد تسلم الادتفادة 
بطريق ااتعريف ان 
المستازم لتصور اللازم 
اا هو تصور الملزوم 
0 
عليه في حوائى المطالم 
فأمكن تصوره بدوية فى 
المة يمخلاف الذاتى 
وأيضازيان تصور اللازم 
غير زمان تصور الملزوم 
فانئك في ه_ذا الزمان 
حلاف الذاتى وهدًا القدر 
يكفينافىهذا المقام#وقيل 
أيضا ان اريد 0 
جوز دو ا رضي 
وهو بإطل وأن أريد 
الامكان العام فهو حاصل 
في الذائيأيضاً #« و<وابه 
اختيارالاولومنع الملازمة 
أذ اللازم أمكان تدور 
الكنه مع العرضي لابه 
ولو سل يعبر الامكان 
بالنسبة الى المقيد أعني 
تصور الانسان بدونه 
لالإلنسبة الى القيد أعني 
كون تصوره بدونه 
وانتفاء المقيد قد يكون 
لعدم التصور» عن تدور 


)١4( 
تم يكن تصور الانسان بدونه‎ 
الانسان أو بعد كالاتواع والاجناسالقياس الى ماتحتها من اليزئيات( “#لكن 8 شىء أنه يلزم‎ 
حبائذ أن كون الانان بالنسبة الى الموان الناطق <تيقةوم فل به أحد تأمل9 (قوله ما يمك‎ 
تصور الانسان)أى بالكنه”“بناءعلى أن تصوره بالوجه يمكن بدونالذاتىأيضاً#وقد يقال إنالذانى‎ 
متصور عند تصور الانسان بالوجه وغابته بالاجمال * قال الفاضل الحثى قيل عليه يستفاد منه ان‎ 
الذاتى مالا يمكن تصور الثي» بدونه فيرد عليه الاوازم المبنة با مني الاخص#وجوابه بعد تلم‎ 
الاستفادة”' بطر يق التعرنف” “أن المستلزمتتصور اللازم أنها هوتصور المازوم بطريق الاخطارا»‎ 
على ماص عليهفى حوائى المطالعفأمكن تصوره بدونهفياجملة مخلاف الذاق#وأيضاً زمان تصور‎ 
اللازم غير زمان تصور الملزومفانفك فى هذا الزمان بخلاف الذاتى وهذا القدر يكفناق هذا المقامت‎ 
90 نم كلامههولا<فاء في أن النقض 7 ببعض الاوازم اليينة كالللكات إلنسية الصأعدا مها باق غير مندفء‎ 
نشى» من الوا بن *وأيضاً إن القول بالانفكاك يهدمقاعدة الازوم»الاأن يشر الازوم بالاستمقاب»*‎ 
ولو قبل إن العلوم معدات فانفكاك البعض عن البعض ضر وري لامتداع اجماع المعد مع المعد له‎ 
محتيفاً سوا اءكانالءد قرياً أو بعيداً م بين في «وضمههقلنا”'غينئكذ وجب الانفكاك والذايات‎ 
أيضمع لأ نماقلوا إن العلوم معدات ليس على اطلاقه بل ف العلوم النظريق0٠ 2ع والوجه الو !65 في‎ | 
الجواب أن يقال إنمعني إمكانتصور الانبان بذونه إمكانفرض تحققه بدونه سواء كان المفروض‎ 


)١(‏ فان الانان وزيداً مثلا متحدان فى المفووم بعد حذف التشخص من زيد وكذلك 
الحوان والانسان متحدان في المفبوم بعذ حذف الفصل وهو الناطق ( منه ) (؟) وجه التأمل 
أن المرادإلفهوم مفيوم الفصل ( منه ) ( 8 ) ولو لم يقيد بقوله بإلكنه] يمي الذائى عن العرضى 
لآنة لمكن تصورالانسان بالوجه دون تصورالذاني غاية الامى أن الذاتى متصور احالا(مئه) (؛) لعزي 
ورا ذلا يكون المستفاد عر بأو جع ولع من شرائطد التعر يف ١منه‏ ) (ه)أو بطر يق الك المساوى 
أوالخاصة المساوية سواء كان بطري قالتءريف أولا فلا وجه للتخصيص بطريق التعريف ( منه ) 
(1) أى تصورالملزوم اذاكان ملحوظاً بالقصد مخطرا بالبال لمزم تصوره علىه_ذا الوجه 
تصور لازمه القريب (منه) (7) نظراً الى هذا اللمواب لابتاز المتضايف من الذاتى اذ يستلزم 
آصورأحد المتضايفين تصورالاً خر* وجوابه أن هذا بطريق الاخطار والا بازم عدمخلو النفس 
عن تصور الاضايفين هذا محال(منه) (8) لكن لايلزم فى الميع لان اعثبار هذا القيدبناءعل 
دقع التلسل والتسلسل يدفع بإعتباره فى اجخلة ( منه ) (5) اعم أن عدم اندفاع الشية ببءض 
اللوازم البينة بناء على مالاحظة المعنى التفصيلى * وأما اذا لوحظ المعنى الاجالمي من غير +الاحظة 
مضاف اليه في العمى وهو البصر لابازم من تصور الملزوم آصوره طكينئذ تندفع الشبهة ( منه) 
)٠١(‏ .وقد يجاب عنه بان المراد بامكان الانفكاك هو الانشكاك إعتبار النوع (منه) )١١(‏ بناء 
على ماوقع فنها من الافكار والانظار لابإعتبار أنضسها ( منه ) )1١*(‏ ويؤيده ماقال قدسن سره 
فى صدر المرصد الثانى: فى الماهية من سرح المواقف وبالة اذا لوحظت ماهية في نفسواوم بلاحط 
معها شيه زائد عُلها كان الملحوظ هناك نفس الماهية وماهو داخل فها اما عملا أوتفصيلا (منه) 


السكنهبالعرضي غيرمتنع وان لم يطرد * ويمكن اخنبارالكانىإنيرادالامكان العام من جاني الوجود أى ليس عدمهضروريا (ملا) 


فانه من الموارض #وقد يقال إن مابه الثى؟ هوهو بإعتبار محققهفىالخارج حقيقةوبإعتبار تشخصه أ 


هوية ومع قطع النظر عن ذلك ماهية ٠‏ والدي' عندنا الموجود * وااشبوت والتحةق والوجود 
والكون ألقاظ مترادفة ممناها بديهى التصور * فان قل الحم شوت حقائق الاشياء 

محلا ما في الاوازم الينة أولا كؤاتي التوارض تخلاف الذاتي فان الفرض هبنا كالفر فر وض عدا 
على قياس ماقيل فى خو اص الذاني * و نظير عدم امكان الشمر ركاف الزن الطقيق “دون نقائض الأ مور 
العامة( )لكن بتىشيء وهو أنه يستفاد منه أ نكل مالا يمكن تصور الشىء بدونه فهو حقيقة ذلك 
النيء فيرد عليه الثقض بالفصول تأمل ( قوله فانه من الموارض ) ضٌّ عرض نما يمكن تصدور 

الني. ٠‏ بدوله بخبه عليه التع المذكور»ولا مخاص عنه الابما قررناه تأمل ( قوله وقد بقال ) دل 


على أن هذا غير مرضي عنده والمرضي مامص من عدم اعتبار الاحدق فى الطقيقة ما فى الماهية لكن 
السؤال بوله فان قبل الحم ال ناظر الى أن التحقق معشير فى الطقيقة كا هو تهون وعدم 
إطلاق الحفيقة كلى الماهياتالمعدومة أذ يقال ماهيةالمنقاء ولايةالحيقة المنقاء يؤيد ماقّل(قوله 
إعتبار تحققه) في ضمن الافراد اما بالتبع أ ا ع المذهبين (فوله وباعتار تشخصه('هوية) 


عل التشخصس وعل الوجود الخارحي أيضاً ) قولهومع قطع النظر عن ذلك)أى التحقق والتشخص 


الود عند الاشاعى:” *أفكل نيء موجودكأنكل٠وحود‏ شيء #وأما أنهمامترادفان ففير مقطوع به 
والمقطوعبههوالنساوق9 والتلازم#والظاهر 9 عدمالتر ازإد الماعياتتو صف بالامكان والامتناع 
والوجوب بالقياس الى الوجود دون الشئية»وأيضا قد بفيد حل الو<دود دون العيئة(قولهمساها 
د بهي اتصور)أى بالكندوكذا الم بالداهة هذا هو ااشبور بين #هور المكاءوالتكليين 
خلافا للإعضفي المقامين #فنهم من قال بكدبيةالتدو ر*ومنهم من قال بامتناعه #ومنهم من قال بكبية 
6 بالنداهة وبداحة التصور كالامام ( قوله ا قال الفاضل الحشي أورد الفاء أيذانا بانه 


أى مايه الثىء هوهو مع التشخصس بطر بق اا 0 إستدعيه الوق والعد يل # لكن المشوور 
أن اطوية 2 فى الشخص هو الماهية مع التشخص بطر بق المزثية وهذا هو أ لشبور#وقد نطاق اطوية 


يسني لابشرط نثىء لابشرط لا يء ( قوله واه يء عندثا المو<ود ) يمنىلفظ ااثى ٠‏ لايطلق الاعلى | 


| 


( قوله وبإعتبار تشخصه 
هوية ) المشهورأناطوية 
1 س الشخص وقد تطلق 
على الوجودالخارجيأبضاً 
والشارح قد أطلقها على 
الماهي ةإعتبار النشخصس 
( قوله الحم بوت 
حقائق الاشياء ) أورد 
الفاء ابذانا بأنه ناش عا 
سبق والنعأ جموعاءور 
ثلاثة تمريف اللقيقة 
وكونالئي بعنى الموجود 
وكونالابوت بمنى الوجود 
اذلالغويةفىقولك عوارض 
الاشياء ثابتة وحقائق 
المعدومات ثابتة وحقائق 


الموجودات متطصورة 


ناش عا سم ق*والمنعاً جموعا أمور. ثالانة #تعر » شالكة دقة #و ركون الثي» ع فى الموجود*وكونالثوت 


)١(‏ وهذا قالوافرض اشركة فيه فر ض محال بطريق ااتوديف لافرض محال بطريق الاضافة 

كا في نقائض الامور العامة (هنه) (”) كالوجود واللاوجود والشىء واللاننىء (منه) 
(* ) قال بءض الفضلاء ان فسية التشخص الى النوع كني ةالفصل الى المنس(منه) (4) اذ 
اعتبار:التحقق في المقيقة ليس بطريق المروض(ننه) ( © ) وهذا قال الشارح والثى: عندنا 
الموجود والثبوت أل ولم :قل الشيثية والثيوت والتحقق ( منه ) (5 ) واذا قال الحقق الطوسي 
فييجر دمو ياوقه الشيثية ول يقل برادفه( منه) (5 ) التردد بين الترادف والتساوي ( منهْ) 
(7) وانما قال والظاهى عدم الترادفلان الترادف لا يستلزم الاطلاق كالشافى والطيب فان 
الاول يطاق على الواجب دون الثاتى مع القول بالترادف ( منه ) (8 ) والالم يتعرض للشيئية 
في بيان الترادف بين التحقق والثبوت والكون ( منة) 


والتضرعل البعض قصير 
فلا تكن من القاصرين 


|يكون لوا بمنلة قولنا الامور الثابتة ثابتة © قلنا المراد أرن مانتقده حقائق الاشياء ونسيه 
بالاسماء من الانسان والفرس والماء والارض أمور موجودة في نفس الام 6 يقال 

ممنى الوجودهتم كلامه» ولك أنتقول أن كون الثثيء من الموجود ل يازم مما سبق 29 بل اللازم 
التاوق ولامدخل للتساوق فى لذو ةالح مركذا لامد خل لتعر يف القيقة على ماأرتضاه من 
عدم اعتبار التحقق فى مفهوم الحقيقة» نع لتعريف المقيقة مدخل فى النشئية على ما قيل» والقول 
بان ماده بتعرنف اللقيقة تعريفها المسفاد ئما قبلدون مااختارم وفرها به أولا لبس سديد» 
وقد يقال ان تعريف اللقيقة عا به الثىه هو دو فطلقا يدل على الانحاد مع الاشياء فيكون له 
أمدخل فباهوفيه أنوجود المقائق في الخارج معركة9ا بين المقلاء مع تعر يفهمالقيقة يما قسر ابه 
تمل ( قو كون لو عئزلة قولنا الح ) حاصله أن الثبوت مرادف للشيئية أو لازم بين باإلعني 
|الأخص فلمك به بعد الملاحظة بالشيئية والحقيقة يكو لهو “غير مفيد وان صصح في نفسههلاقال 
الع بين المترادفين حقيقة بل صورةفكف يصح الل فى نفسه والصحة فرع نحقق لجل" كولانا 
تقول لاحمل ينهما اذا أريد مهما في جاني الوضع وأعمل «فهوما ها # وأما اذا أريد هما في أحد 
|المائبين الفرد فلا شك في تحقق المل وحته فالحل تحقق متحقق بالضرورة كا فيا تحن فيه ( قوله فلنا 
المراد ال) حاص أن الحم بلثبو تعلىمأفرض اتصافه بالشيئية والمقيقة كا هو محفيق مذه ب العيع 29 
فيعقد الوض لاعلىما عم وصدق به كازعمه السائل* ولمله أراد بالاعتقاد الفر لاسن 1 أعني 
ا ا به ظاهي عبارنه لان عفد الوضع ركب تقبيدي ويكفيه الفرض والاعتبار فلا 
يلزم اعثبار التصديق والاعتقاد بإلعني المصطلح فعقد الوضع كفلا ولو أريد به الصطلح لزنم 
لفوية للم اوابجار نفس الام فى جانبعقد الجل لاجد نفع( إذما ١‏ ل" التصديق هو الحم بأن 
الام كذلك فى تفن الامى »لكن بتىأن النسبة التقيدية مشعرة بالخبربة فانالا خبار بعد العوبها 
أو صاف كأ نالاوصاف قبل العم مها أخبار #وقد َال أن معناء افر ضنا ففرضنا والافلا #فالاولى 


لم حيث قال الشىء عندنا الموجود وم يقل الشىه تعن اللوجود فبازم التساوي * ولفائل أن 

يقول ااقصود ههنا بيان معن الْقيقة والثيه والثبوت لاأفرادها فالمراد اذا كان كذلك فلا بد أن 
بكون معنى قوله والثيه عندلا الموجود أن معنى النى» ومفهومه الموجود ( منه) (؟) اذ 
لالف_وية في قولا الناطق ضاحك مع التساوى والتساوق للها( شة) () أىنزاع فى أن 
الطبائم موجودة في الخارج أولا ( منه ) (1) لان ماهو معابر فالحمول فهو معتبرفى الموضوع 
( منه ) ( 6 ) ان دكون القضية طسعية ة وفيه أن لاشك في حدة قولنا الكلي كلي بل فى كونه 
مفيدا ( منه ) (1 ) لاعلى ماهو المشهور من مذهب الشيخ من أن الفمل الذى اعتيره ف. عقد 
الوضع هو بحسب نفس الامى لابحسب الفرض م زعمه المتأخرون ( منه ) إفة انما عبر عنه 
بالاعتقاد رعاية لدلالة الافظ اذ التركب لخدي يليه عن عن الاعتقاد ( منه ) (4) واواب أن 
اعتقاد المقية قد لايكون مطقاً لىا في نا نفس الامى فاعتبار نفس الامى فيجاني عقد الل قد 
يجدى نفماً ( منه ) [© (قوله اذ ما ل التصديق هو الحكم بان الامس كذلك فى تفن الاعى) 
|أسواءكان مطابقاً أولا (منه) 


(١ 


( قوله ربما يحتاج الى البيان ) أى قلما يحتاج الى تانابمار كن كدان يبس يغهم منه ذلك المع ىكافىمثل واج بالوجود 


موجود *والحاصل أن أخذ موضوعه بحسب الاعتقاد مشهور فها ين 


)980( 


اموا" نع نم التزادف ٠أو‏ 9 2 ل مني 
الماهة 2000 التحق أكاميات الاشارة اليه وفرقها ببن<مل العنوان ' فس الاشياء 
وبين جعله الأفيقة المضافة: البها'وفيه تأمل ( قوله واجب الوجود موجود ( أي مانفرضه وأحجب 
الوجود فبو موجود في نفس الامس 9( قوله رما محتاج الى البيان ) ى قلما يحتاج الى الاثبات أ 
بالدايل؟! سيصرح الشارح به حيثقالمجزم بنبوت بعض الاشياء بالعيان وبمضها بالبيان وما نقل 
عنه في هذا المقام حكذا هذا تأ كد لقوله مفيد والعني أنه مفيد بل قد يحتاج الى البيان يعني ليس 
بدمياً وهذا فى لقوله لغوا * م كلامه ٠.‏ صر في أن البيان يمني الاثيات بالدليل 0 الشائم 
التبادر منه لاما توهمه الفاضل لحني أي فلدا يحتاج الى بيان ممناه فان أ كبر من يسمعه يفهم منه 
ذلك المع فكافي مل واجب الوجود )موجود موالحاصلأن أخذ «وضوعه بحسي الاعتقاد مشهور 
فها بين الناس فهو مفيد بلا حاجة الى بيان ممناه * الا هم الا أن:يكون بالنئة الي بض الاذهان 
القاصرة ع ثم كلامة * (قوله لبس مثل قولك الثابت ا أخذموضوعه بحسب نفس الام 
دون الاعتقاد والفرض إذ المفهوم ءن الثابتمااتدف به بحسب تفى الامى فيكون المكبه لغوا 
إذم يمهد لنا ثىء يفرض اتصافه بالثبوت ويدبر عنه بالثابت فبحكم عليه بحسب نفس الام دنأ 
واجب الوجود هوجود وحفائق الاشياء ثابثة#قال الفاضل الحشى هذا ناظر اليقوله وهذاالكلام 
مفيد أي ليس مثل الثان الذى ذكره السائل فانهغير مفيد اذ قد أعتيره متحد الموضوع والمحمول 
2« م كلامة © يعنى أن موضوعة أخذ محسب نف الام كحوله اذم إعهد فى أمثاله أخذ الموضوع 
بحنب الاعتقاد والفرض مخلاف ماتحنفبه وواجب الوجود مو جود وأمثاله فانه معهود أنيؤ خذ 19 
موضوعه بحسب الفرض والاءتقاد وئ#ولهحسب نفس الامر»وأنت خبير بأن الفرق بين العنوانات ! 
لايخاو عن اتكلف والتعس ف «أما بحسب المرف واللغةفظامى لانا اذا فنا كلج ب يكون مفيومه 
عند أحل العرف والاغة بوت بلا بالفعل بحسب نفس الام *#و أما بحسب الاسطلاح فهو أناافعل 
ترا ض الذى أورده الشارح فيلغوية لحك (منه) )١(‏ وقدقال إنمياده 
عانتقده مانسميةالاميا وقول فسيه هن قسيل عطف التفسير حاصله مسميات الاسماء نابتة إوقة تعسفا 
لابق (منه) () ويؤهه قوله واجب الوجود مو جود أذ عند الوم بيه مأخوذ 25 
الفرض لامن حبث الاعتفاد كا لايخى * وأيضاً ان الرد علىالو فطائية بإعتبار عد الجل دون 
الوضم ( منه ) (*) أي بلبيان والتفسير ( منه ) (4) أذ عقد الوضع فيه مأخوذ بحسب الفرض 
لامن حيث الاعتقادكم لايخ #وأيضاً انالرد علرال.وفطائة ة باعتيارعقد امل دون الوضع (منة) 
(6) وأما الفرق بإن الفعل فىاليءض يتير يحسب نفس الامى وف البعض الأاخر يحب الفرض 
لانذاو عن التكلف والتعسف (نه ) 


| التاى فهو مفيد بلا حاجة الى بيان 
١‏ ممناء * اللهم الا أن يقال 


أنه بالنسنة الى بعض 
الاذهان القاصرة ( قوله 
لبس مثل قولك الثايت 
ثابت) هذا ناظر الىقوله 
وهذا الكلام مفيد أى 
لبس مثل امال الذيذ كره 
السائل فاله غير مفرد اذ 
قد اعتبرهمتحد الموضوع 
واحمول» وقوله ولا مثل 
» انا انو النجم وشعري 
شعري ه ناظر الى قوله 
را محتاج الى البيان فان 
شعرى شعرى يحتاج أبن 
الىبيان معنا فاته وهو 
ظاهى * ولك أن تقول 
حقائق الاشياء ثابئة 
محتاج الىالببالا بطر يق 
التأوبل والصرف عن 
الظاه المتدادر لشهرةأص 
المراد بهميخلاف شعري 
شعرى فانه يناج الى 
اتأويل وهو أن شعري 
الآ ن كمرى فها مضى 
أو شعرى هو الشعر 
الملعروف بالفصياحة 
والبلاغة وهذا المعنى 
لامحصل مل الاضافة 
للعبد لان معني |أمهد 


أرادة بعض أثعار التكلم . «عيناء وم فرق بين الممشبين ٠‏ والمشهور ان المرأد بالبيان بان صدقالكلام ففيهتا كد كرنه مفيداً » 
ويرد عليه ان شعمري شعريكذلك ٠‏ واعر ان الاشاعرة لابتكرون اطلاقالثى' على ها بع الموجود والمعدوم بحازاً فلو جيل 
لفظ الاشياء على هذا المنى الجازى لم يتوجه السؤال أصلا 


[شخرة 


أولاثل » أناأبو النجم وشعري شمري + على مالا يخني وتحقيق ذلك أن الى" قد يكون له 
اعتاراتعتلفة يكون المكعليه شيا مفيداً بالنظر الى بعض تلك الاعتياراتدون البعضكلا نسان 
'أذا أخذ من حيث أنه جم ما كن الحم عليه بالحيوائية مفيداً واذا أخذ من حيث ث أنه حيوان 
ناطق كان ذلك لفوا ( والعلمٍ مها) 
اما يحسب نفس الام فى الكل على ماهو ظاهر ذهب الشيخ7 على ما عايه العرف والاغة وفهنة 
بور اللاأخرين من مذهبه أوالفمل بحسب فرض, المقل علىماهو تحقيق مذهب الشيخ كا حققه 
الحقق الرازي فشرح المطالع”"»فيتأمل (قوله ولا مثل أنا أبو انعجم وشعري شعري ) أذ عقد 
الوضع فيه مأخوذ يحدب تفن الامى لكن اراد بالجمول ليس مغهومة الظاهر بل ماهو عليه 
أحسس الشبرة هن كال الفضل والبلاغة#قال الفاضل الحثى وقوله ولا مثل أنا أبو النجم الم ناظر 
الى قوله ريما يحناج الى لبيان فان شعرى شعرى محتاج ألبنة الى بيان مناه لخفابه وهو ظاهر 
ولك أن تقول حقائق الاشياء ثابتة محتاج الى البيان لابعاريق الأويل والصرف عرن الظاهر 
المتبادر لشهرة أمي المراد به مخلاف شعري شعرى فانه يجتاج الى التأوبل .وهو أن شعرى الآن 
كثمرى فيامضي أو شعري هوالشعر المعروف بالفصاحة والبلاغة وهذا الممن لايحصل يجعل الاضافة 
للعود لان معني العهد ارادة بعض أشعار المتكلم معينا فرق بين المشين والمشهور أن المراد 
بالييان سيان صدق العلام ففيه تأ كيد كونه مفيدا #دو يرد عليه أن شمرئ شسعري كذلك * تم 
كلامه وأنت تع فك أن أخذ الموضوع فيا نحن فيه على الوجه المذكور مشهور فيا بنهم كذلك 
أخذ طرفي شعرى شعرى على الوجدالمذ كور مشهور فها م وأماالنسبة الى القاصرين فتساويان * 
والفرق غيرظاهر ٠‏ ومن أدعىالفرق فلابدله من البيان © وأيضاً ان شعرى الآن أوالشم راللعروف 
إبلاغة بض الاشعار معينا لكن بالتعبين النوعى والتعيين المشبر فى العهد لس مقصوراً على 
الشخصى وقد بناقش فيه بأنالمهد يقتضي الذ كر المقيتى لفظاً أ وتقديراً أوالمكمى”*والكل منتف 0 
ههنا #وأيضاً إن المراد بالبيان هو بيان صدق اكلام بالدليل ومن البين أن شمرى شعرى ليس 
كذلك اذ استقامة ممناء «وقوفة على التقدير والتقدير ليس بيانا له ولادليل صدقه فابتأمل (قوله 
وتحقرق ذلك ) أى الجوابالمذ كور » وتنصيله أنالقضية المتعارفة نشل على العقدين #عقد الوضع 
)١(‏ وما ذكره الشبخ الر:يس على ماهو العرف والافة ولذا لم يكتف فعقد الوضم بالامكانأ 
واعتبر الفمل على ما صرح به الحقق الرازي فى شرح الشمسية والسيد قدس الله سره في حاشية 
المطول ( منه ) (5) حيث قال ما ذجب اليه اميزاتيون لا يالف كلام العربية كيف وهم 
إصدد سان مفبومات القضايا |استعملة في الملوم والعرف ( منه ) (*) أي المنافكة فيه من حيث 
عدم الذ'كر لامن حيث التسين لان التعبين النوعي كاف ( منه ) ل 
عدم الذ كر لامن حيث التعيين الامو كر اف ( منه) (ه) والمذ كور المكمى 
هو المذ كور في القاب فكانه مذ كور () وقد يقال ان الذكر المكبى متحت قك قبل 
فى تعريف الكلمة بإن يحمل على المهد الخارجى بارادة الشعر المتعارف فا ينهم كال فكاانه 
مذ كور حكما ( منه ) 


(وهو) 


أي بالحقائق مدن تصوراتها والتصديق 1 ويأحواها 


لتشفق 


وهو اتصاف ذات الموضوع بالعنوان بطر يق التقييد ٠‏ وعقد الجل وهواتصاف ذاتالموضوع عفووم 
المحمول بطر بق الكيرية* والوضع قد يسارم الل لاستازاما بناً إلى إلا "أخص لفينئذ يكون الحم 
ألغوا وقد لابكون كذلك خينتذ قد يحتاج الجل والحكم الى أمى خارج عن ااطر فين وذلكالخارج 


إن كان غير النظر ذالحكم بديهي وإلا فنظرى ٠‏ وعلى التقديرين فالحع 


مفيد وأن !إختلاف الثى' 


المحكوم عليه بالاعتبار قديكون باعتبار اختلاف الشوان كالمسم والليو ان الناطق وقد 0 
أخذ الوذوع 2 3 الاعتقاد والفرض والمحمول يحب شن الام فما نحن قية وكواحجب 


| الوحجود موحود#ولا سيد أن حمل ذلك اشارة الى المواب التحقيق في 1 المقام دون المذ كور 
ا 


فكا١‏ نْ ا واب ب المذ كور أدس “مس اضيا عند 'تفيقا أذ ميناه على اخعقة الوضع سب الاعتقاد 
والفرق بين أخذ العنوانات بعضها بحس الفرض والمض الآ خر بحسب نفس الامي9' وقد عرفت 
مافيه من أن الاذذ بحب الفرض دوننفس الامي وكذا الفرق على خلاف ماعليه المر ف واللفة 


3 نناء على أن از واب المذكور يعد ال إزأم », ون الغى؟" : 


ععنى الموجود أوكون المو<ود لازما بناً 
'بالممني الاخص وذلك ليس كذلك ٠‏ غاية الام التلازم بحسب نفس الام دون التعقل حتي يلزم 


لغوية الك (قوله أ 00 )ويحتمل أن ,يراد ال” "بالقضية المذكورة اذ هذا القدر كاف فيالرر"» 
|١فوله‏ والتصديق س9 ) بأنيحيل” “بها على بع ضكقولءا ليرد »أو الكل على الاجزاء 
م .و الظاهى ‏ 2( (قوله وبأدواف)بأن محل المقائق موضوعا وشت 05 الاحوال ولاشك أن 


| التصديق محال الثي' من حسمت ث النسة المذلك الذي 3 


بذلك الثني» فبدصح عد التصديق بأحوال 


الخقااق م عن قبيل الم بالحقائق كالم بأنفسها * قلا عه أن السكلامف العم بالحقائق فكيف إيصح عد 
التصديق ق بأحواها م جزئيات الم مها 6 لاق #قال الفاضل الحثى فاللام فى العم لاستغراق 
الانواع عمونة المقام # نم كلامة # ولمله أراد بالاتواع » نوع التصور والتصديق وباقام مقام الرد 


كا بشعر به جواب الشارح عما قبل © ولا خفاء فى أن جج البصور. ناظر الي استغر 


تغراق الاشخاص 


ولبس مقصورا على استغراق الانواغ وآن مقام الردلا يستدعي الاستغراقمطافاً فضلا عن الاستغراق 

النوعى اذ لبوت جاس العم كاف فى الرد يا أن ثبوت جنس الطقيقة كاف فيه كا لابخنى على من 

(1)وأيضاً ٠‏ عبارةالمتف لاتساعدماذ كره ٠ن‏ قوله ونسميه بالامماء( منه) (؟) وذلاك خللا ف العمرف 
والاغة ( منه ) () بأنيكون الضمير لاقضية المذ كورة #وأنت خبير بأن هذا غير ماق لتأمل(منه) 
(١‏ أي يي وه وأ لاع بشوت حقيقة ولا بعدمسيوتها لاندسالبة كلة واناتالموجة 
الإزسية يكو فيرد السالية الكلية ( نه )(5) الباءاذا كانتصلة التصدي ق كانت واردةعلى امحمول 
|الكليوفيه نوع اشعار أن المفائق عبارة عن الطبائع السكلية كا أشار اليه ( منه ) (5) بأن يكون 
الضمير لاقضيةالمك كورة #و أنت حذبير بانهذا غير ماقي لتأمل (نه) () بأننكون اللقيقة ذات 
أبعاض و جزاء وحمل إمض .ا<زاتها على دض بإن يقال الجسم متميرك وكل واحد من الجسم 
والمنحركجزء من اللقيفة وهو الحيوان ( لكتبه عنيعنه ) (9). أى حمل الكل عل الاجزاء 


(- ه - حوائوالعقائد أول) 


ظاه من ااعبارة لان حمل البفض على البحض تعصديق لق لاتصديق ما( لكانيه عؤوعنه) 


( قوله من تصوراتها 
والاصديق هاو ,أحواها ) 
فاللام فى العم لاستفراق 
الانواع بممونة اللقام » ثم 
ان الاستدلال على نبوت 
الصانع وصفائه ما يحتاج 
الىالءم بالثدوتيحتاج الى 
المإبالاحوالمن الحدوث. 
والامكان ونحوهافن قدر 
الثدوت وقال لانم رض 
الا-_تدلال الا يتقدير 
الثبوت فقدغلط غلطين 


( قوله الع بتيوتها ) بتقديرالمضاف فالضمير 


( قوله للقطع يانه لاع سم 
بجع الاقائق) يرد عليه 


أنه أن أريد عدم الع 
بالميع تفصيلا فم ولا 
يضرا لانه غير مراد 
وان أريد اجالا فمنوع 
فان قولنا حةائق الاشياء 
نابم يتضمن الل الا جمالى 
ميدع وقد سيق انالمراد 
هالعتقده حقااق الاشياء 
فكون معلوما لنا أابنة 2# 
لابقال تحن نقيد الم يكوه 
بالكنه»لاناشوللادايل 
على هذا التقيد #* معان 
تعمم الشارح يتاقيه * 
ولو سٍِ فبطلان المقيد 
لاوجب قدير اثبوت بل 
يجوز أنبترك القيدعوقد 
يقال أيضاً نيوت الكل غير 
معلوم * وانأريد البعض 
فلا وجه لاعدول عن 
الظاهى ( قوله والجواب 
أنالمرادالنس) يردعليه 
أن نبوت الجنس لايازم 
أن يكون فيضن مانعاهد 
من الاءيان والاعراض 
فلا نحصل التنيه على و جودها 
كام * وجوابهأنالمراد 
هو التننيه على وجود 
جنس مانعاهب فالكلام 
السا بق على حذف | اضاف 
أونقول اذا ننت ثى* من 
الاشياءفالاحقباللروت*و 


هذه المشاهدات من الاعيان وكنى هذا القدر ننبباً 


(2)4 الحقائق وقبلااضمبرائيوت المقائق.والتأنيك بإعتبارالضاف اليه 


لل لل ل ل ل ب ب ب ب ب ب ب ب ب ب م 
المتحقق) وقيل اراد العل يونا للقطعبانه لاع مع الحقائق * والحواب أن المرأد الجنسرداً 
على القائلينبانه لالبوت لشي م نالحقائق ولا عل يبوت حقيقةولا بعدم لبونها (خلافا للموفسطائية) 


نفطن في جواب الشارح تونكتة جمع التدور وإفراد النصديق لامخنى 7" على الفطن لذ ى ( قوله 
متحقق9) بممى أنه واقع فىنفس الامى لامني أنه موجود فى الخارج اذالعل عند الاشاعية إضافة 
بشوها ) بتقدير المضاف ورجع الضمير 
' الى الحقائق وإقامة المضاف اليه مقامه أو رجم الضمير ألىالبوتالذي ففضمنثابتة 7 والتأنيث 
بإعشار المضاف البه* وفيه نظر أذلاس فى العلام ! إضافة الثبوت الى الحقائق و كفاية الاضافة من 
حيث المءنى فيالتأنيث ل الخدشة ٠‏ والظاه أن المراد العم على هذا التو<يه هو التصدبق لاماد 
التصور والتصديق واللام فى العم لاستغراق أشخاس نوع اتصديق ولايبعد حمل اللام على الجنس 

! والطقيقة ( قوله للقطع بأنهلا 69ل ) يمنى أنالحقائق عام مستفرق )فرجعااضير اللها يقنضي كون 
العم مجميع الحقائق حاصلا أنا وهو بين البطلان*وقد يقال إنالا بةالكرعة ( وعل آمرالام كلما ) 
ىمماتها نص في حصول العم بامي ع تفصياالا ٠‏ ودفمهغير خؤ 9 كالايخى( قوله والح وابأن الراد 
|الإغن ) حاصله آنا لاندعى الاعجاب الكلي بل الاجاب الطزق لعن لم م من القائئق ولو ثلانة أو 
1 أرعة أوحقيقة0), نحقائق الاشياء ثابئة واللم بيجنى المقائق بق 7 متحدقق لان الحصم يدعي الب 
| الكلي فيالمقامين والايباب الي كاف في إبطاله * وأنت خبير أن الانسب حينئذ أن يقال حقيقة 
الثىء ثابتة من غير مع المضاف والمضاف اليه ( قوله ردا 3 ) أى بدلل أنه رد على القائلين ال 
( قوله ولا ب دم ثوتها ) وإعالم يقتصر على الاول مع أنه كاف في المقصود انها على أنه بشني 
لكر أن يتعرض لننى القسمين معا أكون نصا فى مراده لازال بالأقائق منحصر في القسمين العم 
بشبوما والممٍ بعدم وها خلاف الرد عله فانه حصل بمجرد القول بأن الع ما متحقق من غير 
أن بتمرض لاثبوت ولاعدم 


وص اعتبارية انفاقا من المتكلمين سوى الاين ( قوله العم 


| لان متعلق الاصور أنواع مختلفة يخلاف متعاق التصديق فاه هو النبة الخبرية فقط‎ )١( 
تدبر ( سه) (؟) بالتحقق الرابطي دون الحولي ( منه) () فان مصدر الثابتة المسندا‎ 
) الى ضمير القائق مصدر مضاف الها والضمير له ( منه ) ( 4 ) أى على سببل التفصيل ( منه‎ 

)(ه) أذ اجفع ظاعى فى العموم ( منه ) )5 أى الم التفصيلى التصورى بالكنه أوبلوجه 
اللساوي أوالتصديتى ( منه ) ( 7 ) فان الاننياء صلوات الله علهم مستئنون اذ الكلام في علم سار 
الناس (منه ) (ه ) والقريئةعلى تعيين |! اراد في الثالى أبطال حجعية ة الحفائقي بالاضافة وفي الثالك 
أبطال جمعية الاثياء بالالف واللام أو عدم تقنيد المنن بالمقيقة أو بلعم أو : قول ل ان المر اد من 
الحقائق هرا الأقيقة يدل علما الحقائق كدلالة ابجع على على الواحد كا في المرفوعات دو أنيالمرفوع 
والضمير فى مها راجع الى تلاك الحقيقة وهذا الجوابءءارضة بحسب المناظرة (سنه) (5) فان 
قلت جنس حقائق الاغاء يناق الاستغراق * قلت الجنس لاينافبه لان الاستغراقالنسبة إلى العل | 
والإنس بالنسبة إلىالمعلوم * فانقلت مسائل العلوم كلياته قلت هذا من امبادي كا بذهم من قوله | 
ثم لماكان ( شه) 1 


( فوله ) 


(ة») 


يي 292 
فان منوم من يتكر حقائق الاشياء ويزسم أنها أوهام وخبالات بإطلة وعم العناديةنه وموم من يشكر 

لوا ويم ألها نا بعة الاعتقادات -- ى ان اعتقدنا الثىء جوهرا شوهص أو عضا فعرض أو قدا 
فقديم أو حادثا حقادث وهم العندية 0 ومنهم من نكر الم بشبوت الثيء ولا ونه ويزعم أنه شاك 


قوله وهم العنادية )سموا 
وشاك في أنه شاك وهر حرا وله |اللاأدرية 5 (قوله وحم العنادية )سمو 


ا ا 2 بذلك لانهم يعاندون 
( قوله قانت منمسم من بكر حقائق الاشياء ) انفسها يممنى انبا مرتفعة عن نفس الأ || ويدءونالمزم بعدمتحقق 
|بللرة وليس ليادية مخالف ومايز لبعضها عن بعض ولس شىء ٠‏ مها مظروقا لنفس الاي || نابة أمنزما الى أمآخر 
إلابنفسه ”2 ولابوجوده إذ ما من نسبة ايجابية كانت أو سلية إلا وها نسية نناقضها بل الكل || فى نفى الامي وبقولون 
خبالات وأوهام لاأصل له كالسراب الذي يحسبه الظماً ن ماه لاأن الكل راجع الى أصل واحد مامن قضية بدهية أو نظرية 
حقرني٠وجود‏ فيالخارج وحده حقيقة حثلا تعدد ولا غايز يوجه ون الوجوه إلانحدب الظاهن | الاولى! معارخة تقاومها 
وبادي الرأى وأما بحدب التحقيق فلاكم ذهباليه جع هن أهل المشاهدة والمكاشفة © لابقال وتماثلهافى القوة#وبة يظهر” 
خينئذ يلزم ارتفاع التقيضين »لان ارنفاع النقيضين فرع محقق أصل النسية يت لاندبة فلااجاب أن انكار هم لابدص 
ولاساب وذاك لس ارتفاع النقيضين » على انا متناع أر تفاع النقيضينمن جلة الخلاتعندهم « 0 يحقائق الموجودات * 
هذا بظور لك ان اتكارهم لاختص بالحقائق الموبجودة ف الخارج كما يشعر به ظاهعبارة الششر ح || قتخصيس اتكارهم لها 
وقد بقالإنمادهم بالانكارطا إتكارئيوتها على حذ ف الضاف'" كافيمذ هب ااسدية * والفرق ين || ,لذ كر جرى على وفق 
المذهبين اعتبار أن المندية يةولو ن ثبونها نابع للاعتقاد خلا ف العنادية فانهم يتكرون الثبوت مطقاً السياق « والاظبر أن 
( قوله وماهمه 5 يسكروتها ( أي اتصاف الماهيات بالوجود وسوت بعضها لبعض بحسب نفس الامس تحمل الاشياء هونا على 
مع قطع النظر عن الاءتقاد بل عي نابعة للاءتقاد فان اعتقدنا موجودا فوجود ومعدوما لدوم معني الاعم (ذولهم نيشكر 
وان سادنا لخادت وانقدها ققدي الىغير ذلك ٠‏ فمتقد كل طائفة دق بالقياس الهم وباطل بالقياس يرنه أى تقررها دوم 
الى خصومهم فيكون الاقيضان حقاً بالقياس الى الطائفتين و لااستحالة فيه عندحم اذ ليس فى نفس |] يقولون ذه كل قوم 
الام ثبىء محقق موا<تجوا علىذلك بأنالصفراوى مجدا لو فىيفه ميا فدل ذلك على ان المعاني | حق بالنسبة اليه وباطل 
| تابمة للاعتقاد دو زالعكن فان قيل إن الاعتقاد بدمية لبوت اللقائق للإعتقاد حقيقة ثابثة فان|| الند_بة الي خصو 
قالوا شع.ة ذلك الاعتقاد لاعتقاد أخر فلا يلو من ان ينهي الىاعتقاد نابت فىنفس الام فلذمم || ويستدلون بإ نالصفراوى 
التتاقضأو ولا فيازمالتساسل #قانا لم أن ينعو | استحالة التسلللانهفىالامور الاعتبار نةولو قيل انم يجد الكرفىفه سا فدل 
اعثر فواتقق الني فاز مومالتناقض » قلناهذا أيضاًتابع للاعتةادعند هم (قوله وي زعم أنءشاك 5 ف على أن اماق ناسة 
فار مالتسال في الشكوك *و أجيب بأنهمشا كونفان ومالتس لل مع أنه التسلسل فى الامو زالاعتبار يذاه 3 للادرا كات (قولهو يزعم 
ْ )0 ) كالعنقاء فانه عند المتكلدين الحققين مظروف لنفس الام بنفه لابوجوده ( منه )|] أنهثاك )هذا الزعم يمتني 
ا | (؟) ذان المراد انكار المقائق الموجودات في الخارج ( منه ) ( *) :ويؤبدء ماذكرء فى || القول الباطل لا الاعتقاد 
|الدرس أاسابق من قوله بانه لالبوت لثى' من الحقائق ( مه ) (5) الشك تائم فها استوى | الباطل اذلا اعتقاد للشاك 
طر فاموقد يستعمل فيا يقابل اليقين ٠‏ والظاه ان المراد هبنا هو الاولوحتملالثاقى ولفظ الزعم 
بؤند الشاني ٠‏ وعلى الاول لابد من التأويل اذ الزعم ينافي الك والتأويل هو أن لمظ الزعم 
فد يتمسل ويراد به الاشارة الى خ_ذلان مذهب :امم ( منه ) (0) والتسلسل في الامور 
الاعبارية لبس محال ( مله ) 
#لاسش اكه شاه 


/ 
ا 


( قوله ان لم تحقق نف الاناء فقد 


فلا يلزم من عدم محقق 


الالزام أن بقتصرعلى الشق 
الآخرويقال] تم جزم 
بئتى الحقائق مطلقاً وهذا 
الني من حملةتلك الحقائق 
فثيت عض مانفيم #وقد 
بوهم اناتكار هم مقصور 
على حقائق الو جو دات 
وبيوجه الالزام بان اللنى 
حك و الحم أصديق 
والتصديق ع و العم من 
الاعراض الموجودة فى 
الخارج © ويرد عليه أنه 
لاوجود للم فى الخارج 
عند كثير من المدكليين 
ولو ثنت فبانظار دقيقة 
تيف لبتي الالزام لمكي 
أجلى البدمهيات علىبثل 
هذا الام الحو «لا يقال 
ترديد هذا 1 ام في 
التحقق وهو مني الوجود 
لانا نقول ليس ههنامعناه 
ذعدموجودالف ىلا يستازم 
وجود الاشياه لواز 
كون التق الثابت فينفه 
ممدوما فى الخارج ( قوله 
أنا يم على المنادية ) 
عدم مامه على اللاادرية 
ظاهص وأما على العندية 
ففيه تأمل#وقالفيشرح 
المقاصد في كلام العندية 


والعنادية مناقض حيث اعترفوا بحقيقة انبات أونني سيا اذا تمسكوا فيا أدعوأ بشبية 


؛لنا كقيقا أنا جز بالضرورة شوت له الاشياء بالعيان ويم بالبان» والزاما أنه ان 
انق اثبوت فالسواب ف | م بالضرورة شوت نض ضها | تحفق ني 


(8) 2 نت )برد عله أن عدم ارتفاع النقيضين من جلة الغيلات عندهم 


ا 


الاشياء فقد ننتتوان تحقق فالننيحقيقة منالمقائق لكونه نوعا من الحم فئيت شىءمن "اللقائق 
فم يصح نشها على الاطلاق » ولا يخ أنه عا يم على المنادية © 
( قوله لثدنا تحقيقاً ) أي دللا <قاً صادق المقدمات بحسب نفس الام وإن لم يكن حقاً صادقا 
مساماً عند الخصم ٠ ٠‏ فكون اللقصود منه إظبار الحقلا إلزام اله م فيكون له ولآية المنع فيه* ولا 
خفاء في أن اللازم منه شيو تالاشياء في نفس الام وأما لبوت مر ها فلاء ويه تبر" (قوله 
بالضرورة ) الضرورة 5 القنطع والبقين أوعمنق الوجوب دوزمعني البداهة بقرينة قوله وبعضها 
بالبيان ( قوله وإلزاما ) أيقياساً أ مركا من المقدمات المسأمة عند الخصم مستازما لنطلان مذهيهم 
هى مسامة عندنا مسستازءة لمذهينا أيضاً الاجمني القياس الحدلى المركي هن المة_دمات المساأمة عند 
الخصم الغيرالمامة عندنا * وأنت خبير بأن بءضالمقدمات غير مساءة عندالخمم كيف وإن امتناع 
0 إرتفاع النقيضين من جبلة الخيلات عندهم فكف يكون الزامياً * قلنا انما جمله إلزامياً تيدبا على 
أن بماإصلح بهالتتخاطب والمناظرة 6 يم لذ اما" أو إشارةالىقربه من التسلم بالنظر الى الاولثاً لقو له 
إنم تق نف الاشياء ال1) أىإنم يتصف شي* من الاثياء إصفة الم يكنثى* هنما منفياً اذالئق 
مااقصف بالننى وقام به الثنى قان لم يتصف لنت لزم الانساف بنقى النفى وافى النني انبات أوملزوم 
له فازمالنبوت * واننحةق النفي 0 فقد. ثبنتماهية.ن الاشياة اذالئني من ملةالماهيات وكذا الاتصاف 
بصفة الننى من اما #قال الفاضل الحثى يرد عليه أن عدم ار فاع التقيضين من حملة الخيلات 
علدهم فلا يازم دن عدم تحقق | د انفى الثبوت* فالصواب ف الالزام “أن يقتصرعل الشق الاخير فقال 
إنم جزمم ين الحقائق مطلقاً وهذا النني من جلة تلك الحقائق قبت بعض مانفيم وقد ينوم 
أن انكارهم «قدور على حقائق الموجودات الخارجية وبوجه الالزام بأن الاو فى <م والم| 
تصديق والتصديق عل والمم من الاعراض الموحودة فى الخارج وبرد عليه أنه لاوجود امل في | 
الخارج عند كن من اتتكلمين » نم كلامه © ولابشتبه عليك أنه برد عليه مثل ميرد علىماذكر أ 
بأن يقال إن الننىمن جل الخيلات عندهم وكذا الجزم فلايازم نبوتماانى»وأيضاً أنعدم وجود 
العم فى الخارج عند كثير من المتكلمين لابن كونه مازما به آذ لايجب أن يكونالمازم به معتقدا ان 
سك به» والاولى فى الرد أن بقال انالكلامقالننى يمني اللاوقو ع7"“دوزالى بمنى الاشزاع لان 
التقيضين ها الف والاسات عمق في الوقوع واللاوقوع لا الى والائيات “مني الابقاع والاتراع 
لارفاعهما عند الغعك والكلام في التناقضين فلا يصح الك بأن الننى حم ” '“والحم تصديق ل 
تأمل ( قوله على الاطلاق ) أي بطريق الا ب الكلي (قوله اما معلل الشادية ) وقدعىفت 
(1) وحهه أن الاليل ي--تلزم الس سواء كان على لمعي المشوور عندهم أولا لان العم بالملطلوب 
مأخوذف مفهوم الدليل ( نه ) )١(‏ لانه لا يمك ن أن يقال انا اذا 58 بالضرورة بوت بعل 
الاشياء لابحصل لا الم بنبوته أيضاً ( منه ) 6 بحيث ,ليق أن يجعل الزامياً ( منه ) في أي 
|لانسبة لبرية التي تكونين الموضوع والحمول ( منه ) (.؛ ) لان اللاوقوع ليس بتصديق 
بل مصدق به ( مه ) (0). لان اللاوقوع لبن بتصديق بل مصدق به (منه ) 


( مافيه ) 


1/0 


اللو ماه ومنهابدهيات وقد بقع فيا اختلافات وتعرض ديه تقر فى حلا الى أنظار دقيفة 


مافيه قال شرح المقاصد ثم ثم لاق مافى العنادية والعندية 5 ن التتاقض حيث اعترفوا حقية اثيات 
أونق سها اذا تمسكوا فما ادعوا بشمهة 5 يمخلاف اللا أدرية ذا نهم أصروا على التردد والشكفى كل 
مايلئقت اليه <تي ف كوم شا كين » تم كلامة *# ولاخفاء طن صرع في أن الالزام > 9 
على العنادية والنديةمماً فبينكلا ميه نوع ندافع* وماقل في توجيه ماى شرح المقاصد من أنْ نسبة 
الى أن عقف نفها | فقد محققت نة الوتاذ الواقم لاجخلوعن النسبتين مدفوع يمام من أن 
أعدم خلوالواقع من النسبتين من جلة ايلات والاولىفالتوجيه أن يقال انم جزءتم بننى القائق 
مطلقاً واتصاف الحقائق بصفة الى وهذا الى والاتصاف من لة تلك الحقائق ونوا فيئبت 
عض مانفيم ففيه مافيه” نامل 7"'(قولهقالوا الضروريات ال 9 ) هذا دليلاللاأدر بة»وفيه نوع إشعار 
بدليل المندية أيضامن أن الصفراوى يحد الحلو مى"! فدل على أن المعاتي تابعة للادرا كات «وأنا 
دلبل انادية فهو أنه مامن قضية بدمهية كانت أونظرية الا ولا معارضة مثلها في القوة تقاومها 
( قوله والمس قد يغلط كثيراً ) واذاكان كذلك كمه فى أي جز ومادة تفرض كارل فى 
معرض الغلط فلا بكون مقبول الشبادة ٠‏ قال الفاضل الحثى أن فلت قد الداخ_لة على المضارع 
لاقلة فنافىالكزة ٠‏ قلتقد 'ستعارونسته حل لتحة.ق أبضاء على أن القلة بحسب الاضافة لاتنافى 
الكزة فينفسه « تمكلامه © وهذا مبىعل ماهو المشبور #والتحقيق أن قدالداخلة على المضارع 
فيد القلة تحب اازمان ولاشك أن الق-لة بحسب الزمان لاثنافي السكثرة الاضافية بحسب المادة 
تأمل”* ( قوله كالاً حول ) أي الذي بقصد الول تكافاً فانهيري الواحد انين بسب وقوعالاتحراف 
قي العصتن أوفي أحدما وأما الاحول الفطري قا برى الواحد النين ( قوله ومنما بدسهيات ) 
أى أوليات ومافي حكها من القضايا الفطربة9 القياس اذ القياس الو فو لمام بفارق تصورالطر فين 


)3غ( أي بشمة عقيد نهم أي مدعاهم الفاسد فاذا ادعوا مدعاهم قلا بد بد لم من ن دلبل بائذ لابد بدلم من 
انيات مقدماته فيئتون نلك القدمات التي من المقائق 0 (0) لان انيوالاتساف 
ابه ليسا من الموجودات الخارحية بل أمران اءتباريان عند المتكاءين ( منه) (*) وده اتأمل 
أذالاني والاتصاف الم كورن أيضاً من حجلة الخيلات (منه) (4) اعل ان الحسيات ليوات 
هما العمددفي العلوم ويقومان حجة على الغير» أما البديهيات فولى الاطلاق* واما الأسيات فاذا نت 
إعلىالاطلاق الاشتراك في أسبامها أعني فيا نقتضمها من تجربة أو نوا تر أو خدس ( ننه )(0) لفل 
أوجهه أنالكؤهالاضافية معناهاأن تمتير بالقياس الىالقلة فيكو ن الاحسساس الوافع قليلا بالنسبةالى 
أأفلط وليس كذلك فالاو ىأن تسر الكزة في نفسها أعني مقابلة الوحدة زه (3) القضية 
الفطرية هن التي حصلمن تصور موضوعها وتوا قياسفي الذهنءثلثولنا الاوبمة منفسة ة الى | 
أ الانين فانمن تصور الاربعة والانقام الى متساوبين يحصل في ذهنه هذا القياء, ن الخو" الارعة 
ملقسمة الى الاثنين والاثنان متاويان فالاربعة «نقسمة الى المتاويين ( منه ) 


قالوا الضروريات ممهاحسيات والمس قد يغلط كثيراً كالادول يرىالواحد اتن والصفراوى بهد 


| كان تصور الطرفين كافيا فى اللمكم كا في الاوليات يلاف الرواقي من التجربيات والمنواتر 5 


(فولهقالواالضرورياتا) 
هذا دليل اللاأدرية م 
وحاس لدانه لاونو ق,الميان 
ولا بالبيان فتمين الوقف 
والشك * وغرضهم من 
هذا القكحصولالشك 
والشمة لاانيات أم أو 
فيه (قولهقد يغلط كثيراً) 
أطلاق القلط متهم بناءعلى 
زعم اللاس * أن قلت 
قد الداخلة على الضارع 
للقلة قتناني الكرة * 
قلت قد تتستعار فستعمل 
للنحقيق أبضاً © على أن 
القلة بحسب الاضبافة 
لانناني الكزة فىضه 


(قو الانتقاء نباب الفط ) | 
إن قلت امل هناك سياً 
ماما لدلط عام قفن أن 
جزم بإنتفاء مطاق أسباب 
النلط » قلت بديهة المقل 
جازمة به فى مثل ادراك 
حلاوة العسلى #والكلام 
على التحقيق لا الالزام 
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انر يات 0 ففادها فادها وفنا كز نيا انيت ٠‏ قلنا غلط الى في 
5 الحفاء في اده رَ لابناى الداهة » 0 الاختلافات لفساد الانظار لاننافي حقية بعض|انظريات 
وأحكام الوعم فى المحسوسات والخدسيات فائها ببست كذلك بل محتاج الى أمي خارج ع 2 
داخلة في الحسيات اذ المرأد بها ماللحس فها مدخل سواء احتاج المقل في الحم الى ثى 
سوى الس أولا © وفنه أت مدخلية الحى في الحدسسيات لست مطردة * وانا 0 
لاوجدانيات وهي اتى نحدها اما بنفوس.نا كاسنا بوجودنا أو بآ لاثنا الباطنة كملا بلذاننا وا لامنا 


|لامها لانقع ها في العلوم ولانكون حجةعل الغير» وقد يراد بالبدسهباتماتقابل الحسيات9)فتدرج 


الوجدانيات7")حينئذ فيالبدمهبات فتنحصرالضروريات فههها * وصا<ب المواقف جمل الوجدانيات 
قسها برأسها وثاثالقسمة © وأنت تم أنعبارةالكتاب ليست نما في حصر الضروريات في القسمين 
ا وان كن المقام مقام الحصر وب_تدعيه تأمل ( قوله والنظريات فرع الضروريات ) 
هاما الها دفاً ددور والت شل ( قوله غلط الحس ال ) أشارة اليمنع الكلية الملحوظة فى نظم 
السكلام وهىقو لنا . اذاكان كذلك كمه فى أى مادة تفرض كان فيمءرض الغاط* و نسي ةالغلط 
الى الحس بأدني ملابة اذ الغلط في السك لب الا من العقل ( قوله لاسباب جزلية ة )غيرشاملة 
وغير متحققة فىججيع المواد» والظاهى أنجع الاسباب باعثبار المواد» على أنه يجوز أنيكون سبب 
الفاط في مادة واحدة متعددا من غيرازوم توارد الملل المسئةلة على المعلول الواحد بالشخص ندبر 
( قوله لانتفاء أسباب الغلط ) فى نفس الامى ومصداقه حه_ول اليقين فى بعض الح_وسات 
والتجويز العقى لابافي الم كافي اسلو المادية”» فلايتوحجه أن بقال ليس انا احاطة باسباب الفلط 
برءتها فكيف يتصور الاطلاع على التفاء ايع فيجوز ارت تقق ف ابة مادة تفرض من 
الحسوسات سبب من أسباب الغلط من غير أن يكون لنا شور بذلك السبب ( قوله والاختلاف 
فى الديعي ال ) جواب عن ااقدح ف البديييات «ومابعده من قوله وكثرة الاختلاف جواب عنها 
ف النظريات ( قوله اعدم الالف ) قد يناقشنيه”" ,أن لامدخل للالف لانالطرفين لايخلوان من 
أن يكونا منصورين على الوجه الذى بدور 391 عليه أولاءفملى الاول يكون كافاً في الحم هن 
غير مدخلية من آخر فيه كالالف فلابتصور الاختلاف حينئذ ٠‏ وعلى الثاني يكون 0 
لاجل عدم تصور الطرفين علىالوجهالذي يدور لمم عليه لاللال ف وعدمه ٠‏ لم للالف مدخل 
فيالسرعة ٠‏ ووجه الدفع غير خنى”'كالايخنى ( قوله لاننافي حقية بض النظريات ) بل حقية البض 
(1) أى مالا مدخل لاحس فها ( مه ) (؟) وبمض الحيات أيضاً لان ذلك الفي م يجد 
من باطنهة ما وجدثاء (منه) (*) أي العلوم التيعادة ألله حارية عامها ( منه) (4) قل معنى قوله 
والاختلافؤ: البديهى لعدم الالف الإيءني ان كون الاختلاف فيالبديهي لمد. تصور الطرقين على 
الوجه الذى يدور الحك عليه وذلك أى عدم تصور الطرفين كذلك أما لمدم الالف أو للفاء 
فى التمعور قفبم من هذا الكلام أنقوله لندم الالف تعايل لامي مقدر فى نظم الكلام لكانية 
عفى عنه (6) لان المجموع علة مستقلة لا كل واحد (منه) 


( مقطوع) 


)89( 

والمق أنه لاطريق الى المناظرةمعيم خصوعا اللاأدربةلانهم لايعترفون علوم ليثيت بدجهوك بل الطريق 
أعذيهم بالنار ليعترفوا أويحترقوا * وسوفسطا اسم لاحكمة المموهة والعل المزخرف لان سوفا معنا 
العم والحكمة واسطاءمناء المزخوف والباطل والغلط ومنه أشتقت السفسطة كاشتقت الفددفة من 
فيلاسوفا أي تحب المكمة ( وأسباب الم ) وهو صفة يلى بها المذ كور 
ينضح وبظهر مايذ كر ويمكن أن “يعبر عنه موجودا كان أومعدوما قبشمل ادراك المواس وادراك 
#قطوع بها ببداهة المقل ( قوله والحق ) اشارة اليأن مامى من الاجوبة مقيقاً والزاما لابتم ٠‏ وما 

مى من قوله ولايخق أنه اغا 6 على العنادية فد عرفت مافيه ( قوله خصوصاً اللاأدرية ) لس 
بواقم موقية تأمل ( قوله اشتقت السفسطة ( قالفيشر حالمواقف نم عر بهذانٍ الافظان واشتقت 
أمنهما المفسطة والفلدفة وهذا يدل على أن الاشتقاق من خواص العربية وأ أن الاشتقاق هرنا 
بالمعني المصطلح ٠‏ وفي المقامين تأمل( ©( قوله وهو صفة على مال 9) اعر أن أحدن ماقبل في 
الكدف عن ماهية العم هذا التعريفثم الثاني وهذا اختارها من بين التعريفات وقدم الأول وأن 
المبادر من الياء هوالسيب القريب فرج بوالحياة والوجود وغير ذاك* !سكن بت أن المنبادر منه 
هو السبب المقيقي وهومنتف ههنا وأن اليب القري ساسالا الاجاد ٠‏ وحمل القريب على الاضاى 
تساف لايق فيمقام التعريف* ٠وكذا‏ <للى السيي على العادى*وأيضاً لايصدق التهعريف علىا 
الحضورى مع أنه من حملة أفراد الممرف» وتخصيص المعرف بالانطاعي تماقت» هذا إها هو خد 
العل عند من شول الع صفة ذات تعلق » ومن قال إنه نفس التعاق لاه بأنه نجل الود 
وانكشافه عند النفس ( قوله ويمكن أن يعبر عله ) عماف تفسيرى لما بذ كره * وبه أشار الى أن 
المرادبالذ كرا لذ كربالةوةدونالذ كر بالفمل والالبطلت الجامعية( 7 قولهفيشملادرأك الحو اس)الظاهرة 
أذهملايقولون بالباطنة7©* واسناد الادراك الى الحواس لبسمن" قبي لاسناد الادراك الى المدرك بل 
الى الآ لة»وكذا اسناده الىالمقل لوأريديهالقوة النظرية ٠وعد‏ ادراك الحواس عاماً موافق للذهب 
الشيخ الاشعرى وهو الختار عند المتأخرين اذ بكل واحدة منها : رتسم فىالنفس صورة . مالتكقف 
الحسوسات للنفس ٠‏ ولايازم نه كون البائم 0 ذوى العم لان ادرا كبا بأنضن 5 واس دون 
النفى بواسطة الحواس وطذا قي انقامت ف قال صفة يتلى ما المذ كور عند النفس ٠‏ وأما 
عند الخهبور فهو توع من الادراك تمتاز عن العم بالماهية ( قال الشارح ) ف شرح المقاصد 2 ُ 
الم والحق أن اطلاق العم على الاحساس تخالف لامرف واللفة * قال الفاضل الحثى عده علا 


)0( اذ لادليل على ثيء مهما ( مله ) 5 أنك خيين بأن هذا التعريف بشكل بالصفات 
النفسانية كالقدرة والارادة اذ هى معرفات أو جزؤها أذ مها ينكشف الحهول التصورى ان 


ان قامت به أى 


قامت هي به الا أن يدعي من يد | <تصاص من قامت بها كأ يشعر به اللام ف قوله لمن * وقد يدفم 
حمل السيب على القريب وفيه بجال بحثِ ( «نه  )‏ ( 7) يشكل هذا التعريف بل الله تعالى 
اذ افظ من عبارة عن ذوي العقول الا أن براد به ذوو الم ( منه) (5) ديل تقبيد المواس 
بالظاهرة يعني انما قبدنا الحواس بالظاهرة اذ هم الح والحاصل أن المواس وقع في كلام الشارج 
دون التقيبد بالظاعرة وقد قبده الحثي مها ثم عالى التقبيد بقوله اذ هم ال( منه ) 


( قولهومكن أن يميرعنه) 
اشارة الى أن المذ كور 
من الذكر بالكير وهو 
مايكونالاسانوا ءال جل 
هن المضموم وهوما يكون 


)!| بإثثلب وان صح ذكره 


فى ريف المل لعموفة 
مثل الظن والجهل حملالانظ 
على الشائع المتبادر (قوله 
]| فنشيل ادراك الحواس ) 
لكن عدء علما مالف 
العرف واللفق فان البهاتم 

لمت هن أولي المرفيما 


( قوله لاتحتمل النقيض ) 
أي نقيض القيزفي التضور 
وعدم كاهو الظافي والاحمال 
ايعان لتعلقه واعاوصف اكيز به 
دفن لتعركاذاً «ثم الفيزفالتصور 
,ل الصورة ٠‏ ومتعلقهالماهية 
اللنصورة وفي اتصديق 
الاثبات والنني ومتعلقه 
الطرفان والعم مهذا المعنى 
ينقسم بأنه ان خلاعن 
الحسكم بأن ل يوجب اياه 

قتصور والا فتصديق 
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| لتقل من التصورات والتصديقات القينية وغير القينية يخلاف قوهم صفة توجب تميزا لابحدمل || 
النق,ض فانه وان كان شاملا 
بخائف العرف والاغة فان اللهانم ليست من أولى العم * نم كلامه * وأنت تس أن ماعده من الم 
ليس ادراك الحواس مطلقاً بلادراكالنفس بواسماتها اذ ادراك الحواس ميتدم عند النفس#وأيضاً 
قوله فان الهائم الح يدل على أن التوهم والتخبل وادراك اللموع والخوف واللذة والا جلا تكونعاياً 
لحصوها لامبائم تأمل”؟ ( قولهمن التصورات والتصديقات) الظاهر أنهمتعلق.ادراكالمقلاذ التصديق 
لامحصل بالحواس الابإعتمارالاطرافتأمل”')( قوله اليقينية ) أىالمسوبة الىاليقينجمن المندرحة نحت 
اليقين ندراج الجزني نحت الكلي ٠‏ والبقين من الاعتقاد المازم الثابت المطابق لاواقع مختص بالاصديق ٠‏ 
وكذا غير اليقين يمني الاعتقادالغير الثابتالمطايق ٠‏ وأما اليقين وغيراليةين مني المطابقة وعدمها خار 
|في اتصورات الضيعلى مازعموا * والتحقيق أن التصورات كلما بتينيةولا توصف بعدم المطابقة 
| أصلا( قولدصفة لوجي نيزا ال 27 ) الصفة هي الام الغير القائم بالذاتأوالقائم بلحل أى الموضوع »|| : 
وتفسيرهابالامى القائم بالغير ك1 فسو به قدس سره في شرحالواقف ليس على مايقبني أذ يخرج عل 
الله تعالى ٠‏ بللابتناول التعريف_شيئا من أفراد المعرف”" اذ الضفةعند الاشاعية لبست غير امحل 
كا أنها لسستعينه» وحصله أن المل أمى قائم محل متماق بشي»بوحجب ذلك الام ايها عاديا كون 
أعله مميزاً لامتعلق تيا لاحتمل ذلك المتعاق نقيض ذلك العبزفلابد من اعثيار امحل الذى هو العالم 
لان القي تفرع على الصفة اما هو لامحلدونالصفة ولاشك نيز اعاهوائىء تماق به 0 
الصفة والقبز أعني اله_لوم تصورياكان أو تصديقياً وذلك الثى امتملق هو الذي لايحتمل تقض 
التميز فرج بقوله غيزاً عن الحد ماعدا العم من المفات النفسانية وغير النفسانية كالشجاعة والفدرة 
والسواد والبياض الى غير ذلك فان تلك الصفات وان كانت توجب تميزاً لخلباءرن الف لكن, 
لاتوجب له تميزاً اخريخلاف الادراك فانه كا يوجب لله ميزاً عنغيرء كذلك بوجبله أيضاً عية 
عدركاتهعما عداها أي يمل الحلبحيت يستحق أن ,لاحظ مدركاته وعيزها عماعداداه وقد يناقش 
فيه بأن عل الله تعالى مخرج عن التعريف بحمل الايجاب على العادي كا هو مذهب الاشعري فان 
الاحجاب في عل الله تعالى ليس يطريق العادة لان العادى يقتضى جواز التخلف وفى حقه تعالمغير 
>وز*#وفه نظر#واعم انههنا امورا٠‏ الصفةوا لمحل ٠الذي‏ قامت به الصفة٠‏ والميزه والاجاب الذي 
في توجب ١‏ والمتعلق #والكل يحتمل أزيراد فى الموضمينعلى وجوهشتي 9 ١‏ <نالا عقلياً لكن الاقرب 
أن يراد بالضمير فى يحتمل المتعلق ٠‏ وبالنقيض تقيض التميز كأشرنا اليه قأمناء التقرير (قالالشارح) 

----- 62 ل يا ل ل ا ات ات نا 

)١(‏ وجه الأمل ان الدكر لكون ادراك اللسدركات بالحواس الظاهرة علا يذكر ما ذ كره 
بطريق الاولى فلاوجه للايراد عليه ( منه ) (؟) وجه التأمل أنحصول التصديق بالمواس 
بإعتبار الاطراف ليس مطلقاً بل بإعتيار الموضوع ققط لانت الحدول الكلي لابدرك بالمواس 
(ضه) () هذا التعريف يكل بالبراهين والعرفات على رأي الفائلين بإتحاد الع والمعلوم 
تامل ( مئه) (4) الا أن يراد بإلصفة فى كلاهم_م العفة العينية اويراد بالفير ااغير المصطاح 
( نه ) (5) وم خمسة وعشروناحتالا خسةمناتوافق وعشروزمن التخالف (منه) 2 | 


(ني) 


)40( 


لادراك الحواى بنا بناه على عدم التقبيد بإلعاقي 


ففشرح الشرح هذ هو الظاهى من مثل هذه الممارة * مم ال ف النطور نفس الصورة والمتعلق 
الماعية المتصورة ٠وني‏ اتصديق الانبات وال وامتعاق الطرفان» ولاشك أن الاول أعنى الصورة 
لا قاض ها وأن الاخيرين أعني الاثبات والتني كل «مهما قيض الأأخر هذا هو المشهور فيحل 
عبارةهذا التعريف *ويرد عابه أنالقو ل بالصو رة فرعالقولبالوجودالذهني وأصحابهذا التعريف 
أعنى الاشاعية لايقولون بالوجود الذهن ني #وأيضاً بازم أحدالامىين اماعدمكون التصور والتصديق 
علماً أوكون التصور غير الصورة 0 التصديق غير النني والانبات ٠‏ والسكل مخالف7 ا تقرر 
عردهم * على أناثياتالصفة سوي الصورة والاثبات والنى لبس ضروريا ولامبرهناً عليه بل يكذبه 
الوجدان» وأيضاً ان ذكر التميز وارادة الصورة والنقى والاثيات به محازاً عما به التميز محاز من 
غير قرينة * وجل كون النديز أضافة والصورة من قيل الكيف قرينة الجاز مما لابنفت اليه 
'وأيضاً ان الاني والاثبات بممنى الابقاع والاتتزاع ل لدس ثىء مهما نقيضاً للا خر اذ ها يرتضان 
أععد العك» والوجه الوجه في التوجيه دو أن يراد بير المعنى المصدرى وبالنقيض نقيض المعاق 
أعفيالوة قوع و اللاقوع فى التصديق والماهية اللتصورةفيالتصور وبراد,الضميرالذى فيحتمل المتعاق 29 
أيضاً # وحاص_له أن لا يكون معه عند العام احتمال المتعلق نقيض التعلق وتحجويز وقوع الطرف 
55 بدله © لايقال كيف يتصوراحتمال الثىءنقيضه لان امتناع اختمال الثىء نقيضه بطريق 
الورود على امحل أو بطر بق الوقوع فىنفس الامى على سبيل اليدل أىوقوع كل منهما بدل ال خر 
أعا هو بحسب نفس الامس وأما بالقياس الى المدرك العام ققد يحتمله ألبنة * وقد سال ان الاحمال 
| بطريق الورود أوالوقوع يدل الآ . خر لس بمحال يحسبب نفس الام أيضاً بل الحال احمال الثىه 
نقيضه بطريق المواطأة#وفد يناقش7"افيه بأن الديز يعتير فيه الاثيات والسلب عنالغير ولاشك أن 
السلب عن الغير لابتدور بدون تعقل القبر فلا بد فيه من تمقل الثيء مع غيره حي حقق النيز 
فلا كىفه تقل الثيء وحده فلايدج جعله 5 لوازمالم مطلقاًه وأيضآ إنالتصوريالوجه الاعم 
الغامل ليع الفهومات لابفيد التميز أصلا ع وههنا اعتراضات كثيرة لابليق بالقام ابرادها( قوله 
لادراك الحواس ) أي الادراك الذى يحصل بمدخلية الحى الظاهرى تصورياكان أو تصديقياً » 
وقد مخص بالتصور ووحه التخصيص ظطاهرتما م ) ) قوله يناه على عدم ! التفيد بالمعاتى ) وميالتي 
لامكن أن مس ويتعاق الحنس مها | سواء كانت كلية أوجزية مادية كانت أوغير مادية © وقد مخس 
بالمزثي المادى”" افير الممكن أن بتملق به الجن الظاهري * ه_ذا هو المشبور © واعلم أن 
إدراك الوسات قبل الرؤية تعقل ٠‏ وعد اافيية عن امس ذل ٠‏ وعتد!لطحضور احجان وبوصرح 
قدس سره فى عض تصائيفه* ولا شك أن المدرك فى الاولين ابس من الاعبان المحسوسة بل من 
قبل المعالى ٠‏ أماقبل الرؤية فظاه ٠وأما‏ بعد الغية قلانه أمى خيالي لاشو * ؟ محض عند التكلمين 


(1) للتحقيقعد القائلين بالصورة (منه) (؟) وقد يقال لاببسدكل البعد أن يراد بالضمير المتعلق 


والنقيض الصفة أو بإلتكى فبما ( منه) (©) من غير ( منه) (5) من قوله أذ التصديق 
لاحصل بالواس الا باعتبار الاطراف ( مزه ) (0) كصدافةزيد ويل ( منه ) 


(-> - حواثالعقائد أول ) 


( قوله يناء علىعدمالتقييد 
بالمعائبي ) فان الممالى مالست 
من الاعيانا لحسوسةرااس 
القلاهس عفر 0 
الكن ع علهم هم الهدم 
صرحوا بأن الجزئيات 
الينية ند ركعلا كادراك 
زيد قبلرؤيته واحساساً 
كادرا كه عند الرؤية 
ومقتضى التم ريف أن لاضع 
تلك المرئيات ه وفاية 
مابتكالف أن يقال مثل 
زيد اذا أخذ على وجة 
حِزثي فمين وعلى وجه 
كلي فمنى ولا يدرك قبل 
الرؤية الاعلى وجه كلى 
هذاء والامرفي ادرا كه 
بعد الق_بة عن الحواس 


فشكل 


( قوله بناء عل 


لى انها لانقائض لا ) أي لها الذي هو الصورة فلا برد عليه أن النصور غير القيز والعتبر في العم عدم احمال 


قيض القيز فلا يصح اناه كور ومن هبنا قل لمرد بلنيض تقيض الصفة ٠‏ وقد جابعنه بأنعدم نقيض القرْفرع عدم 


فيض التصور فصح البناء ١‏ 
الخاصة فلوسل أنللتصور قيضافتملقه 


لذ كورلكن لاو فى أن دعوى الفرعية ما لانت له * ان قلت كل متصور لاتحث لل غير صورنه 
(؟:1غ ) لايحتمل نقيضه فلا ٠منى‏ للناه على عدم النقيض © قلت هذا أتما هو فى 


اللتصور بالكنه لف || ويتصورات بتاء على أنها لا تقائضطاعل مازعموا 
الور الو اه و تس 
720200007 إ]أبل تقول انالمدركفي الاولين يدرك على الوجهالكني 20 لكن عطابقته الامر الخارجي وكونه 
رس |واللتعم وسيلة الى«مر فته بوجهتما فيصورةالقيية اشتبهالحال وأشكل الامر”فلا يتوجه ماقال الفاضل الحنى 
بالفمل نقيض الضاح.ك والاميفي ادراكة بعد الغيية عن الس مشكل فلتأمل (قولة ولتصورات). ذكرها فى عديل ادراك 
بالفمل فلاشك االانسان المواس يدل على اختصاصباإدراك الفل من غير توسط المواس ( قوله على أنها ) الظاه أن المرجع 
المتصورباحدها محتمل ان [أحو التصورات وكذا الل فىادراك الأواس اذ مبنى الشمول على ادراك ال ام 
يتصور بالا خرءعلى ان أذ عدم التقييد بالمعاني لا يكنى فى شمول التعريف ها أذ عدم التقييد رفم المانم”"'( قوله لانقائض 
بناء شي على نى فى الواقع ألما ) أي لتعلقاها على حذف المضاف وبه صرح فى شرج مختصر ابن الماجب حيث قال ومعفى 
لاينافى وجود مبني آخر || قوله لانقيض لتصورات أنه لانقيض لتملقام! ‏ قال الفاضل الحشى لقيزها الذي هو الصورة» تم 
له في القدير ( قوله على كلامه * وقد عن فتمافيه #* وقد يناقش فيه بان الشك والوعم من ييل التصورات مم أنه يحتمل 
مازعموا ) فيه تضعيف || النقيض*وقذ يجاب عنه بأ نالاحمال ليس من حيث انه تصور بل من حينة ة أخر ي80 وفيهتأمله قال 
قوم لانه بطل كثيراً | الفاضل الحني انقلت كل متصور لايحت.ل غير صورنه الحاصلة ٠‏ فلو سل أن للتصور أقيضاً فتعاقه 
من قواعد المنطق مثل قوطم || لابحتلل نقيضه فلا معنى للبناء علىعدم الأقيض5 قلتهذا انما هو فالمتصور بالكنه لافيالمتدور 
قيضا اللتساويينءتاويان أأبإلوجه فانه لو فر ض أن اللاضاحك بالفمل تقيض ااضاحك بالفعل فلا شك أن الانسان التصور 
وعكس النقر ض أخذ تقيض بأحدها محتمل أن يتدور الآ . خر ٠‏ م كلامةه وقيه أن المتعاق هو الانان الأخوذ باللاضاحك 
الموضوع مولا وبالمكس ولاشك أنه لايحتمل الانسان المأخوذ بالضاحك بل الحتلل لههو الفرد, © وهذا من قبيل اشتياه 
والتحقيق انه إن فا || العارض بالمءروض كالايمنى ( قوله على مازتموا ) وانما قال زعموا مع أنهم_جازمون به اشارة 
النقيضان المانعين لذاتهما | )١(‏ أما قبل الرؤية فلانا اذا سما يخليفة بشداد مثلا ملا أدركتاء على الوجه الكلي اذ تحتمل أن 
لا يكون لتدور قيض يكونهنا أو ذاك واما بعد الغبية فهو يدرك عل الوجهالكليأيضاً أذ يحتمل أن يكونالمشاهد ذاك 
أو ذلك * مثلا لو رى فيالتوم صورة رجل فاذا رأيناه في القظة نشك فى أنه هال هو امغر 


اذ لانمافع بين التعبورات 
بدون اعتبار الندبة وان 
فسر بالمتنافيين لذانه .كان 
له نقيض ومن ههنا فيل 
تقيض كل شىء رقمه 
أى سواء 


نفسه أو رفعه عن غيره والاشهر هو الاول وقول امنطقيين مول على الجاز * وأيضا يلزم مله 
أن يكون بيع التصورات عاما 


أفالذكر يحتم ل الشركة ( منه ) (؟) فيأنه حو سأو معقول ( منه ) (؟) ورفعالمائم غير مقتض 
لشمول ااتعريف لادراك المواس لواز أن يكون لادراك الحواس ا<مال النقيض (منه) (4) لا 
خفاء فى أن الظاهر من عبارة التعريف هو ان منشاً عدم أحمال النميض لبس الا نفس القيز سواء 
كان له تقيض أولا بل على تقدير تسلم النقيض فالشك المتعاق بالنني مثلا نقيض الدك المتملق 


كان رفمه في |بالائيات والوهم أيضاً كذلك ( منه ) 


(الى) 
مع أن المطابقة شرط فى العم وبعض التصورات غير مطابقك اذا ر أستاحجر أمن بعد صل 


منه صورة أسان» عي بأنتلك الصورة صورة ةالانان وتصورله ومطابق له والخطاف الحم بانهئ «الصورةصورة 
لذلك المرلى هذا هو المشهور بين الموورة ويرد عليه انه فرق بين الم بإلوجه والعر بإلثني» من ذلك الوجه واللتصور فى المثال 
المذكور هو الشبح والصورة الذهلة الة لملاحظه فتدبر فانه دقيق 


3-١‏ ل اله 


| الىتزييف قوطم وخدذلان مطلهم #قال الفاضل الحثىلانه يبطل كثيراً من قواعد للنطق مثل مثل 
نقيض المتساوبين متساويان وعكس النقرض أخذ نقيض الموضوع مولا وبالمكن © 0 
وفيه أن كون نقيضااتساوبين متساوبين وعكس النقيض أعذه هن القواعد لايخلو عن الخحذشة7©» 
والتحقيق أن النقيض المصطلح لابتصور الابعد اعتبار الصدق وشرائط التناقض على ما بين فى 
موذ_مه وهذا قالوا لاناقض بين المطلقات * وأطلاق القيض على الثنيء قبل اعثثار الصدق 
: داشر ائط المعتبرة فيباب التناقض على سبيل التساع * فالالفاضل الى وأيضاً بازممنه أن يكون 
جع التصورات عاماً مع أن العطاقة شرط فى العسل وبعض الاصورات غير مطايق كا اذا رأينا 


حجرأ من بعد صل منه صورة أنسان * واح.ب عن هذا بأن تلاك الصورة صورة الاندان 
وااتصور مطابق له والخطأً فى الحسكم أن هذه الصورة صورة لذلك المرلى هذا هو الشبورا 
بين الخهور* ويرد عايه الففرق بين العم بالوجه وام باثي" ءن ذلك الوح ه والاصور فياثال 
لذ كور هو الشبح والصورة الذهنية آلة الاحظه فتدبر فانه دقيق * ثم كلامه © وين المعلوم 
بالضرورة أن تلك الصورة آله لملاحظة أفراد الانسان دون ذلك الجر فالمعلوم بالوجه في هذه 
الصورة أفراد الانسان دون الجر ولا خطأً قيسة وانما الخطاً فيالمم بأن هذه الصورة !7 ل 
لاحظة ذلك الشبح المرثي وبأن ذلك الشبح المرثي فرد من أفراد الانسان ولو استدل عليه بأن 
معنى عل الثى بالوجه هو العم بوجهه لاالمم بما جل وجباً له وان لم يكن وحباً لده قلت ليس 
الامس كيذيك اذ عقد الوضع قد يكون بللوجه الغير المطابق وقد يكون كذب الاعباب بالتفاء عقد 
الوضم'" كا بكون بإننفاء عقد الجل* بتى ثىء وحو أن الحم منا فيهذه الهورة على على ذلك الشبح أ 
المرئي بأنه شاغل لذلكٍ ك الل يز حكم بح ولاشك أن السك على النيه فرع معلوميته وتصوره 
ومن المعلوم بالضرورة أنه لاوجه للءعلومية سوى الصورة المذ كورة فتكورن. تلك ااصورة آلة 
لملاحظة ذلك الجر المرثي # ودعوى عدم حة هذا الحم مكابرة »* وقد يقال إنه مملوم بالوجه 
المطابقله ٠‏ ودعوي اتحصار الوجه فى الصورة ا ذكورة فى حيز الع ٠ ٠‏ وغابته أن ذلك الوجه غير 
مشعور به بخصوصه” وذلك لابوجب انتفاءه فىنفس الامس» وأيضاً إن التصور كالايتصف يعدم 
المطابقة كذلك لابتصفبالمطابقة فى نفس الامى لامها من الاعاضالاولية احم #وأيضاًإن القول 
بأن الحا فالمسم بأن هذه الصورة لذلك فرع المكم بالفمل9كو من البين انه لاحي فيه بالفمل 
)١(‏ اذ القاعدة عي قضية كلبة منطبقة على أحكام جيم <زئيات موضوعها وهذان الفولان 
ليسا كذ لك هذا »ولا ين ى أن عدم كو ن الثاقيمن القواعد مسلم الا أن عدء م نالقواءد مساعة 


وأما الاول فيصحعده من القواءد فلاخدثة ( منه ) (؟) كقولنا كل حيوان ماتصف بصفة 
الانسانية فبو مان فان كذب هذه القضة انتفاء اتصاف جيم انراد الطرو أن بالانامة ( منه ) 

93 لانت الصورة الانسانية آلة لملاحظة أفر اد الانسان دون ذلك الشبج المرئي وغايته أن 
ذلك الشبح منعاً نيك الملاحظة (منه) (؟) قهة أنالظاهص أن معتقده هو أن ذلك أأر* يي هو 
الفرد الاناتى والخطاً في الصورة انما حو باعتبار هذا الاعتقاد وا تأمل (منه) 


(45) 
لكنه لابش.ل غير اليقينيات منالتصديفاتهذا ه ولكن ينبني أن يحمل التجلى على الاتكشاف 
النام الذى 


بل يكن الحم وإلا"الزمالتسلل» وقد يقال إن الشبحالمرئي من بعد هو الموية العامة المشتركة 
بين الواجب والمواهى والاعراض وأما خصوصة ذلك اطوبة وجوهرينها وعرضيها فلا ندركها 
حتي أوسئكنا عن كثير منها لجنعلمها ولجنقدرعلى واب عنها ولو لم يكن المرثئيهو الهوية المشتركة بل 
هو الهويات المخصوصة لماكان الامى كذلك لان رؤية الحوية المخصوصة يستازم الاطلاع على 
الخصوصيات من الجوهرية والمرضية مثلا فلا تمكون بجهولة مع أنها بجبولة فقد نبت أن المرئي 
المبصر ليس الا الهوية المشتركة بين جميع الموجودات ومن البين الكدوف أن صورة الانسان 
لبستوجبا غير مطابق للشبح المرثى لا نالوجه الاخص لابباين الاعم, وأنالمعلوم هاليس الاالموية 
اللشتركة * وأنت تسل أن هذا علىتةدير تمامدلايجدي نفماً_كثيراً #وهينا إشكال مشبور وهو أن 
,التصديق كالتصور دورة ة وأن كل صورة مطابقة لذى الصورة جب أنلابتمف االلصديق لعدم 
المطابقة كالتور أبضاً والافا الفرق9 “فلمل ( قوله لكنه لابشمل غير البقينيات هن التصديقات ) 
| الظنبة والهلية والتقليدية اذالكل يحتمل النقيض أما الاول فالا وأماالاخيران فا لا واطلاق! 
على التقليد بطري الجاز ( قوله هذا ) كاذ كرنا ( قوله ولكن ينبنهاح ) لاحم بشمول النعر يف 
|الاول افير البِقينية وبدم شمول اثاتي لها توهم بطلان أحد التمريفين طردأ وعكدا فأزاله بقوله 
ولكن ينبني الخ » ولو قبل اتجلى مطلق الانكشاف 7 والمل على النام ذكر للعام وارادة 
لاخاص من غير فرينة وذلك غير جائز فى التءريفات «قانا المتبادر من المطاق هو الفرد الكامل 
وحمل اللفظ فى التعريفات علىالمتبادر واجب فالتبادر قرينة المجازه وقد ينافشن فيه بان الانكشاف 
|التامله مراني عختافة وغير منضبطة والاعريف به تعر يف بلجبول سيا عب القائلين بالتفاوت بين 
القنات #وايواب أن 1 راديه هوالانكعاف الوجبلانيز بحيث لامحتمل الاقرض لاحالا ولامآ لا 
ولاشك أنه متعين وأمس منضبط © وأنت خبير بأنه حينثذ يرجع مال التعريف الاول الي الثاني 
ولا ستضح المراد به دون رجعه الى الثاني فلا ينم حنئذ مابقال في وجه كون الاول أحدن من | 


(0 أى وان يرد امكان الحم بالفعل يلزم التسلسل لانه على تقدير أن يكون المكم رأ 
لازم تصور طرفى الحم وحما السورة وذلك الشيحالمرئي فتحصل صورة من ذلك و بلزم الحكم 
بإن هذهالصورة الخاصلة لذلك الشيح وعلى هذا فيازم التسلسل (منه) (؟) امل الفارق أنالصورة 
التصديقية مشملةعلى الك المطابق لا في نفس الامى دونالصورةالتصورية تأمل(ءنه) () قال 
في شرح المواقف التجلي هو الانكشاف التام فالممنى انه صفة يتكشف بهالمن قامت به مامن 
أشأنه أن يذاكر انكشافا ناما لا اشتباه فيه فيخرج عن الخد الظن والجهل المركب واعتقاد المقلد 
الصبب أيضاً لانه في اللقيقة عقدة على القلب فلوس فيه انكشاف نام واتشراح يلى به المقل ه 
نم كلام #وفيه أن التام هو الانكشاف بلا دغدغةحالية فهو موجود فيالقليد والجهل مركب ٠.‏ 
فان أ جببعنه بانه عبارة عما لأدغدعة فيهلاحالا ولاما لا #قلنا انتفاء الدغدغة في 21 لأمن مجهول ! 
مع آنه حمل لعبارة التغريف عل مالا يفوم من العبارة أصلا (منه) 


(اثاي ) 


(ه:) 
الابشمل الظن لان الم عندهم مقابل لاظن ( للخلق ) أي لامخلوق من املك والانى والن أ 
تخلاف عِِ الخالق تعالى فانه لذانه لالسيب من الاسباب ( ثلاثة المواس اللسليمة والخبر الصادق 
والمقل ) بحم الاستقراء #ووجه الضبط أن السب 


الثاني من أن مفهومه في نفه أمى واضح جلى لايحتاجفهمه الى اضمار وتقدير ولاالى أنظار دقيقة 
بخلاف الثاني فانهلايتضح حق الاتضاح بدو نالاضمار وندقيق النظر دير ( قوله ايمل الظن )وا هل | 
المر كب وتفليد المصب#ووحه القصرعلى الظن غير ظاهى #والاولى أن يقال غير اليقينية يدل الظن ولعله 
أراد بالظن مايقابل اليقين ( قوله لان الالح )علة الاخراج دون علةالخروج وفيه أعاء الى قريئة 
لجاز ( قوله للخلق ) متعلق بالمضاف الله دون المضاف ويؤيده قوله بحلاف عل الخالق ( قوله أي 
لل.مخلوق) من الماك والانس والحن © »ولاخفاء فيأنالناس ب تقديم الانىإن اوحظ حيئيةالشرف 
كاهو المناسب لعنوان لمأو تأخيره ان لوحظ حيئية الخلق والايجاد كاهو امناسب لمنوانالخلق م 
ولمل ؛ الشارحلاحظ حيئيتي الشر ف والخلق فوسطه ينهما * والظاهص من تى. عالخلقأ أنالمقصودهبنا 
بيان أسباب ع الانواع الثلانة وذلك ليس كذلك كم لايخفي ( قوله فانه لذاته ) أي لذات الل تعالى 
معني أن ذابه تعا لي كاف فى حصول صفة ة العم واتصافه تعاللى ب به من غير مدخلية مالاب_اند الىذائه 
تعالى وطهذاأردقه بقوله لالبيمن الاسباب » فلارتوجم أن عامهتمالى موقوف على الاة والوجود 
فكف بكو زذاته تعالىكافيا فيحصوله #واعل أنفيه( "© رد على الممتزلة والحكاء فاليم قالوا إنالاتكثاف 
والعيز مترتب على ذاته تعال من غير توسط صفة زائدةعايهتمالى 0 0 أى ذاته تعالى 
كاف في حصو عامه وتءاقه باللعلومات بلا حاجة الى ثي ٠‏ يفضي الى الم وتعلة # ؟ * نم كلامه#وقي 
كفابة الذات فى تعلقه خدشة اذ النعاق نسبة ومن البين ان النسبة متوقفة 1 المنتسبين وها العالج 
والمعلوم هبنا #واو اقتصر على الكفاية فى نض الم الذي هو صفة ذات تعلق لكان أحوط تأمل 
( قوله المواس اليم والخبر الصادق ) نكتة مع الحواس وإفراد الخير غير ظاهرة ( قوله 
بحم الاستقراء ) الناقص الذي لفيد الظن اذ دليل القسمة الاستقراثية قباس استثنالى طني الملازمة 
التى هي احدى مقدهئيه #وصورة القياس عكذا لوكان هناك قم آخر لوجد بالتتبع لكن التالي 
بإطل فكذا المقدم والملازمة ظنية ( قوله ووجهالضبط ال ) لا خفاء فى أن هذا حصر منتثشر الا 
أنه ه لايخلو عن الضبط واذا قال ووجه الضبط ولم بقل ووحة الحصر * والغرض من إيراد القسمة 


)١(‏ فان قبل إن الظاهر من قوله من الملك والانس والين حصصر الخ_لوق في هذه ااثلائة 
لان السكوت فى مقام البيان بفيدالحصر مع ان الخلوقات كثيرة ف العالم مثل الفرس والبقروغير ذلك 
قننا ان المراد من الخلوق هونا ذوالمقل ولا شك أنه منحصر فبا أو تقول ان قوله منالملك متعلق 
الوق لابالطصر المستفاد وحينثذ يكونمناء وأسباب عل الخلوق الذى هومن الملك والانى والمن 
وغر ذلك لكن فيه تأمل (منه) )١(‏ الظاهر من كلاءه أن أطلاق الخلق على الك والانن 
والمن بعد جعله من الخلوقويحتلل أن يكون الاطلاق قبل الجمل (منه) (؟) أى في قوله لذانه 
تعالى لانه بدلعلى كو الصفة زائدة علىذانه تعالى وهم ليوا قائلينيذلك (منه) (©) اذ احتياج 
التعاق الى مي" يؤدي الى ا<تياج ذات المتعلق ايه ( منه ) 


(فوله فانه لذانه )أي ذاه 


تعالمكاف في حصول علمه 


وعات مرا بلاحاجة 


الى ثى» يفضي إلى الس 
وتملقه 


(قولهفناهذاعلىعادة ال ) 

حاصله اختيارالثق الاخير خير 
وبيان وجهالحصر ( قوله 
عن تدقيقات الفلادفة ) 


أي فا لا قفر اليه فان. 


دا بهم تيع أوقاتهم 
فها لآ إعنيوم ( قوله للا 
وجدوا بع ضالادرا كات 
اح)بعني انامس لظهوره 
وتحومه مستحق أن بعد 
أحد أسباب المر الاناني 
فقولهسواءكانت الم اشارة 
الى مومه 


(5غ8) 
أن كانمن خارج فالخرا الصادق والافانككان آله غير المدرك د فاط واسو الا فالعقل* فان قبل السيب 
المؤثرف العلومطبا هوالله تعالىلاموامخلقه واعجاده منغير تأثير لاحاسة والخبر المادق وااعقل ٠‏ والسبب 
| الظاهري كالنار للادراق هو المقل لاغير وانما الحواس والاخبار الات وطرقفالادراك#و الدب 
المفضى في اطخلة يأن اق اس تعالى العلل ممه بطر ديق جرى العادة ليدمل المدرك كاامقل والا لة 
كااس والط ريق كالخير لاحصر في الثلائة بل ههنا أشباء آخر مثل الوجدان والخدس والتجرية 
أونظر المقل عمق رب المادى واللقدمات * قدا ه_ذا على عادة المشاعخ 2 الاقتصار عل المقاصد 
| والاعراض عن ندقرقات الفلاسفة فانمهم لا وجدوا بءض الادرا كات حاصلة عقب استعيال الو اس 


'الاساة رائة في صورة الترديد ين لاني والاثيات تقليل الانتعار وتسهيل الاستقراء اذ الاحتداج 
إلى التتبع حائك_ذ في لعض الصدور دون الكل ( قوله ان كان من خارج ) الاولى أن هال ان 
كان خارحا الأو أن إسَال الت ب أماخارج 3 # والظاهصن أنه أراد بالخارج الام الممفصل عر ٠‏ 
التخصٍ المدرك لاما لابكون نفسه ولا جزأء اذ الكل -هذا اله-ني خارج أما خروج الاولين 
فشااهص وأماخروج الثالك فلاخ العقل عمن ى القوة عل مافسر به |1 شارح خارج عن اانفس * ومن 
هذا ظهر لت أنقوله والا فو المقل تساع وكأن منعاً النداج وو أن لاعقل مدخلا نأما ف أ 
الادراك فكانه مدرك قسية ونظيرة قوهم القدرة صفة مؤثرة على وفق الارادة بناء على أن لها 
مدخلا ناما فىالناً؛ ير فكأنها المؤار نشه (قوله فان كان آلة) الآالة الواسطة بينالفاعل ومتفمله 
في وصول ره بك فكانها هنا مسمتعملة فى جزه مدني يازا اذ العلوم ليست من الافمال التفسائية 
( قوله وإلا فالمتل ) أي وان ل يكن آلة غير ال درك بان يكون آلة مدركة أو بان ايكون 203/1 
) قوله فان قبلا ) حاصله أن أددتم باإليبب اليب ااؤار فهو أشه تعالى لاغير وأن أردتم الب 
الظاهرى فهو أاعقل فقفط وان أردنم اليب أخفضي فا حصر فى اشلانة مختل لان هبنا قما آخر 
وأياما كان المع بالثلاثة بإطل ( قوله السبب ااؤثر ) أى من غير توسط أمس كا هو مذهب أهل 
لمق"( قولهفى اللوم كلها ) ضير ورية كان تأونظرية خلافا للممتزلة ( قوله وايجادء ) فيءن قامت 
نه أذ لاوجود للم عند كثير من الم كامين فعنى التأئير ف الع حمل الحل متصفابه ( قوله والسب 
الظاهري ) أى الذئ تند أيه الفعل بالصدور عنه بحسب العرف والاغة ( قوله آلات وطرق ) 
على طريق لاقف والنشر مع التزنيب ( قوله والسيب المنضياط ) أى الذى عا قال تعالى ممه الم 
بطر بق العادةواها قال معه تنبياً على انتفاء السبب حقيقة» وفيه رد على الممتزلة والفلاسفة ( قوله 
لبشمل ا91) متعاق بحسب امءنى بقوله بإن يخلق الله تعاللى إمني انما فسرنا اليب با ذ را ( قوله 
هذا على عادة 5 ( أى منى على عادة مم0 . وهذا <دواب بإختيار الشق الاخير لني أن حصر 
البب فى اأثلابة على طر يق القدماء ) قوله عة.. بال ( الظاه' “أن قال عند استعمال 3 


)00 والاقرب «و.الاول بناء على ماهوالتخقيق س انالثفياذا دخل على كلام فيه قيد يتوجه 
على القبد ( منه): (؟) مخلاف مذهب اللمكاء فانهسمقالوا الواجب مؤار في الموجودات بواسطة 
العقل ( منه ) (*) الظاهر ان اللام في قوله لنشمل لام العاقبة دون التمايل ( منه) (64) أذ 
عادتهم الاقتصار على ماهو «قطوع البو وما هو العمدة والاصل واارجع والمتعارف (منه) 
الفا باللااةاسلاة بالطلل : : 
( قوله) 


)141/( 


الظاهرة الى لاشك ذا سواء كانت من ذوى العقول أو غير حم حملوا الحواس أحد الاساب٠‏ ولا 
كان معظم المعلومات الدينية مستقادا هن الخير الصادق جطوه سببا آخر ٠»‏ ولاميثيت عندهم الحواس 
اللاطنةالمئاة بالحى المشترك والوهم وغير ذلك و +يتعلق طم غرض بتفاصيل الحدسيات والتجربيات 
1 البديهيات و النظربا يات وكان مسجم الكل الى المقل جعلوه سببا ثالنا يفي الى الع مجر دالتفات 
أو بإنضمام تحد سأو بجرية أو رن مقدمات» ؤملوا السب ب في العزيان لنا جوع وعطما*وأ نالك | 
أعظم من الزء وأن نور القمر مستفاد من الشمس وأن السقمونيا مسهل وأن العام حادث هو 
العقلٍ وأنكان فى الءءض باستعانة الحس ( فالحواس ) جمع حاسة يمعني القوة الحساسة ( حمس ) 

بمنى أن المقل 31 بالضرورة بوجودها وأما الحواس الباطنة التي تثبنها الفلا فة فلا تم دلائلها 
على الاصول الاسلامية ( السمع ) وهو قوة مودعة فى المصب المفروش في مقعر الصماخ يدرك 
ها الاصوات بطر بطربق وصول الهواء امكيف 


( قوله لاشك فها ) أى فى و جودها ولافي سبينها لوجود الادراك مها من غير توسط الءقل في 
الاثم وهذا جءلوهاسبباً برأسها (قولهمعظه المعلويات الدينية ) كنةاطشر الحساني ومابتعلق به» 
وأما اثبات الواجب والعل والقدرةوما يتوقف عليه منارسال الرسل فليس مستفادا منه والالدارء 


من مائلة البات وجودالواجب تعالىكالايخنى ( قوله مرجع الكل ) أى الحدى والنجرية والبداهة 
والنظر ( قوله جم لوه سبياً ثانا ( ريه على مجموع الامور الثلائة من عدم ثروت الجواس وعدم 
تعلق الفرض ورجوع الكل ل-كن فيمدخابة الاول في ذلك تردد» وقد يقال ان العقل للا كان 
سلطان القوى الدرا كة ومستفلا فى أنمى الادراك استدق أن عجءل سبباً ثالناً سواء تماق الغرض 
بتفاصيل الامورالمذ كورة أولا ( قوله ملوا الببالح ) تفصيل للجزاء ( قولهعمنى أن العقرالح ) 
يعني أن الفرض حص رماهو المعلوم لنا من الحواس دون ماهو الممكن الوجود أو ماهو المتحقق في 
نفس الاعى اذ لم يقمبرهان على امتناعالسادس ( قوله بوجودها ) أى فبمن قاءتبه وأما وجودها 
بالوجود أنحه ولي فلس معلونا لابإاضرورةولا بإلبرهابن ( قوله فلاتم دلائلها ) اذعى مبنيةعلى مجرد 
النس وامتناعارتسام الصورةالمادبة فيالجرد وامتناعكون الواحد مبدأ لاثنين وعلى القول بالصورة 
والوجودالذهني وليسشي* منها ملا عند جهور ال تكليين وان كان البعض منهمقائلا بالببض منها ٠‏ 
وماذ كرء القاضى البيضاوي فى تفسيره أن جمهور الصحًابة والنابمين على أن الارواح جواهر قائمة 
سا مغايرة لا يمسن ؛ به من البدن وتبتى بعد الموت درا كه ليس لصا فى القول بالجوهر الجرد 
الذي أنيته الفلاسفة #وأنت تم أنتلك الادلة0"لاتم على صلب أيضاً ( قولهالس.م )قدمه على البواق: 
مع أن أهم الأواس للحيوان هي ألقوة اللامسة لان معظم المعلو مات الدينية مستندة الى الخير الصادق 
ا لالم توأسطةالسخع (فوله بطريقوصولالمحواء المتكيف)مشعر بأنالمسموعهو الصوت7القائم 
(0 أي الادلة التي ذ كرها الفلاسفة ( منه ) (؟) قال فيشرح المقاصد الصوت عندهم كيفية 
تحدث فى الحواء © وقال بمض المكء اموت عوكيفبة عارضة للبواء التموج به * وقال بعضهم 
هو اهواء المعروض للكيغة © وقال بعضهم هو الجموع المركبٍ من العارض والمعروض ( منه)! 


ولا بازم من كون مثلة الحشرالجماتقى وما يتوقف على الببرع ممظم المعلومات الدينبة كنم أعظ | 


( قوله فلا ثم دلائلها ) 
فانها مبنية على أن النفس 
لاتندرك الحزئيات المادية 
بالذات وعلى ان الواحد 
لايكون سبد ألائر ين والكل 
باطل فى الأسلام 


(قولهنتلافيان) فيه اشارة 
الى أنهما لايتقاطعان على 
هيثة الصليب بل يتصل 
العصب الايمن بالايسر 
ثم ينفذ الاعن الى المين 
المنى والايسر الى البسرى 
(قوله والمركات )لايقال 
الحركة هن الاعراض 
الثية فكيف ندرك 
باحس » لانانقول مركة 
من الموجودات الخارجية 
بالإنفاق ولزوم النسة لا 
لاينافي ادراكها بالحس 
وما بقّال ان الحس اذا 
شاود الجسم ف مكانين 
أدركالمقلمنه الكونين 

وهو الحركة واللمس 
لايدركه فى مكان فلا 
يدرك الحركة فليبى بثبىه 
لانهادراك الثي* بواسطة 
أحساس الآآخر ومثله 
لايمدمحسوساوالايلز, أن 
كر ن العمي محب_وسا 
لتأدية الاحساس بشكل 
الاعمى الى ادراك عماء 


5 
بكيفية الصوت الى الصماخ بممنى أن الله تمالى يخا الادراك فى النفى عند ذلك ( والبصر ) وهو 
قوة مودعة فيالءصبتين الجؤفتين اللتين نثلاقيان ف الدماغ ثم تفترقان فسأديانْ الي السنين يدرك مها 
الاضواء والالوان والاشكالوالمقاديروالحركات والحسن والقبح وغيرذلك مما يخلق الله نعالى ادر كرا 
فيالنفس عند استمال العبد تلك القوة ( والثم ) وعي قوة مودعة في الزائدتين الناتتين من مقدم 
الدماغ. الشبببتين محامتي الندي .تدرك ما الرواتح بطريق وصول المواء المتكيف بكيفية ذي الرانحة 


أبإلطواء القارع للصماخ الواصل أليه من الخارج الموج حاملا لذلك الصوت الموجود في الخارج 
قبل وصوله اليه دون الصوت القائم بلطواه الرا كد فى المماخ الذى هو عوج ووتشكل بشكل 
اطواء المنهوجالخارجي عند الهائهالالمواء الرا كد * والظاهر هو الثاتى ( قوله بكفية الموت ) 
الاضافة بيائية لا لامية بإن يراد بالكيفية الحروف المارضة للاصوات كا لايخ ( قوله والبصر ) 
قدمه على البواق لانه يتعاق بالفريب والبعيد ولانه أ كر انتفاما في تحصل طالب الكسبية 
الكالية (فوله تلاقبان نم تفترقان) تأني7"المصبتان الجوفنانمن الدماغعلى التضايق حتي تتلاقيان * 
وموضم الملاقاة هو الممى كجمع التورن ثم تتياعدان الىالعينين امابعد الاقاطع بانيتمدى الاعن 
الى العين البسرى والايسر الى المين اليمنى أوبدون التقاطع بأن يتصل الاين الى الابسر ثم 
يتعدى الاعن الى المي اليمني والايسر الى البسرى»والى كل واحدممهما ذهب حماعة »قال الفاضل 
الحثى فيه أشارة ة الىأنهما لأيتقاطعان على هعة الصليب» لمكلامة مو الاولى أنلايخ ض كلام الشارح 
00 "© جماً لا.ذهبين (قوله بدرك مها الاضواء والاثر اناغ )اعم أنجماً دن العاماء على أن درك 
والبصر أولا وإلذات هو الضوء واللون فقط وأما البواقي 00 وجعاً آخر على أن الكل 
من الامور المذكورة في الكتابمدرك بالذات من غير واسملةه والمراد من المبصروالمدركبالبصر 
اما المبصر بالذا تأو الاعم مما هو بالذات أو بالعرض#وءعدة الشارح الامورالمذكورة من المبصرات 
اما علىارادة التعهم أو على اختيار رأي ابجع الآآخر »والظاهرهو الاخير 820 ولا ش ك]نالابصار 
بالذات مشسرؤط بالوجود الخارجى وأما الابصار بالترض قبل هو مشروط به قفيه تردد © وعلى 
التقديرين فلا اشكال فى عد الحركة من المبصرات اذ مي موجودة فى الخارج أنفاقا من ال 
واكم « واستازامها النسةوان كانت خارجة عن مقيودها كاف فى عدها ٠‏ 
فلا ينافي كونها من الموجودات الهارجية © وأما لادب ؛ على رأي القائلين) ط+واهر الفردة فن 
قبل الامور المتومة فكف تدرك الس تدب © ( قوله الشكيف ,كفية ذي الرائحة ) أي بما 


)00 (قوله تأى المصبتان) أي واحدة مهما دون ون مموعما من حديث يث المجموع لابه قد يوجد اليصر 
فى إحداهما مع التفاء الاخرى ( منه) 0 اذ لادلالة الكلامه على ماذ كره دير ( منه ) 
(*) لان ادراك الثى' بواسطة أحساس الا خر لابعد ونا (منه) (*)إذ غايتهان ابصارها 
مشروط بالضوه والاشتراط لابنافى الاولوية (منه) (4) أى المركة من أجزاء لاغيزاً فلا تكون 
مقادير حقيقة فلا تدرك بالحس (منه) (0) وجه التدبر أنه يمكن أن يقال لايلزم في المقادبر أن 
اتكون حقيقة بل ييكني فى الاجسام تركها أيضاً (منه) (0) وجه التدبر أن المبصر عهنا أعم ما 
هو بإلذات أو بالعرض والقادير من قيل الثاتى لعدم دخول النسبة قوا(ئه) 


(يشاكل) 


ن الاعراض النبية 


(ة؛) 
الىالخيشوم (والذوق) وعيقوةسبثة في العصب. المفر وش على جرم اللسان يدرك مما الطعوم عمذالطة 
الرطوبة اللعابية التىفى الفملامطعوم ووصوطا الىالمصب ( والامين ) وهي قوة منبثة في ججيعاليدن 
درك ما اطرارةوالبرودةوالرطوبةواليوسة وتحوذلك عند القاس والاتضالبه ( وبكلحاسة منها ) 
أي الحواس المة ( يوقف) أى بطلع ( علىماوضعت هي) أىتلك الحاسة (له) يمني أنالل تعالي 
قد خلق كلامن تناك الحو ا سلادراك أ م وصة الس للاصوات ولوق وبمار وا 
لابدرك مها مايدرك بالحاسة الاخري وأما أندهل جوز أو بمتنع ذلك قفيه خلاف وا لق الجوازلا أن 
ذلك بمحض غلق الله من غير تأثير لاحواس فلا يمتتع أن يخلق الله عقيب صرف الاصرة ادراك 
الاصوات مثلا # فانقيل ألبت الذائفة بدرك مها حلاوة الي" وحراريه معا#قننا لا بل احلاوة 
تدرك بالذوق والحرارة باللمى الموجود في الفم والسان ( والخير الصادق ) أىالمطابق لاواقم 
بشاكل كفية ذي الرائحة لامتاع الانتقال وقيامالعرض الواجد بالشخص بالحلين ٠9‏ وقى بض 
النسخ بكيفية الراحة فالاضافة حينئذ بيانية ٠‏ وعذا على قاعدة الاسلاميين ستتقم اذ وجود الروائح 
غير مشروط المزاج عندهم اذ يجوز حدوها فى جوهر فرد غير منضم الى ابوه رالفرد الاره 
وأما على قاعدة الفلاسفة فلا م م اذ وجودها مششروط بالزاج المشسروط وجوده سفاعل العناصر 
ولا تفاعل فى اطواء لبساطته ألا:أن :قال إناطواء المتكيف الرائحة ليس على الصرافة بللهنوع 
امتزاج (الناصر على وجه يستعد لقبول الكفية لمزاجية ( قولهمنيثة ) أي منتشرة (فوله ميخالطة 
الرطوبة ) العدعة الطم ( قوله في جيم البدن ) أي جد البدن عل حذف الضاف اذ الكد 
خاللِة عن تللك القوة ( فوله وضعت هي له) أذ كل ميسر لما خلق له ( قوله لايدرك مها ) أي بكل 
واحد والتانيث بإتأويل ( قوله من غير تأثير لاحواس ) الاولى أن يقال من غير مدخلية الحواس 
( قوله عقيب ) الاوليأن يقال عند بدلء ةيب (قوله فان قل ال1) حاصله أن. قولم لا يدرك مها 
مايدرك بال خر ممنوع ٠‏ كلا وإن الذائقة تدرك با الحرارة كا ندرك مها الحلاوة ( قوله تدرلك 

بها حلاوةالثى' ) لامدخلله فيالؤال ( قولهواخير ألصادق ) قبل فرق نين الخير والقضية بالعحوم 

0 ص اذ امير أعم من الفضية اذ اكلام الصادر عن الاهي والجنون كز يد قائم يسمى خيرا 
|الاقضية » وفبه أن كلخير محتمل لاصدق والكذب ولا نمني بإلقضية الا هذا ( قوله لاواقع )فينفس 
الامس أي الام "© الذي يكو ن نفس الامى ظز ف 0 له إما لنفسهكالنبة الخارجية أو لوجودهكالاشاء 
| الموجودة فى الخارج فالمراد بالواقع | إما النية الخارجية أَوْ ماهو أعم منباء وذكر الواقم بدل النسة 
الحارجية ناظر الى اام.وم وأشارة الى أن اللمطابقة لام ما من الامور الواقمة في نفس الامي من غير 

(1) لان رائحة ذي الرائحة ان وجدت ف اطواء لا مخلو نان يكون وجودها فيه بطريق 
الانتقال منع اليه أوبو<ودها فو.ا- فعلى الاول يازم انتقال المرض » وعلى الثانى يلزم قيام العرض 
| الوادد بالشخص بالحلين فاذا أريد بالرآئحة القائمة بالحواء غى المائلة والمغا كلة للراتحة القائمة يذى 
| الرائحة لابرد (منه) (؟) -واء كازذلك الامى مفردا أوميكاً جرناً أولا) منه) (؟) وقد 
يراد بالواقع نفس الامى كم يقال الواقع ف الواقم واقععلى ججنّءالتقادير القيلا تنافيه بالضرورة (منه)» 
| (©) فالمار والحرور متعلق بالواقع ( منه) 

(-/! - حوائيالمقائد أول 4 


(قوله لايدرك مامايدرك 
بالماسة الاخرى) اشارة 
إلى أن تقديم قو له بكل 
حاسة على مث مقه أعنى قوله 
بوقف الاختصاصس 


(+ه) 
' فان الم ر كلام يكون لنسبته خارج تطابقه تلك النسبة فيكو نصاد قاأولاتطابقه فيكون كاذ بافاامصدق 
اوالكذب على هذا من أوصاف الخير © وقد يقالان يمني الا خبارعنالشي' على ماهو به ولاعلىماهو 
أيه أي الاعلام بنبة تامة تطابق الواقع أو لاتطابنه فكو ونان .نصفات الخبر ومنههنا بقع فى بعض 
|الكتب الخبر الصادق بالوصف وفي بعضها خير الصادق بالاضافة(على نوعين أحدها الخبر المتواتر) 


اعتبارالمعتبر وفرض الفار ضكاففي تمحةق ااصدقولا يتوقف على المطاغةللنسبةالخارجبة بخصوصبها 


( قوله فان الي كلام ) 


أي مكب نام فلا نقض كاهو المشهور ٠‏ وكذا اعبار المطابفة مطلنا للخارج في ليان يؤيده ٠‏ لكن قوله فى آخر الدرس 
منسل زالفاضل ( فده | أي الاعلام بندبةتامة تطايق ال .بوهم التخصيصس 27 تأمل ( قولهنان حمر اح ) تعليلالتفسير بل لصحته 
ممني الاخبار عن التىء ني إنما فسر الصادق بلمطابق أ التفسير به # وجدله تمليلا لتقبيد الخبر بالصادق بوعل 


على ماهو به ) أي علي 
ونجه ذلك الشيء متلبس 
ذلك الوجه والمراد 
بالئي إما النسسة وهو 


ا تدبو( قوله كلام ) أي مركي نام على ما هو مصطلح النحاة فلا نقش بعل زيد الفاشل 
| اذليس ع سكا ناما وان كان لنسيته خارج تطابقه نلك النسبة » وقد عَال إن اال المذ كور خرج 
بقوله لنسيته اذِ المراد مها الايقاع والانتزاع”' “فلا حاجة الىذلك التفسير لاخراجه ( قوله لنسته ) 
!المفهومة من الكلام القائم باللفى وعي الوقوع واللاوقوع أو الاضاع والانتزاع ( قوله خارج ) 


الاوفق .ني وعد ل لمله أراد بالخارج الامى الخارج عن ألقوى الدرا كة وه إما النسبة الخارجبة أومايسسها من الامور 
ماعبارة 00 لني | الوافمة في نفس الامى من غير اعتبار معتبر وفرض فارض8 ومعني المطابقة على النوجي هالا ولظاهص 
وإمااللوضوعو*و (* نف | مشبورة + وأماعل انثاني فهو كون النسبة المدركة بحيث لا ينافها شىء منها أو كونها مشاركة لها فى 
للنظ فان الخير عنة عو 


التحقق «فكا أن تلك الاشياء واقمة فقس الامى من غيْ اعتبار معتبركذلك تلك النسبة وقس 
عليه معني "عدم مطابقة الن_ية للخارج تأمل ( قوله تطابقه تنك الننية ) من قبيل وسف الثي' 
يوصف مابتعلق به ( قوله أولا تطابقه ) السكنءن شأنها المطابقة ٠فالتقابل‏ ين الصدق والكذب 
تقال العدم والملكة ٠‏ فالآنشائيات لا تودف ببثىء منهما ( قولهعلى هذا ) أى بناه على التفسير 
ملذ كور (قوله عن الثىء على ماهو به ) أىعل وجه هوأى ذلك الثيء متلبس بهأي يذلكالونجة 
فى نفس الام ٠فالمراد‏ بالشيه إما الموضوع كاهوامتبادر أوالنسبة كا بشعر به قوله أى الاعلام بنسبة 
نامة الح فس الاول إزلفظة ماعبارة عن الحمول ٠‏ وعى الثاتى عن كفية النسبة من الايجاب واللب 
أوالضرورة واللاإضرورة * واعلم أنلصدق مما ىأخر م يتمرض الشارح للا لعدم تملق الفرض بها 
5 لايخني ( قوله من صفات المخبر ) فيه أن الاخبار وان كان من صفات الخبر لكن المجموع أعني 
الاخبار مع ضلته لد كذلك ٠‏ الا أن يقال ان القيد خارج عن المقيد والصدق هو الاخبار المقد 
( قوله ومنههنا ال ) فيه أ نالاضافة ينمل أن نكون سالية الا أنسخلاف الظاهس ولايصار اليه من 
غير ضرورة٠وفبه‏ ندبر ( قوله على توعين ) أى الخير الصلدق الذى يوجب العم الضرورى أوالجر 

1) لا خناء فى أن قوله بنسبة ناتة ‏ يدل على أنه أراد بالنسنة مطلق اللسبة وآلاءلاستدرك 
التقييد إنه) (؟) الايقاع عبارة عن ادراك الوقوع والانتزاع عباوة عبن ادراك اللاوقوع فى 
اهذا يكون الموصوف بالمطابقة هو الع فكون مطابقة العم للمعلوم وهذا خلافمضىالشارح اذ 
عرضيه أن الموصوف بها هو الوقوع واللاوقوع فيكون مطابقة المعلوم للمل والاول ميقى السيد 
قد س سيره ( لكايه عني عنه ) 


الموضوع ورقال أخبرت 
عن زيد فا عارة عن 
ثبوت المحمول او التفاله 
والشارح اختار الاول 
فشرحلمفتاح واليه يشير 
قوله هيا أي الاعلام 
إشسية 


(الذى ) 


)ه١(‎ 


مسلسللسلسشسللللللا-ا-ا-ا-ا--يايايبيبيب ببسم ب سسسب سج عستت 


أسمى بذاك ما أنه لابقع دفمة بل على التعاقب والنوالي ( وهو الللبر الثابت على ألنة قوم لابتصور 
تواطؤم ) آي لامبوز العقل توافتي ( على الكذب ) ومصداقه وقوع العلم منغير شبة (وهو 
|| بالشرورة ( موجب لاءلم الضرورى كالم بالملوك الخالية فىالازهنة الماضية والبزران النائية) يحامل 
العطف عل الملولة وعل الازمنة ٠‏ والاولأقرب وا نكا أبمد * فيهنا أمران «الاولأنال2وائرموجب 
للعلم وذلك بالضرورة فانا نا غيد من أنفسنا العم بو> بوجود مكة وبفدداد وإنه بيس الا بإلاخبار ٠‏ والثاني 


الذىهومةطوع الصدق 0و الام يتصرف النوعين ( قو قولمسهى بذاك ال ) اشارة الى المناسبة بين المعنى 
المصطلح والمعنى اللغوي ( قوله أى لابيوز المقل ) يجويزاً بنافي البقين أعني التردد دون التجويز 
الذى بمجامع اليقين "كاف العلومالعادية ( قوله توافةوم على انكذب ) لافصدا كابشمر بدلفظ التوافق 
ولا انفاقا © وأنت م أنهذا التعر يف لابقتضي اشتر اط التعاقب فاتوائركا بتدعيه قوله بل على 
التعاقب ( قوله ومعداقه ) أىمايصدقه لان مصداق الثيء مين صدقه فكانه آ آله كونه صادقاء 
و3 حاصلة أن الضابطة 7و ما( )بدلعىكونااخير عتواراً دوكر كونالمر الحاسل عقيدهيقيناً « وفه اشارة 
الى رد هن شرط فه عدد الخيرن عددا مينا من س أو أنى عشر أو عشرن أوأربعين أوغيد 
ذلك » وأنت خبير بأن الاطلاع على أنالحاصل عقيه تما لابحتلى النقيض لاحالا ولا ما لآ أمن 
دونه خرط القتاد ( فولهمن غير شبة) للتوضبح ونأ كد دو نالتخصيص اذالم لاكون الاكذيك 
والبار متملق بالوقوع أوالمم موالاقرب قرب( قولهالضرورة ) أي بالبداهة أوبإلقطم ٠وفيه‏ احمال 
آخر ( قوله الضر وري ) أى غير الاستدلاي ) قوله والاول أقرب ) من جهةالمعنى وان كان 
أبهدمن <هة الافظ أما كونه أقرب فظاهى وأما كونهأ بعدقلانالاقرب يؤدي الى الاستدراك بل بوهم 
خلاف الوافع ٠ولان‏ فىالاول عامين وفيااثاني علا واحدا والعامان خير منالعلم الواحد(قوله فهينا 
أمران ) أي فىقوله الخبر المتوائر موجب "لهم الضروري حكان » أحدها مذ كور صرياً وهو 
الاول » والثاني ضسناً لا نالاوصاف : ستضمن الاخبار على ماهو المكوور ( قوله وذلك ) أي انجاب 
التوار العم معلوم بالبداهة (قولهفانا جد ال ) نيه لااستدلال ٠‏ فلا 00 يقال انهذا استدلال 
بالحزثي على الحم الكني( قولهءن نأنفنا العم ا الأإععني أنالمم بوجو دمكم من قبي ل الوجدانيات 
كالمل يذاننا على مابتوعم من ظاهى العبارة بل المعنى أنا لو رجعنا الى ناسنا تحد أن'لنا عاماً بوحجود 
| قوله وإنه ليس إلا بالاخبار ) عط ف عل قولهفانا جد ال © وقد يناقش فيه بأن يحرد حدول 
العم بالاخبار لابدلعلىكون الخير المتوائرءوجباً لالم الضروري * ودقعه غير خني كم لاني 

)١(‏ أى يكون الحصرالاضاف بالفياس الى مطلق الصدق (منه) (؟) وهو الامكان الذانى فان 
التجويزاامقلى بأن عندطلوعالشس لم يكن هار أو عندتسخنالتار لم يصر الماء منسختاً ويآناول 


ذلك مار ى عادة الله تمالممعلى عباده عند وجود ماهو سبب له عادة لابنافي التعقل لتحققه عند 
تحقق ماهو سيب له عادى(مئه) (5) وأنت تمل أن بان أمتاسبة بعد سان الم العر في نس (منه) 
(*) +ءلوضابظة يعرف اير للتوائر وعتاز عن غيرء ليس على مابذني وأن كان فينشة أمى 1 
مطرداً ومتمكاً مخلافمياتي الاعداد قانها على عكى ذلك تأمل ( منه ) (4) عطف تقديرى 
للضابطة اذ لبس المراد .الضابطة «رنا القانون ( منه ) ْ 


م 


( قولهلايتصورتواطؤ و 
فداشارة الى أن منقاً 
عدم اتتجويز كتزتمم فلا 

نقض مخير قوم لايجوز 
المقل كذءهم بقرنة 


فاجية (قولهومصداق دا ) 


أى ها إصدق ويدل على 
باوغه حد التوائر يني 
أنه لاإشترط فيه عدد 
ممين شل خسة ة أو 
الى عشر أو عشرين أو 
أربمين أو سبعين علي 
ماقيل بل ضابطه وقوع 
الع منه من غير شهة © 
قيل عليه المإمستفاد سس 
التواثرفائبات التوائر به 
دور » وقد أجيب بإن 
نشي التواتر نب ب نمس 
العم والسل بالل سيب 
الم بالتوائر وعكذاحال 
كل تعلول ظاهى مع العلة 
الخفية مثل الصائع مع 
العام * فان قلت الم من 
غير شهة مملول أعم فلا 
ببدل على الملة الخاصة »© 
قلتعدمالدلالة عند منم 
| بمزانتفاءسائر العلل تأمل 


ركه) ْ 1 


أن الم الماصل به ضروري وذلك لانه يحصل لامستدل وغيره حتى الصبيان الذين لااحتداء لمم 
بطريق الا كتساب وار امقدمات ٠‏ وأما خيرالتصارى -شتل عنى عله السلام والمهود يتأبيد 
دن مومى عله السلام فتوائره ممنوع * فان قيل خبر كل واحد لابفيد الا الظطن 


( قولهضروري ) غير استدلالى»ه لإبقالإنهذا العم موقوفعلىا-تحذار أنالخبر الد العليه دائر 
على اًالنة قوم لايتدور تواطؤهم على الكذب وكل خبر.شأنه كذا : فيو <ق وحكه مطابق لواقم 
ولمذا ذهب جع كالكبي وأنى امسن ن الي أنه نظري © لانا عنم التوقف أوهو من قبل القياس 


(قوله وأماخيرالتصارى) الخ الءقلى م فى القضايا التي قباسانئها معها فلابفيد نظرية أل ْ وأما الحم بان الم الحاصل به 


وققع في التلوج يول أأضروري بحتال أن يكون نظر با عفيناف بكون قوله لانهيصل ال أستدلالاه والظاه أنه بديهي وما 
التمارى لفظ الود فنوهم ذكره تنبيه ( قوله لانه يحصل للمستدل وغيره حتي الصبيا نال )أنت خبير بأنه لامداخل في لبان 
منهان الخير بمني الاخبار لحصوله للستدلء٠‏ والاولى أنيترك ويقال انه يحصل من لاقدر على السكسي كالصبيانه وقوله 
واضافته الى الفمول فا حتيج وغيره"حق الصبيان لبس على مايذبغي *رأيضاً إن حال الصبيان منأن الحاصل لم هل «وعلم ففير 
لي معلوم ( قوله وأماخير النصار يال ) إشارةالى جوابالعارضة فيالمقام الاول أعني أن الخبر المتواار 
والهود لكن بى موجب لعل * وتقريرها أنالخير التوائر لو كان فوا للح لأ فاد خبر النصاري عن قل عدى 

النصارى د عليه السلام الم بولبلوغ المؤبرين عنه حد التواتر واللازم باطل لاقطع بوجود عيبي عليه السلام 
اعتقاد القتل كم أشير اليه بعد ماأخيروا عنه © لايقال إنهذه المارضة ليستعل قانون التوجيه لامهامءارضة على المقدمة الغر 
ف الكثاف فلاحادة الى المدللة © لانه تزل دعوي الداهة مجرى الدليل * والظاهر أن المخبرهرنا مني الاخيار والاعلام ٠‏ 
التحل ( قوله قتواتره ويحتمل أن يكون معني اكلام ( قوله فتوائره ممنوع ) إذ عدد النصارى الخبرين عن القتل لم يبلم 
منوع) بل لم بباغ أصل لد التوائر حي فى الطبقة الاولى والوسعلي وكذا عدد البود ال خيرين عن تأبيد دين موسي 


الخبرين بقتله حد التوائر 
وعرق الهودقداقطعق 
زمن مختعصر وبا جل تخلف 
الم دليل المدم 


عله يه السلام +سلغ ود التوار فكل طبقة © وقد شال إن خير التصارى والهود واقع فمعارضة 
القاطعٍ ومن شرائط التوائر أنلايمارضه القاطع ( قوله فان قبلا ) إشارة الي الممارضة في المقام 
الاولأيضاً مخلاف قوله فان قبل الضروريات ا فانه أشارة الى الممارضة في المقام ألثاني أعىأن العلل 
الخاصل به ضرورى#وفيه مثل ماصمن أنه معارضة على المقدمة الغير المدللة ٠وقد‏ عرفت حوابه 
وقد يقال إن الثاقي مدلل بقوله لانهصل للمستدل ال ( قوله لابفيدالاالظن ) مني 7 أنه لاحصل 
يخبر كل واحد أثر متجدد بحيث مخرج من مرنبة الظن وير ثتق الىعس نبة القين” "“سواء حصل بر 
كل واحد ظن غير ماحصل يخير الآ خر كاهو الظاهر منقوله وضم الفان الىالظن أو صل 
على لى قباس خوا م منةكة انتقاشا واحدا فابك اذاضربت واحدا مها على الشممة انتقشت بذلك 


)١( (000)‏ قد يقال معناه أن خب ركل واحد في نفسه مع قطع النظر عن الآ خر أو إشرط التقدم 
وبدلا عن الآخر يفيد الظن ( مثه ) (5) اع أن حصول اليقين بعد الظن يحتمل أضرين » 
أن يصير ذلك الظن هينه على سبيل التدريج من مثبة الضف الى القوة مفيداً كا أن الخس: 
الواحد بقيناً قد كان صا آم صار رجلا * أو أن بيحصل العقين بتوارد احاد الظان على النفس بأن 
يزول عنها فرد يقب فرد آخر أقوى قتتفاوت بذلك حال النفس فم م استعدادها بقبول فيضان النرد || 
الاكل من العم أعني اليقين تأمل ( منه ) 


( ولاشةش ) 


(؟ه) 
وض الظن الى الظن لابوجب اليقين٠‏ وأيضا جواز كذب كلوا<د يوج ب جواز كذب المجموع 
لانه نفس الآ حادفلا يفيد الخبر المتوائر الم * ةنا ريبما يكو نمع الاجماع مالا ايكون ع الانفر أد 0 َ 
لطبل ل الؤالف منالشعرات * فانقيل الضروريات لايقم فها التفاوت ولا ا ونحن نيد المر 
بكون الواحد نصف الاثنين أقوى من العم بوجوداسكندره ٠والمتوائر‏ قد أنكر إفاديه الم جاعة من 
| المقلاء كالسمنية والبراهمة * قلنا منوع بلقد نتفاوت أنواعالضروري بواسطة التفاوت فى الالفب 
ٍْ والعادة والمارسة والاذطار باليال وتصورات أطراف الاحكام ٠‏ وقد يختلف فيه مكابرة وعناداً 
كالمو فسطانة فى جببع الضر وريات (والنوع الثالى خير الرسول المؤيد ) أيااثابترسالته ( بالعجزة ) 


! ولاشةفشس بهد ذلك بنش 3 ر اذاضر بت عليها خواتم أخر ( قوله وضم الظن الى الظن ال ) 
الظاهر أن يقال وضم المفيد للظن الى المفيدله لابو خِ بال تأمل3) قوله قنا0©ال ) اشارة الىجواب 
المنمين# أ حدهما عدم ايجاب ااظنون الجتممة البقين والثاني ايجاب جو از كذ ب كل واحد جواز 
كذب المجموع مستئدا بشوله ريا بكون مع الاجما اع ال يا لامند بقوله كقوة المبل 3 
(قوله والتوائرالح / ظاهر فيشوية الابرادف المقام الاولتامل ( قوله كالمة ) يضم السين المهملة 
وقتح ممم حماعة منعبدة الاصنام يقولون بالتناسخ ويشكرون وقوع العم بغير الحس ٠‏ منسوبة الي 
رت ا صم كان فى بلادا طهند» والبراهمة جع من حككاءاطند يشكرونالبعثة9 “ولاجوزون 
على الله تعالى ارسال الرسل علهم الصلاة والسلام وهم أصماب برهم © وقبيل ان ااسمئية مندوب 
الي الس.ن والبراهمة الي برهم وها أسيان لا كير الاصنام والاوثان ( قوله بواسطة التفاوت فى 
| الائف ) قد عن فتمافيه”'( قوله مكابرةوعناداً ) المكابرة هي المنازعة في الىثلة العامة لالاظبار 

| ااصواب بل لاازا م الخمم واظهار الفضل» والمناد فى المنازعة فها م عدم العم بكلامة وكلام 
صاحيه دقناً لالزا م الخدم عن نقسه ( قوله أي الثابت رسالته 9)) بان حاصل الممنى لاتفسير 
قوله الأؤيد”)وامل المصنف أراد بالر-ول النى بطريق ذكر الخاص وارادة العام أو القول 
|بالمساواة والترادف يسْهما ما ,قتضيه المقام. والنقييد بقوله اللؤيد بالممجزة واليه مال الشارح فيشرح 
اللقاصد لكنه خلاف ماعليه اجلخهور ومااختاره القاضي البيضاوى فيتفسير قوله تعالى ( وماأر سانا أ 
من قبلك من رسول ولا نبي) الآ ية 7حيث قال الرسول7 من بعثه اللتعالمى بشريعةمتتجددة بدعو 


) على قياض صيرورة الخال ملك بالتدريج ( منه) (9) أى حشر الاجاد ( منه‎ )١( 
في كونكعىفت. هذا تأمل بل اشارة الى البحث الذي أورده في قوله لدم الالف أ‎ )0( 
فاته فى التصور ( منه ) (5) انما-قال أى الثابت رسالتده لان ذاته عليه السلام من حيث'‎ 
هو هو ل يبت بالعجزة. بل الثابت رسالته أى مزسليته ( منه ) (0) وأها أخذ المصنف.افظ‎ 
ألؤيد موضع الثابت تنيهاً على أن دعوى الرسالة غنية عن البان ان له قلي سلم والحتاج ال ىالبيان‎ 
| معاند ومكابر (مله ) (5) وقيه نوع عخاافة ل ذكره في تفسير قوله تمالى في حق ابماعيل‎ 
عليه السلام ( وكان رسولا نبيا)-ه, نأنه بدل على أن الرسول للإيازم أن يكون صابحب شريعة فان‎ 
أا ليام عليه السلام كانوا على شريعته. نه (0) الرسول بمعى المرسل وميأت قعول‎ 

مني المفعول الا غلدرا والارسال الامر بالابلاغ من أرسل آليه ( منه) 


( قوله ربما يكون مع 
الاجئاع الل ) فبه اشارة 
الى عدم الكلية لكنه 
كاف في المواب والاتحقيق 
أناجماع الاسبابيقتضي 
قوة اللسبب وبر سبب 
الاعتقاد وأماوه السكذب 
فلا مدخل لاخبر فيه 
ولذا قبل مدلول ابر 
هو المدق والكذب 
احهال عقلى 


( قوله والرسول أنسان بءثه اللهتعالى الى الخلق تبليغ الاحكام ) ولو بالنسبة الى قوم | خرين وهو مهذا الممني يساوي لني 


لكن المهور انفقوا على أن الى كي الله عليه و ل أعم ويؤبده قوله تعالى (وماأر سنا من قبلك + 
دل اد يثعلى ان عدد الاننياء أزيد 


بأن الرسل نثانة وثلاثة 
عش والكتبماثة وأربعة 
قلا بصح الاشتراط اللهم 
الا أن يكت بالكون 


ممه ولا يشترط النزول 


عليه © ويمكن أن يقال | 


بحل أن يتكرر نزول 
الكتب كا في الفائحة 
و تخصيص بءض الصحف 
عض الانياء في الروايات 
على تتدير مها لازوله 
علبهأو لاواشترط بعضهم 
قه الشرع الخديد ورده 
اللولى الاستاذ سامه الله 
تمالى بأن اسمميل عليه 
السلام من الرسل ولا 
شرع جديد له كا صرح 
به القافى وامل الشارح 
اختارههناالمباواة ينحصر 
الأبر الصادق في نوعيه 


ومكن أن بخص ويسير ]| 


الحصر بالنسية الى ه_ذه 
الامة ( قوله أمى خارق 
لاعادة ال ) قل عليه 

بذ خلقيم شعدر المتني 8« 
وأجيب بأنه تعالىلاخاق 
الخارق في بد الكاذب 


بحم أله سادة فى دعوي 


الرسالةولانةض,الفر ضيات 


وأبضاً اظهار الني' فرع وحوده واعاق أن السحر ليس من الوارق وان أطبق القوم علية لابه ميارب على 


| الكتب 


ن روك ولاجي) وقد 


(88) من عدد الرسل فاشترط بعضهم فى الرسول الكتاب © واعترض علبه 


, الرسولانسان ن بعشه ال تمالى الىالخلق تبليغ الاحكام #وقد يدترط فيه الكتاب مخلاف النى فانه 
أعم * والمعجزة أمس خارق لاعادة 


الناس الها والنى يسه ومن بعثه لتقرير شرع سابق» وقبل الرسول من مع الى المعجزة كتابا 
مزلا عليه والنبيغير الرسرول من ”لا كتاب له » وقبلالرسولمن يأنيه لمك 7 الوحت والبى يقال 
لمن بوحى اليه فى المنام » ثم كلامه ٠‏ ولم يتعرض للمساواة ( قله والرسول انسان بمثه الله تعالى الى 
الحاق لتليغ الاحكام )"الام فى قوله لتتليغ لافاية والماقة دون المليل لا نأفعال الله تعالىمتزهة 
عن العلل الفائية والاغغراض وان كانت مشءلة على سح ومصا]ٍ لانخمى ونسمي غايات ونهايات 
وما نؤول الاحاديث والآيات المشعرة شيوت الفرض ف أقماله وأحكامدة ولمله أراد بالحلق مابيم 
الانى والمن لان نينا عليه الصلاة واللام مبعوث الى الأقلين معاه وكذا اراد بالاحكام ما 
المتجدد وغيره وسواءكانتالأحكام اعتقادية 1 عملية ٠‏ والتخصيص العامة غير مئاسب إل لاسن 
لكن التجدد مختص بالعملية اذ لااختلاف بين الاديانفيالاعتقاديات © لابقال أن الانان نوع 
حقيتى والضابطة أنالنوع الحقيتى يحد ولا يحد به فكيف يصح به التعريفع» لان ذلك في 
التعريفات الحقيقية وما يمن فبهليس من قبيل التمريفات الحفيقية9)» لكنه بتى أن التعريف,الانسان 
تدريف بإلاخص اذ الرمئول الذى كلامنا فيه أعم من رسل الانس وان اذ الكلام في اثبات 
أسباب الم للخلق مطاقاً كا يقتضيه تمهم الشارح الخلق في شرع البحث للانس وان وامنك # 
وقد يقال أن الاق وان كان يم الكل وكنا العم وأسبابه في نفسه لكن الفرض ف الكتاب 
متعلق يبان أسباب عل الانان نامل ( قوله وقد يعترطاط ) مشعر بأن ن المرخى 
الاشتراط ما يشهر به التعريف واشارة الى ضءفه كا ورد في الحديث زيادة عدد الرسل على عدد 
بان الرسل ثامائة وثلانةعه عشر 7 'والكتي مائة وأربعة”)( “( قوله والممجزة ) قد يقالالتاء 
لاتقل من الوصفية الى الاسمية كا فى المقبقة لان الاتمجاز في الاصل اثيات العجز استعير لاظهاره 
ثم أسند الى ماهو سيب المسجز وقيل للمبالفة كا فى العلامة ( قوله أمى خارق ) بإن يظهر أثر من 


عند الشارج عدم 


)01( أي نبي لا كتاب له بقرينة المفام فلا يتناول أحاد الناس ( منه ) 0 أي جربل عليه 
اللام ( منه ) (ع) وأمرالتبد.غ وأعطى العجزة ( منه ) (4) لان حقيقة الرسول ليست من 
الموحودات الخارجية بل غي من حملة المقبومات المعتيرة ( مله ) (ه) روي أنه عليه السلام سثئل 
عن عد الاميارٍ فقالمانة وأربعةوعشر و نألف فقيلم | الرسل م ففال ثلاعاثة و ثلاث ةعثر (نه) 
)00( روي أنه عليه السلامسئل م أزل فقال ماثة وأربعة عشر «نهأعشر حائف أنزلت على آدم 
عليه السلام وعلى ثيث عليه السلام مون وعلى ادريسعليه اللام ثلاثون صميفة وعلل ابراهم 


عليه السلإم عدر ضاف والاوراة والزبور والائجيل والفرقان ( منه ) 


) شخص) 


أسراب كلا بإشرها حد يمخاقه الله تمالي عقبيها ألبتة فيكون من ترتيب الامور ع ىأسبامهاكالاسهال بعدشر بالق .ونيا ألانري 
انشفاء المريض بالدعاء خارق وبالادوية الطبية غير خارق * فان قلت كرامة الولى ممجزة انبيه ولابقصدبها الاظبار وان ازم « 


قصد به إظهار مدق من ادي أنه إرسول ل اند تمالى ( وهو ) أي خير اسوك ( وجب الم | 
الاستدلالى )أي الحاصسل بالاستدلال أي النظر فى الدليل٠‏ وهو الذي يمكن التوصل بمحسيحالنظر | 


فيه الىالمم عطلوب خيري * 
شخص لم يعهد مثله من مثله فالامس بع الفمل والقول ( قوله قصد به اظهار صدق الخ ) أر أديه 
أن الفاعلهو الله تعالى إما لانه لافاعل الا هو أولان من شرائط المعحزة أن تكون مله تعالي 


| ويه خرج السحر الذي ظهر على بد اساحر اادعى لانبوة#عل أن هادة النتقض لادأن عنق ولا 
| يكفيها يجرد الفرض07 يي وقد يجاب عنه بإنامتبادر من الصد ق|اصدق الواققى وحمل اللفظفي التعريف 


على المتبادر واجب وبه خرجاالسحرانفرض عدم <روجه قيدالقصد» وءن هذا ظه رأنه لاحاجة 
إلى تقد الامى بد خارق للعادة وطذا ترك هذا القيد صاحب المواتف * وقد يقال أن التقييد به 
لبس للاحتراز بل للتحقق والاشارة الى أنه ممتبر فى حقيقة المجزة ( قوله أنه رسول الله) صلى 
الله عليه وسح الاولى أن شال دله أنه : ى الله لثلا يتوهم اختصاص المدزة بالرسول المشروط 
بالسكتاب وهو الوح التلوة سواء قصد ع الاجاز أولا ( قوله يمكن””التوصل9؟ )انها اعتب 
الامكان دون التوصل أشارة الى أن النو صل بالفمل لبى ممتيراً فى الدليل إلى »كفيه الامكان فلا 
مخرج عن كونه ديلا وان لم ينظر فيه أحدأيدآء واماقيديالصح مح وهو ال معتمل على شرائط مادته 
وصورته لانالفاسد لا يمكن التوصل به* وف التقبيد بالصحيح قائدة أخرى وهي الثنبيه على افتراق | 
الصحيح عن الفاسدفى ذلك 6 عد ني امكان التوصل به دون الفاد ٠‏ لفن 
١‏ هذهالفائدةوا نصح »وقد بقادإنه لوم قدب لايكن ان لوهم أن الدليل ما عكن أ ن يتوصل بكل 
نفار فيه رجت الدلائل بأسرهاعن التعريف ( قوله سبعاتغر “فيه ) أيفى أ-واله”او في 
'نفه (قوله الىالمم ) بالتعريف الذىم يذ كره فلا يتناول الامارة' إفبختص,البرهان” "“#وامل' اراد 
بالدلل مايرادف اببعان سكن قوك وقل قول نؤاف الم يدل على أن المراد بإلدليل هبئا مابيم 


)١(‏ ولوادئى التنو؟ النبوة أو الساحووقص إظهار الآهر الخارق لاثباتها لم بوجد ٠‏ وإإصدرعنه 
وم تماق ذلك فى دده عادة لثلا بق عالاشتباه بين اانىعليه السلام والمتنى لاف من أدعي الالوهية 
وقصد بإثيانها اظهار الامر الخارق فاندقد مخلق الله تعالى فىيدهذلك الامى لانه لبس حل الاشتباهمنه) 

(؟) المراد من اللو ماتحبوز قراءنه فىالصلاة (منه) (*) المراد من الامكانهو الامكانالخاص * 
ومختمل ارك يراد به السام المقيد بوانب الوجود ( منه ) ( 5 ) أى ما يوز ان يجمل وسيلة 
.بحبح النظر (منه) (0) أى بالنظر الصحيح من قيلالاسناد ا ىالشرط (منه) (8) وبه صرح 
ودس سسره في بعض تصائفه حيث قال أريدمن النظرفيه مايتتاول النظر فى نفسهوصفانه وأحواله(منه) 
(5) لا خناء في أن المنبادر من النظر فيه النظر فى نه لا النظر فى أحواله ولا مايحمة (منه) 
ا (5) اعم أن النظر في أ-واله عبارة عن توسيط الحد الاوسط بين طرفي المطلوب امل نارة 
؛والوضع نارة أخرى فالنظر -هذا المننى من قبيل المركة الاولى التى هي لتحصيل المبادي ٠‏ وأما 
نظرفي ننسه فهو عبارة عن تريب المقدمات والمادي فهو .من قبل اللركةالثانية التى هي لصيل 
المورة ندبر (منه) (7) والبرهان دليل يوجب اليقين (منه) ا 


قات أن القوم قد عدوأ 
الارهاصات والكرامات 
من المعجزات على 

ألتثيه و التقليب لاعل 
أنها معجزات حقيقية 
( قوله يمكن التوصل ) 
هذا الامكان هو الامكان 
الخاص فمنى التعريفان 


|| الدليل ما لاضرورة فى 
| طرف التوصل أى عبوز 
هو ان توصل وانلايتودل 


ولك أن تأخذه امكاناماما 
من جانب الوجود أى 
لاضرورةفي عدمالتوصل 


( فوله يستازم اذائه ) انما لم يقل لذانها اشارة الى دخل الصورة في الاستازام © فان قات التعريف يع المعقول والملفوظ مع 


أن تلفظ الدليل لايستلزم المداوك 


اوضع هذا القولالاول 
وأماالقول الاخير قختص 
بالمقول أذ لامجب تلفظ 
المدلول ( قولة هوالمام ) 
هذا الحصر مب على ان 
اللراد إلنظر فيه النظرفي 
أحو أله فقط لا مابعمه 
والنظر فىفسهحتي يازم 
كو نالمقدماتدليلالكن 
لاحمى انه خلال الظاهص 
والاصطلاح فانم يقسءون 
الدليل الى مفرد وغيره 
( قوله هو الذى بازممن 
الم به ) امئاد من الم 
التصديق بقرنة ان 
التعريف للديل فيخرج 
الحد بالنسبة الى الحدود 
والمازوم,النسبة الى اللازم 
ومن ازومه من أعثر 
كوه ناشأ وحاصلا منه 
كاهو مقتضي كلة من فانه 
فرق بن اللازم لاني" 
واللازم من الث ى'فتخرج 


القضية الواحدةالمستازمة || 


أقضية أخرى بدمهية أو 
كمية» لكن يرد عليه 
ماعدا الشكل الاول لمدم 
لازوم بين عل القدمات 
على عيثةغيرالشكل الاول 
وبين عا النتيجة لايناً 


أخلاف العرف واللغة هوالقرينة لايصح لاقرينة في مقام الاعريف ( منة) 


)85( 


قولنا العالم حادث وكلحادثله صانع * وأما قوهمالدلب لحو الذي يازم من العل يهالم بشي شيا آخرا 


الامارة الا أن المقام بقتضي التخصيص بالبرعان تأمل (قوله وقيل ) إثارة الى أن المرضى هو 
الاول م لاحنى ( قوله نزم اذاه ) أي لايكون بواسطة دقدءة غرمة إما غير لازمة لاحدى 
المقدمتين وهي الاحيية أولازمة لاحداها بطريق عكس الأقيض » واءاذ كر الضمير") نهآ على | 
أن للصورة مدخلا فى الانتاج كالمادة © واللشهور فى تعر ننه قول مؤلف من قضايا مىق سلمت زم 
عنْها لذاتم! قول آخر ٠‏ وانما عدل:عن المشوور وثرك قبد متى سلدت إما لان هذا القبد لتعبم 
هذا التعريف ا عدا البرعان والتعمم ههنا غير مقصود أولان قيد الاستلزام يفني عن هذا القيد 
لان مني الاستازام المقلى هو كون الثي؟ بحيث متى و+د فى الذهن وجد الآ . خر فيه 8 ولتي أن 
نكتة الترك هو النانى ( قوله هو :العام ) قال الفاضل الحثى هذا الحصر مبني على أن.الراد بالنظر 
فيه النظر فى أحواله فقط لامايعمه والنظر في نفسه ختى لازم كون المقدمات دليلا لكن لايم أنه 
خلاف الظاعى والاصطلاح قانهم يقسمونالدلل الىمفرد وغيره © تم كلامه © وقولهفانهم أ دليل 
كونه خلاف الظاهى والاصطلاح ٠ولا‏ بعد أن يقال هذا الحصر اضافي لاحقيتى يعني عو 0 
دون قوله المامحادث “وكل اد له صانع فلايناني ٠‏ سم الدايل الىمفرد وغيره من المر كات الغير 
المرئبة:ه وفيه أن صمة هذا التفسم سبنية على أن يراد باللظر فيه مايعالنظر في نشه فلا يضح حيلثل 
الحصر الاضافى أبضاً اذ يلزم أن يكون مل قولنا العالم حادث وكل حادث له صانع دليلا على 
وجود 0 على الاول أنضأء وتعمم النظر فيه على وه لابتناول الأقدمات المرئية فقط غير 
متصورة' كدبر ( قوله هو الذى بازم من الل به الل ) اراد بالمل فى الموضمين الاه_ديق اليقيق 
بقرينة أن التعريف للدليل وان اطلاق 
والامارة # قالالفاضل الحشى يرد عليهماعدا الشكل الاول لمدم الازوم بن عل المقدمات على هئة 
)١(‏ أى أورد الضمير مك كراً (منة) (؟) ولك أن تقول ان عدم التثاول فيه بالءنى المام 
المذ كور لاحقدمات المرئبة مقطوع به والا يلم محصيل الحادص_ل الت.م على الوجه الذى 
لايتناول المقدمات المر'بة متصور بل هو واقع وقد يناقش فيه بإن تحصيل الماصل الحال اها بلزم 
لوكانت الأقدمات المرثية مينية قبل النظر الذى قصد التوصل به الى المطلوب الخيرى الذى 


المقدمات الملأخوذة مع الترييب فستحل النظر فها وبه درح قدس مره فيالحوانى المضدية وفه 
محال ححث بعد ندبر (منه) (”) فيهان العم من الالفاظ المشتركة فلا يصح أخذء فى التعريف 
بدون قرياة واتمة وماذ كر من كون التعره للدليل وكون الاطلاق على مطلق التصديق 


وهو ظاهى ولا غير بين 'لانمعناه خفاء الئزوم والحقاه بمد الوجود وأيضاً يردعليه المقدمات التي تحدث منها النتيجة (غير) 
وم يسنها واردة على النعر يف الثاني اللهم الاأنيراد بالاستازام والنزوم مايكون بطريق النظر بقرينة ان التعريف الدليل 


الع على .طلق التصديق خلاف العرف واللفة””)نفرج الحد | 


قلت بل يتازمه بناء على أن الالفظ يستازم التعقلل بالنسبة الى العام 


أو قبل فول مؤ لف من قضايايستازم لذات قولاخر ه قم الاول الدليل على وجودالصالع«و امروعراتاني | 


! بصدد تحصيله الآان ولزومة منوع هذا أذا أريد مها المقدمات الارنة وحدها واما اذا أريد ها 1 


( فوله فالناني أوفق ) كن عكن تطبيقه على الأول فان العل بالعالم من حيث حدونة يتلزما 


أنهذا شام للمقدمات حلاف الاولعلى ماأخذه الشارج والعام الايوافق الخاص فاب التعر ىوتسم مدل الاول - خروج 


: عن مذاق الكلام والصواب الميم الآول ) قوله تصديقاً له( ريد أن الخارق (لآة ( 


الماخعطاس تسا قتخحد تسطاتتت الستمستتتةت7”#07نقتتتتط07#كتطتككتتدانتثت.” 
فاثثائي أوفق وأما كونه نه و جبالاعم فللقطع بان م نأظهر الله المعجزة ة على يده تصديًا له في دعوى 


الرسالة كان صاذمًا في ألى به من الاحكام واذا كان نصادقا بقع العم عضمو ها قطما * وأما أنه استدلالي 
فلتوقفه على الاستدلال واستحضار أنه خب من نيت رسالته بالمعجزات وكل خير هذا شأنه فهو 
صادق ومضموثه واقم ( والعمي اثثابت به ) أي بخبر الرسول ( يضاهمى ) أي بشابه ( الم النا 
بالضرورة ) كالحسوسات والبدمهيات والموائرات( فيالتيقن ) أي عدم ا<مال النقض ( والثبات ) 
أي عدم احمال الزواك بتشكيك المعكك 


غير الشكل الاول وبين عل النتيجة لاينا وهو ظاهز ولاغير بين لان ممناه خفاء النزوم والخفاء 
بعد 0 عتم كلامة # وأنت م أنممنى غير ينهو الاحتباج الى الوسط دون خنفاءاللئزوم و وأن 
الخفاء ممنى الاحتباج إلى الوسط لاابل_تدعي الوحود» على أن المراد إلئزوم هو اللزوم بطريق 
0 ''مأخوذة مم ميم ماحتاج اليه فى الانتاج والاقيسة.كلها اذا اعسيرت مغ مايمحتاج اليه في 
بيانامها بيئة الانتاج وبه صرح قدس سيره في شرح المواقف.في بحث النظر ند بر””)( قوله فبالثاني 
أوفق ) لان المقدمات المرئمة قطعة الاستلزام بخلاف المفرد فانه ليس بلك المثابة وان كان يكن 
أن بقال إن العلم بشرط النظر فى أحواله أعنى الحدوت أو الامكان مع الحدوث بطريق التوسيط 
بن طرق المطلوب . غير مذفك عن ن المقدمات المرمة ويستلزم الم بو جود ألصانع #قال الفاضل الحثي 
ولا يذهب عايك أن هذا شامل لامقدمات لاف الاول على ماأخذه الشارح والمام لابوافق" 
الخاص فىياب التعريفه ثم كلامه» وأنت خبير بأن نسب ةللثالت:الى الثاتى كنسته الى الاول فى 
العدوم والخصوص فلابوافق الثاني ايضاً فضلاء نأن يكو نأ وفق تأمل ( قولهوأما كونهموججبالا) 
(اعم ) أن هبنا ايض0)امران #أحدهما أن خبر الرسول يوجب المره والثاني أن 3 الحاصل به 
نظري والوجوه المذ كورة .ف بسائهما إما استدلالات كا هوالظاهر أو ننبسبات ( قوله من 
أي مطلقاً سواء كانت اعتقادية أو حماية سليغية أو غير ناغية ( قوله فلتوققه عل الاستدلال 
واستحضار اس ) قد يقال إن هذا م نقبيلالقباس الختي والقضايا التي قياسانها «مها ندب ( قوله أى 
عدم احا النقيض ) فى الال فقط لاني الما ل أيضاً كا هوالظاهر والا لاستفنىعءنذكر الثبات م 
والاولى أن بفسر بعدم احتال تطرق مدإخلة الوهم لانه مؤيد بالوحى مخلاف النظريات الثابتة 
)١(‏ لاخفاء فىأن المراد إلازؤم مذ كور فى التعريف الثالت هواللزوم بطريق النظر ولاشك 
أن الاراد بالنظر «والنظرق نفسه أومايسسه والنظر في أحواله »وعلى الثانى يرجع الى المعنى الأول 
وعلى الاول يكون مانا للاول تأمل (منه) (؟) وجه التدبر أنه اذا كان المراد باللتزوم المعنى 
المذ كور بيلزم أنلا بكون : قم ازوم الدليل الى بين وغير بين يدا (منه) (*) .ثل ماسبق 
في التواار ( منه ) 


(- 1 - حوائيالمقائد أول 4 - 


الدال على الصدق هو الذى 


قصاللاية اتصديق واما 
مايظهر على يدمدىى الالوهية 
من الخوارق فلس بتصديق 
إن || لهلان كذبهمعلوم بالادلة 
القطعية فهو استدراج له 
وابتلاء لغيره ( قوله كان 
صادقا فما أل به من 
الاحكام ) اذلوجاز كذيه 
فيذلك عقلا لبطل دلالة 
المعجزة هذا خلف هذا في 


| الامور التتلغية واماى 


سائرها فالوجهفي إبجابه 
لام مواهو أنه تت بالادلة 
القاطةعصمتهعن الذتؤزب 
فلا يكونكاذ! ( قوله 
فلتوقفه على الاستد لال*) 
قل اذا تنصور مخيره 
بالرسالة م بحتج الى تر تيب 
هذا النظر»ه وأجيببأن 
آصور الخبر موقوف على 
الاستدلالفتوقف خيره 
أإضاً بالواسطة والمكل 
غلط لان تصور اير 
بالرسالة لاجمل صدق ابر 
بدبيياً © نع تصور الخير 
ينوان ما بلفه الرسول 
| مل صدقه بديهاً لكن 
الكلام في صدق الخير 
الملحوظ من حيث ذانه 


ونظيرءأنثروتالدوث العام الللحوظ من حيثذائه نظرى 


ومن حيث عنوان التغير بد يمي فتأمل (قوله أىعدم أحهالالنقيض ) هذا الممنى يم الثبات فيلفوذ كرهاللهمالاأن يرادعدم الاحمال 


فى نفس الامي وعند العالم فيالخاللافالما لوقه مافيه * فالا ولى أن بفسر القن باليزم المطابة 
ني نه ماف بفسر القن بالخزم المطابق 


(قوله فهو عل عمنى الاعتقاد) 
لاخ أنقوله يوجب العم 
الاستدلالى مغنعن هذا 
الكلام لا نهذ اهو معن الم 
عندهم وأيأسائرالعلوم 
النظزية كذلك فاوجه 
التخميص الذكر + 
والاقر ب أنميادالمصنف 
بيانقريه منالضروريات 
فيقوة البقين وكا لالثنات 
وكانه أشارة الى مايال 
إنالادلة اثقية مسقدة 
الى الوحي المفيد حق 
اليقين والأيد الالمي 
المسلزم الال العرفان 
الميزه عن شائية الوهم 
يخلاف المقليات الصرفة 
فان| امقل بعارضة الو مم 
فلا يصفو عن كدر 


فبوعل عمنى الاعتقاد المطانق المازم الثابت والا لكانجهلا أو ظنا أو تغليدا © قانقيل هذا ا'عا 


)64( 


ايكون في المتواتر قبط فيرجع الى الق.م ارك زا لكام يعر لمح ازول ا بتع من 
فيه أو تواتر عنه ذلك أو بغير ذلك أن 1 


إلادلة العقلية افير الؤيدة بإلوحي قائم الاتخلو عن مداخل الو هم لان للوهم استيلاء”فرطريق 
المناظرة لان التشابه فى اليقين بالتفسير المذ كور جار في ميم العلوم النظرية فلا وجه التخصيص 
بالنظرى الحاصل يحبر الرسول © قالالفاضل الحئى والاقرب أنمراد أللصنف بيان قربه مرك 

الضروريات فىقوة اليقين © نم كلامه © وليس على ما يل بشني لان التفاوت فاليقينات بحسبالقوة 
والنقصان على خلا ف رأي الشارح تدبر ( قوله فووعل من الاعتقاد ا ) أي العم الثابت بجر الرسول 
هو اليقين الجا 7“المطابقة والزم والثبات ( قوله وإلا لكان جهلا”أوظناً أوتقليداً ) لازمقابل 
الاعتقاد س0 للاوصاف الثلاثة لاخلو من أن يكون خالياً عن المطابقة فهو الول المركب أوعن. 
الزم فهو الظن أوءنالثيات فروالتقليد ٠والظن‏ قد يطلق علىمايقابل البقين مطلقاً © ولا يحفى 
عليك أن الخلو عن المطابقة أو المزم يستازم الخلو عن الثبات هن غير كن كا فيالقكد المصبب 


وكا فىالظن المطابق وانقل الغير الصبب * وفيه احئالات أخر وي الذلو أن الاربعة أوغن 
الثلاثة"أوعن الاننين” ولا خفاء ف أن الاول والثاتى واللبعض من الثلك لبس شيا من الامور أ 
المذ كوّرة لا نالاعتقاد معتبر فالسكل واإزم ف الجهل والتفليد فلا ثم اللازءة المذ كورة تأمل 0 | 
)32 ذان قل هذا ) أى امم بمني الاعتقاد المامع للاوصاف الثلاثة ( قوله في المنواتر ) أي فى 
نفس المتوائر الذي هو القسم لير سول" “أوالخبر المعلوم كونه خبر الرسول بالنواتر دون غيزء 
هن الاخبار ٠‏ والخحصر المتفاد .نكلة إما ولفظ فقط إضافي ( قوله قانا الكلام ال ) حاصله منم 
الحصر المذ كور ( قوله أو بغير ذلك إن أمكن ) كالاهام والسماع فى المنام والعلم ببلاغته”)وأسلوبه 
09 كم صرح به ة..دس سره في حاشسية المداول في مانب البقين فى بيان ترجيح الاستعءال 
بالقوة اللية وأ كلية هذه الدرجة من المستفاد من أن الماصل في المستفاد لاخلو عن التشالهات 
لاوعمية لان الوهم له استيلاء فى طريق المباحئة مخلاف تلك الصورة القدسية (منه) (0) سها 
المسموع من في رول الله صلى الله عليه وسلم (منه) () أن كان حازماغير مطابق أو ظلنا ان لم 
يكن جازما أو قيداً انم يكن نابناً (منه) (4؟) أعنى الخلو عن الاعتقاد والهزم والثبات (منه) 
م( أعني الخلو عن الاعتفاد واعلإزم أو عن الوم والمطابقة أو عن الثبات والمزم أو عنه وعن 
المطاشة تأمل (منه) (5) لعل وجه التأمل أن النص على القيد أعني الاوصاف الثلانة لاجموع 
القبد وانقيد لان الحاصل مير الرسول اسدلالي والعم لايكون الا مع الاعتقاد فثم الملازمة 
المذكورة (منه) (5) وحه التأمل أن الكلام في المتع مع حفظ الاعتقاد ولا شك أن ذيك 
منحصر فى أحد الامور المذ كورة ( (منهة) :7 تاها إسارع لاسر وصفه (منه) 
0 (8) أى سلاغة خبرائر سول عليهالصلاة والسلام (منه) 


امخخس سس ...2س سس767ت؟ت؟7ت__تت125ك 
(فوله ) 


(9ه) 


وأماخيرالواحدفاما جيفدالعلم لمر وض الشبهة ىكونه خبر الرسول © فانْقلفاذا كانمتواترا أومسموعا 
من في رول اللاعليه الصلاةواللامكان العم الحاصل يهضروريا كاهو حكسار المنوائرات والحسيات 
لااستدلانا ع قلنا العم الضر وري ف المتواترعن الرو ل هوالعلم بكو نه خيرالرسولعليهالصلاة والسلام 
لان هذا المعني هوالذى توا رالا خبار به وفيالسموع من ق رسول ألله صلى الله عليه وسل هو ادراك 
الالفاظ وكونها كلام رسول الل ٠‏ والاستدلالى هوالعم بعضمونه ونبوتمدلوله ‏ مثلا قولةعليهالصلاة 
والسلام البنة على المدعي والبين على من أنكر عم بالتوائر أنه خبر الرسول صلىالله عليهوسل وهو 
ضرورى مع مه أنه بح بأننكون البنة على المدعى وهواستدلالى * فان قيل الخير الصادق المفيد 


قوله عل بالتوائر:) هذا 
لا تحصر فيالنوعين بل قد يكون خبرالله تعالى وخبر املك وخير أهلالاججاع والخبر المقرون (قوه 3 إلتواتر ) هذ 
فم احتيال الكذب كابر بقدوم زيد عند تسارع قومة الى دارى » قف كلراء ل ل أ مجردغرض ثيل والافيذ 
عا رفم <مال الكذب بر بقدوم زيد عند تسارع قومه الى داره 8 لمراد لد لع الا 
يكون سيب العل لعامة الخلق بمجرد كونه خبرا مع قطمالنظر عن القرائن المفيدة للدقين بدلالةالمقل أ بور لايل 
يي 2 220222 ( قوله مع قطمالنظرعن 
( قوله واما خب الواحد” “ا ) جواب دخل مقدر تقريره أن <يزالواحد الذي “رويهالا حاد عن || القرائن ) الماقطم النظر 
الرسول خيره” ؤجب أن بفيد الملم ولب سكذلك ( قوله أوسءوعا ) إنما لم يتعرض لاشق الاخيدأأ عنبا لاعن الذلائل اذ 
لاندحرد اجهال ولد مقطوعا به ك] اشاراليه به بقوله ا نامكن ( قوله قلنا الم الضروري اط ) حاصله || الوجهفيعد ار الصادق 
منع الملازمة يدنى لانسلٍ أنهاذا كازمتواتراً أومسموعا كان الملٍ الماصل بدضروريا م الحاضل || يدا شقلا ستفادة معظم 
به انما هو عضمونه لا بكونه خير الرسول وماهو المعلوم بالتوائر أو السمع حو كونه خبر الرسول المعلومات الدينسة مه 
( قوله ثم عل منه ) أى مماعبم بالنوائركونه خبر الرسول بطريق النظر #بوالاس تدلال عكذا إن واحبرالقرونليس كذلك 
هذا خيرالرسول وكلماهوخير الردول فهو<ق ومضموله واقع يننج م نالك الاول إنهذاحق وقد إبوجه بأن القرائن 
|| ومضوه واقع * فأشار بكلمة نم الى أنمنبةهذا العم تعره عن مىنبة الع بكونه خبراارسول || تنفك عن الخير بخلاف 
لان الاول ما إستدل به على الثاتى ( قوله با رفع ) من الة رائن المقلية ( قوله قلنا المراد ) أى أإْ الدلائل ولبس كذلك 


من اير المادق الذي هو القسم ( قول جرد كوه خبرا ال ) أى مع قط النظر عن القرائن 
دون الادلة واليه أشار بقوله مع قطم النظر عن القرائن ٠فلا‏ ته أزاعتبار التجردفى الخيي الصادق 
يخرج خبر الرسول عن المقسم * ولمل الوجه في اعتبار ااتجرد عنالقرائن”“دون الدليل هو أن 
القرائن ن لدست نما كك أن ينضبط لا احوالا ولا تفصيلاء أما اجالا فظاهنء *وأمانفصلا فلكرتما 
واختلافها بإختلاف الطبائع والافهام حلاف الدليل قاته ليبن كذلك ه والوجه الوجيهث “فيه هو 


)00( نخيرالواحد فيالاغة مايرويه شخص وفي الامطلاح ما 4 مم قية شروط المتوار فيتناول 
أقسام لخي ر كلها سوى المتوار ( منه) )١(‏ لعل تقسم الحديث الى الخبر المتوائر وغيره من الآ حاد 
اما هو اعبار وصفه أعني حكوه خير 006 علية الن_للام لاتاعدار شه تبر ( مله ) 

)١(‏ فالخير متنحصرفىالا حاد والمتوائرسههاالمستفيض وغيره (منه) (؟) أىمن لة خبرالرسول 
(منه) (*) لله راد بالقرينة مالا يفيد القطع مع الانغمام الى الخبر بالنسبة الى عامة الخلق 
مخلاف اندليل فانه مع الانضام الى الخير يفيد إلقطع واليقين بالتسبة الي العامة ولذا اندفع الدافم 
شه وين ماقاله ف تلوح من إفادة التواار لاقطع بواسطة أنضيام دليل عقى ألية وهو جزم|امقل 
بإمتناع اجماعيم عرالكذب » وفيه مالا مق (منه) (4) اذ يمكن فيه الضبط كم فالوائر (منه) 


قوله فيح المتواتر ) 


لانه كذلك فى كونه خير, 


قوم 3 الفقل بصدقهم 
لكن بالبداهة فيالمتوائر 
وبالنظر في الاجماع » 
وحاصل الجواب ان 
الخصر هيبت على المساحة 
لاعلى الحقيق 


(5.0) 
64879ه 8‏ #مسسششسي95ي 0 | ٠‏ ماللل تا 
تخبر الله تمالى أو خير الملك انما يكون مفيداً لاحم بالنسبة الى عامة الحلق اذا وصل الهم من جهة 
الرسول عليةااسلام لحكبة حكخير الرسول ٠‏ وخير أهل الاججاع فيح المتوائر #وقد يجاب باله 
لابفيد بمجردء بل,النظر الى الآدلة الدالةعلى كو نالاحجاع ججة * قلنا فكذلك خيرالرسول ولهذا 
جمل استدلالاً (وأما العقل) 


أدب دلالته هو كون الخبر خبر:الرسول7"فيكون الاستدلال بنفس اير بالنظر أ <واله يفي 
لاست دلال بلا على وجود الصاع فيكون ميب المل هو يحرد كونه خبر الرسول عليه الصلاة 
8 السلا “خلا فالفرائن فانم أمور خارجة عن الخبر تأءلى ( قوله اذا وسل اامهممن جية الرسول) |[ 
بوم أنه على تقدير وصوله الهم من غير تؤسط الزسول الايفيد العم ولس كذلك والظاهي عدم 
الافادة ( قوله شكيدحم خبر الرسول ) قال الفاضل الحشي وحاصل واب أنالحصر مبنى على 
المسامحة لاعلى التحةرق © ثم كلامد »* وقد يقال إن الحه ر محقيق والمساحة والتوسع في القسمين 
تأمل (قولهقق حكاانو ائر) لاله خبر جمعلابحبوزالمقل نو تواطأهم على الكذب بالادلة السمعية كفوله 
عليهالصلاة والسلام ان أمقلا تجتمع على ضلالة كا فيااتوائر لكن (البداهةالعقاية الا أنالمم الحاصل 
به استدلالى والتوار بدبهي »* ولابرعد أن يدرج ق خيرالر سول لان لا يشيد ال سم مالم ثبت حجية 
: | الاجاع””"وذاثك ثابت بالادلة السمعية فيرجع الى خير الرسول حقيقة بالنظر الى الادلة الدالة 
على حجيته © استدلالفزالير جدالله بقولهعلةالصلائو السلام إنأء تيلا تمع على ضللالة * والشافى 
رحمه اللهبقوله تءالى (ومن يشاقق الرسولمن بعد ماسينله الحدي” ويتسع غير سبيل ااؤمنين) الآابة 
( قوله قلنا فكذلك خبر الرسول ) عليه الصلاة والسلام لحني لاا شد السي عجرده بل باللظر 8 
الادلة فيكون ارجا عن البحث كبر أهل الاجاع ولك أنتقول إنغرض اليب درج خبر أهل 
الاجاع في خبرالرسولدون الاخراج عن المبحث <تي يتوحهالاقض مخبرالرسولءلهالصلاةوالسلام 
ومقدو ده من قولهإلمظر الىالادلة هو الاشارة ا ميوجهالاندراج فىخير ال ر سول عليه الصلاة والسلام 
يأنهلا يستقال ,الا فادة من غي أن يستند الى خبرا الرسولعليه الصلاةوالسلام فيكون حكمه حكم خب الرسول* 
وقد يقال إن بينخبر الرسول وخير أهل الاجاع فرمًا بأن"©الاول شد العم باانظرالى نشه و 
ندت فى ناسه خلا فالثاتي فانه بالنظر الىالادلةالخارجية دوزمانيت فينقسه9" 2 * وقد ينائقش بأن أ 
خبر أهل الاجاع كير الرسول يفيد إلعل بالنظر الى نفسه ومائيت في نفسه هذا خير أهلْ الاججاع 
. (1) أذ نبة خصير الرسول عليه السلام الى ذات الخير مثل نبة الامكان أو االحدوث 
الى العالم تدبر (منه) (؟) اذ لابفيد الا بإنضما, الدليل السممي مخلاف المتوائر فانه يفيد جرد 
الاخبار من غير احتباج الى انضمام الدليل اليه (منه) (©) اذ إفادة العم منوطة بثبوت كونها 
|حجة بالادلة من الكتاب والسئة الواصلينالينا من جهةالرسول (منه) (4) فان خير الرسول 
اعليه السلام يفيد الم بعجرد كونه خبر الرسول هن غير مدلءة الامى الخارجالمنفصلعنه لاف 
دن أعل الاجاع فانه لايفيد بدون مدخلءة الام المنفصل من الادلة السمعية الدالة على حجية 
اجام يظهر بالتأمل الصادق تأمل (مئه) (0)«فيه اشتياه العارض الدروض اذ الكلام 


في ذات خير الرسول عليه السلام دون «فهوم خير الرسول ودنعه غير خف اذى تأمل( منه ) 
جمجبعح ري ال س2 


(وكل) 


لل ا 


510) 


وهو قوة لانفس ها تستعد لاعلوم والادرا كات وهو المعني” بقوطمغي بز ةيتبعها الم بالضر وريات عند 
سلامة الآلات * وقيل جوهى تدرك به الفائيات بالوسائط والحوسات بالمشاهدة ( قهو سيب 
لعل أيضا ( صرح ذلك 
وكل خبر شأنه كذا فهو دق ومضوله له وأقم( قن د يقال أنزحقية 2 ههنا مستندة الى الادلة 
| الخارجية لاف خبر الرسول7 اذلائى' منمقدمتيد ل لالافادةفيه يتوقى ل الخارج »* والاولى 
أفيرده أن يقال إنالمتبى فيالقسم هو التجردعن القرائن دون الدليل وافادة خير أها ل الاجاع 
بالنظر الى الادلة لا تضر فىالبحث” تأمل ( قوله قوة للنفس ) أراد بالنفى ماهو المثار اليه بأنا 
وأنت والمكلف بالاحكام التبليغية وهو إما الميوهى الجرد أوالسم النوراني الاطيف الساري في 
البدن الىغتر ذلك على اختلاف الآ راء والمذاهي علىمابينفيموضمه * قال الفاضل إلى ازقلت 
هذا مناف لما م فيوجه الحصر من أنالعقل ليس آله غيرالمدرك * قات وصف الثىء لايسمى 
الله ه م كلامه * وأنت تمل أنالعلوم الآ لية كالمنطق.ن جلة وصف النفس والفرق بين وف 
و3 صف( "لتم * والاولىىا لواب أن يقال اماس مبني غلى أن العقلملاك الام وسلطانالقوي | 
الدر اك" فأمس الادراك فكانهالمدرك نفسةكامرت الاشارةاليه نمة والتأبيد بماوقعفي كلامب من | | 
كين ( قولهاعلوم والادرا كات ) من المحقولاتالتصديقية والتصورية نظرية كانت أوضرورية| 
وقدخخص بالنظريةولاوجهله ( قولهغريزة ) أي الت جبلتعام مواقط رهم وعيالمسماة بالعقلالميولاق 
(قولهوقبل جوهر) وى النفس يعيتها * قال الفاضل الحثي و العر ف واللغة على مغايرتهما فإذاقال وقيل» 
نم كلامةم وأنت قعل أن ما استدل به على دوهريته قوله عليه السلام ( ان الله.خاق العقل على دور نه 
فقالله أقبلتأقل فقالله أدبر فأدبر) الى آخر الحديث وقوله عل البلا ) أول ماخلق الله تعالى 
العقل ) يدلعلى أن المقل هو النفس بعيها © والاولى فى وجه ترجيح الاول أن يقال ازظامم كلام | 
المصتئف يستدعىالمغابرة حديث عد العقل هن اسباب العل لاخل قكا واس والخبر الصادق وذلك يدل 
على ا نالعقل كمد يله مغابر للنفس فكانه قال و تفسيرااعةل هرنا الو هر ليس عل مايتبغي على الاطلاق 
مع قطع النظر عن القام والدوق تأءل ( قوله الفائبات ) عن الحواس مما لمكن أنندرك باس 
من المفهومات السكلية بدمهية كانت أو نظربة وككن أن يراد مها النظريات وبالوسائط الواسطة في 
التصدية ق اعني الادلة ( قوله سبب لله-لم أيضاً ) قال الفاضل الحثي عدم تقبيده بالضرؤري أو 
الاسددلالى أونحوما اشارة الىالعحوم »نم كلامة # وقد شال أن قوله وماست مئنة جار يحخرى 
التقبيد مب ( قوله صرح بذلك ) يدل على أن التصري مختص به وليس كذاك حيث وقيع التصريج 
في المتوائر بقوله يوجب اله اسم الضرورى وكذاني خبر الرسول * وأنت خبير بأن التفاوت 


)١(‏ اذ «قدمتا دايل إفدنه القطع من الصغرى والكبرى مأخوذ من نفس خدير الرسول 
افيكون الدليل نفس الخبر كالمام إلنظر الى وجود الصانع تأمل فاه دقيق (نه). () إذ نبة) 
خير ألر سول عليه السلام الى ذات الخير كنسية الامكان أو الحدوث الى العالم تدبر ( منه )! 
3 أي بين الوصف الفطرى وغيره من العلوم (منه) (4) ااقوي الظاهرة والباطنة من 
جلة أوصاف النفس بل البدن (منه) (ه) وهو قولم القدرة سفة مؤثرة كالادراكات ( نه ) 


(فولهوهو قوةلتفس 1١‏ 
اقلت هذا مناف لما م 
فيو جه الخصر من ان 
العقل ليس ' لةغيرالمدرك 
قلت و صف الثنى 5 لان 
آلة له وأما مل اله دير 
| على اللصطلح فبعيد (قوله 
وقيل.جومراط) هذا هو 
النفس ئها والعرف 
واللفة على مغايرتهما فلذا 
قال قبل ( قوله بلس 
أبضاً ا( عدم بيده 


بالضروري أوالاستدلالى 


' أوتحوها اشارة الى العموم 
|| فيه رد للفرق اغخالفين 


المافيه من خلاف السمنية فى ججيع النظريات وبعض الفلاس فة فى الآغيات بناء على كثرة 
الاختلاف ونناقض الآراء * واليواب أن ذلك لفساد النظر فلا ينافي كون النظر الصحيح من 
النقل مقيدا نامل © على أن ماذكرتم استدلال بنظر المقل قفيه اثياث ماف نم فيتناقض فان زعموا 
أنه معارضة لافاسد بالفاند * قلا إما أن دشا فلا يكون فاندا أو لابؤيد 50 معارضة » 


(قوله بناء على كررة 
الاختلافا) هذادليل 
إعض الفاراسفة لاالسمنية 
علي ما توه اذ لا كنز 
اختلاف فيا! لوم المتسقة 
من اطندسيات والعدديات 
(فوله فنتناقض ) لانهذا 
نسبة عدم المعلومية الى 
ذات الله تعالى و صفاته فيكون 


نهنا ليما 000 كالائنى (قولهلما فيهمن خلاف السمنية؛وكذا الال في امتوائر" * وقد يمال انهذا 
تكنةالتصريح © والقول بأن الحلا عة ة لس فى مي سة الخلاف ههنا لس عل ماينيني (قوله ف بيع 
النظريات ) الاولى أن يقال بدله وسجي الإقيات لما تقل علوم انهم قالوا لاطربق الى الم سوى 
الحس على ما هو المناسب لامقام وعدم تقبيد العلى هما * وتنك :ة التخصرص بالذظري غير خفية © 
كالامخق ندر ( قوله وبعضالفلاسفة ) قل عنارسطو أنه قاللايمكن محصيل اليقين فى المباحث 
الالهية ٠‏ والمهندسون أتكروا افادته فىالالهيات بل فيالطيعيات واعترفوابه فيا:دسيات, والسابيات 
( قوله بناء على كنز 1س[ 4 د ليل البعض اذلا خلاف ف الملوم اللت#ةة المنتظمة كالحسابيات واطندسيات 
( قوله فف.ه انيات مانقتم ) من أفادة النظر العم فى عض الاظريات الاطية لانهذا الى أى أسة 
عدم لعلو مبة الىرذات الله نمالى")وصفانه حك فيالا لحي فيكوناانظر فيه منقبيل النظر فيالآ لمي » 


8 قبيلا روليات وتخصيص محل النزاع بالاحكام الاعجابية”2 الالمية مما لاوجدله”)» وقد يقال انحرد النسبة إلى 
كن يرد ان 3 ذات الله تعالى وصفانه هل يكنى فيكونه من - الآ لمي ففيه تردد والظاهى الكفاية9)ه لكن بتأن 
الطائفة ها تفي | هذا اما يرد عام اذا ادعوا العلل فهذءالثلة ٠‏ وأما اذا اكتفوا وافها بالظن فلا على ماشّل عن 
لاالظن ولعلهم يدون | الامام منآنه لا: َع لاحد فىافادة النظر لاظن وانما الخلاف في افادته البقين تأمل ( قوله فان 
الظن فيهذه السئلة أيضاً زحموا الم ) يعني أن اعترفوا بعدم الافادة هربا من التناقض وادعوا أن ماذ كروا شبة نوم تقيض 
) قوله فلا يكون فاسدا ( 


مدعى الخصه” "افرش ينه مقابلةالوهم بالوهم ( قوله قلنا الل ) تقريرء عل ماف شرح المقاصد أن 
يقال ان ماذ كرتم ا نأفاد إطلان مذهينا توجه م ن الوجوه كان الاظر مفيدا 0 "فى ل . “وانم بود 
كان لغوا وإني دلذا سالما م ن المعارض * وأفت خبير بأنه على هذا لاخه ماقال الفاضل الحثى 1 


يرد عليه أنافادة الالزام 
لانثاني اأفساد في نشسه 
والحجج الالزامية شائةفي 
الكتب والقول عدم 
افادها :قول 


)١(‏ اذ الكلام ذ في التصريح بمتوان السبب إند الحم به احمالا» وأنت خبير بأنهءلى هذا ا نكلة 
أيضاً في عبارةاللصنف رحه اللشليت واقعة موقعها (منه ) ( 7 ). والتكتةلاحيان تكون مطردة 
فلا برد ماقبل من أن الخلاف فيالمتواتر أيضاً وفيههينا أرضاً توكد التصريج ( منه ) رع و«وأن 
كال الانان بحصيل ااطالي النظر يدءأو أن الحلاف متصورفي النظاريات حيث ةا إوا النظر الصحسح 
|| مقيد للعل خلافا لاسملية »والكلام الذى تقل عنهم « قربي (منه ) (4) شل أن 0000 لاسر 
بالدايل المقلى (منه) ( ه ) وأماكون السالبة عل صراقنها يدون الارحاع الى الموجبة الالبةامحمول 
مسكلة الفن فبحث آلذر لا خصوصية له الاطى ( منه) (5) لان تموع المسئلة لابد أن يكون من 
الاعراض الذانية اوضع ومائحن فيه لمن كذلك (منه) (7) لانه لابازمان بكو نالحمولمن 
الاعراض الذانية بل يكنى ان يكرنموضوع المسثلةذات اللتوصفاته («نه) (8) الا أننرادالافادة 
على سيل |اقطع كن انتل الع إل للشو شق الات ( هنه) (ه) فيه أن افادة إطلان مذهينالا ف تازم 
الرات ما نفي تدبر الا أن يراد الافادة على سبيل القطع لمكن انتقل النقض الى الشق الثاتي (منه) 


(يرد) 


( قوله فان قبل كون النظرمفيداً الح ) هذا اما نز المم الاقادة لانفى ‏ ( 1 ) الاقادة 
فان قبل كو نالنظر مفيداً لمم ا ن كان ضر وريا لم يقع فيه خلاف ك في قولنا الواحد نصف الاننين | 
وان كان نظريا لزم اثبات النظر بالنظر وإنه دور * قلنا الضروري قد بقع فيه خلاف إما اعناد 
أو لقصور في الادراك فان العقول متفاوتة بحسب الفطرة بإتفاق من المقلاء واستدلال من ال ثار 
وشهادة من الاخبار والنظري قد يش تبنظر مخصوص لايعبر عنه بالنظر كا يقال قولنا العام متغير 
وكل متفير حادث يفيد بد العم بحدوث العالم بالضرورة 
يرد عليه أن إقادةالالزام 'لزاء لا سنافيالفسادق نفسة « لم كلانه 0 وأبضأت لل أنيكون مقصودالزاحم 
نما ذكره التفكك فلا تم الجواب حينئذ تأمل ( قوله فان قيل قبل الح ) لابقال هذه شهة من قبل 
السمنية فتفيد عدم العم 0 دون انتفاه صدقه0”واز أن يكونصادقا متحققاً فى نفس الام 

مع امتتاع العم المضمون * لانالمثيت أدعى صدقهذه القضية ومعلوميها لان المقصود منها يترتب 
على العم بالصدق والدكر بدعي انتفاء معلومية صدقها ودّلك اماإنتفاء صدقها أو بإلتفاء الم به فاذا 
أفادت الشبةالمذ كورة ة عدم العم بالصدق نبت مدعي الملكر» وأنت خير بأنهذه الشية لوعتاز ل 
بوت قرض ماادعي انكر ('كالا أن يدعي الظن ة فهذه المسئلةدو نالل ( قوله اثيات النظر بالنشار) 
أ انبات افادة كل نظر صحبح افادة نظر صمح عخصوص لعل يحذف المضاف ف الموضمين7 (قوله 
وانه دور ) أي الأثبات المذ كور دور أى يستازم الدور بالمعنى المصطلح لان العم بالكلية أعنى كل 
نظر صحيح يفيد العلل موقوف على المل إفادة النظر أ لخصوص الذى يستدل به على ذلك الحم 
الكلي وي من فروع ذلك الكلي والمال اذعلٍ الفرع يستفاد م نالاصل |( -كلي ؛ بغم الصغوي 
سهلة الحصو ل اليه عكذا هذا نظ ريح وكل نظر عكذا ينزد العم ينتج هذا شد 7 «وءن هذا 
ظهر لك أنه لاحاجة الى حمل الدور هبنا على المننى الجازي الذي هو حاصل الدور أعنى توقف 
الثتى' على نفسه كا حمله الفاضل الحثئى حيث قالأى توق الثي' علىنفسه الذى هو حاصل الدور 
( قولهقلنا الضرورياح ) جواب باختيار الشق الاول كا اختاره الامام الرازى ( قوله وشهادة من 
الاخبار "2 )مثل قولهعليهالسلام( كل ميسر لم خلق له) وقولهعليه السلا( و! اناس على قدرعقوطم) 
وقوله عليه السلام فىحق الناء (هن ناقصات العقل والدين) ويؤيده جمل شهادة الم رأتين كلزلة 
شهادة رجل وأحد تدير ( قوله والنظريقد ينبت بنظر مخصوص ال ) اشارة ألى الليواب باختيار 
الشق الثاتى © حاصله أنالمطلوب النظرى الذىهو افادة النظر الصحيح للعلم معيراً عنه وان 
النظر ملحوظا على وجه الاجال مثل أن يقال كل نظر صمح يفيد أو بعض نظر صمح يفيد على 
اختلاف الرابين من الآ . مدى والامام يمكن اثياته بنظر يح مخصوص لابعير عنه بالنظر الصحيح 


(1) لان اللازم منعدم الضرورة والنظرية عدمالمل بإفادة النظر دون انتفاء افادة النظر كر 
فه(منه) («) أعني كون بعض النظر مفيدا للم اذ الم بهذه المسئلة التى ادعاها المنكر أعني لأثى 

من النظر عفيد لامل حاصل بالنظر تأمل (منه) (؟) اوفياحدهما وأماعدمالقول امدق يسناج 
انكف كا لايخنى ( منه) ( 5 ) وأيضاً بدلعلى تفاوت العقلقوله تعالى( أدع الى سييل ربك 
بالسكمة والموعظةالمسنة وجادلم بالق هي أحسن ) اذ المراد من المكمة دو البرهان ومن الموعظة 
الحكاية ومن الجادلقعي الجدل والبرهان»النسة الى الدقل الناقص ( منه ) 


3 


لكن القائل بنفسها قاثل 


| بعلها والدكر يتكرهامعا 


وههنا توجيه آخر لكن 
الا نسعة المقام( قوله انيات 
النظر بالنظر) أي اثبات 
افادة النظر بافادة النظر 
وذلك لا نالقضيةالكلية 
أعني قوانا كل نظن مفيد 
مشتملة على أ حكام جز عاتها 
فابات الكلية بالنظدر 
الخصو ص انبات حم ذلك 
الخصوص بنفسه © وقد 
قال معى ارات الحم 
استفادة العل به فاللازم 
أستفادة الع ب! من 
نفس الم ولاخلل 
فيه وقد زيفهالشارح 
في شوح المقاأصد و 
بانفت البه هرنا ( قوله 
وانه دور ) أي توقف 
الثى' على نفدالذي هو 
حاصل الدور ( قوله 
والنظري قد ينبت بنظر 
0 )سانانا 

شت الكلة بشخصية 
ضرورية ة وييوزأن تكون 
النكية نظرية والشخصية 
ضرورية اذالم تخد 
بعنوان الكلية لبازم 
نظرية الحمول فيها أيضا 
فاللازم اثبات حم هذا 
النظر من حيث أنه نظر 
حكنه من حيث خصو ص 
ذاه ولا حخلل فيه»ه 


هذا هو تحقيق الحق فى هذا اللقام فدغ عنك خرافات الاوهام 


( قوله منغيراحتياج الى 
الفكر ) الاولى ان يقول 
من غير احتباج الى مطاق 
السبلان ماخصل باول 
التوتجهلايحتاج الى مطلق 
الب وجعله تفسيرأ 
لاول التوجه لا بلالم 
ت#رير الشارح كاستعرفه 
( قوله فبوضروريكالكم 
ال ) الظاهى من عيارة 
الصلفت وتقرير الشارح 
أن الضرورى فى مقابلة 
الا كتاني يمنىا+اصل 
مباشرةالأسباب بالاختيار 
ويردعليهانالثال اذ كور 
يتوقف على الالتفات 
المقدور وتصور الطر فين 
المقدور وأنة ببلزم أن 
يكو نحال عض الح الثابت 
بالمقل هصكالتجر بيات 
والحدسات مبملافالاولى 
مافى بمض الشمروح هن 
أن البداهة عدم توسط ٠‏ 
النظر لا أول الثوجه 
والضرورى يقابل الكسبى 
والاستدلا لي وههاءترادفان 


ولدس ذلك لخصوصية هذا النظر بل لكونه سصميحا مقزونا بشرائطه فكون كل أظر صصح 

90 ابشرائطه مفيدا لامم * وف محقيق هذا النع زيادة تفصيللاتليق م_ذا الكتاب ( وما 
أنستاءنه ) أي من المع الثايت بالعقل ( بالبداحة ) اي بأول التوجه من غير احتياج الى.الفكر 
( فبو غيروري كااءل بأن كل الغي' ؟ أعظم 7 ن جزله ) فانه عد تصور معني الكل وار زءوالأعظم 
لاتوقف على : ني" * ومن نوقف فيه حيث زعم أن جزء الانان كاليد .ثلا قد يكون أعظم من 
الكل فيو لم بتصور معنى الكل والزء ( وما ننت بالاس_:دلال ) 


بل ماحوظا بذانه لا بمنوان الاظر بحيث يكو ن اله_لم بإفادة العلم ضروريا لاحتاج الى نظر آخر 
وانكان حتاحا اليه حال كونه ملحوظا ومعيرا عنه بعنوان الاظر أذ الحم مختلف نظرية وبداهة 
باختلاف المذوان فاذا قصدنا محصيل أفادة نظر من الانظار لعل على ماهو المدعى عند الامام اعنى انض 
النظر الصحبح بغبدالعم فنقول أزالعالم متغير وكلمتغير حادث فيفيدنا العلٍ بإن |اعالم حادث فقذ وجد 
نظر بح بفدالهم بلا شببة وأذا قصدنا تحصيل كل نظر مح يفيد الع على ماهو ا مدعيضد الآ مدي 
قلنا ان افادة القياس المذ كور لاءلم لبس خصوصه بل الكوندحيا مقرونا بشرائطه فكون كل نظر 
صحبح مقرون بالامرائط يفيد الل لانالاشتراك في اللة المةنضية يوجب الاشتراك في الحم الترتب 
عليه ٠‏ وعبارة التكتاب ناظرة الىتوجبهالثاتى حيبت قال وليس ذلك لخصوصية ال (فوله وايسذلك 
لخصوصية ا ) هذا اشارة الى جوابدخل مقد ركانه فيل المدعي كية فلا يئت بكون هذا النظر 
الصمديح الجزنيمفيداً لدم ولا شك أن هذا النظر الزق مهذه الملاحظة ما ينبت ْ غير 3 
الانظار اإزئية فيضدن تلك الكلية كذلك لتحم نفسه”ىضمنالكلية منغير لزوم توف ' 
الني' على نفه والتناقض*وقد ياب عنه بأن اثيات المطلوب 9“ بدلل يتوقت على العم بمقدمات 
الدليل دون العز بإفادته اذ كثيرأماحصل الم بالشائج الانظار الصحرحة مع الغفلة عن كونها «فيدة 
لمم فاللازم حينئذ ءن نظرية كل نظر صمح يقد الم هو أن يتوئف الك 1 لم مها على افادة النظر 
الحصوص فى ' تفه لا على العل بافاديه <تّي يلزم الدور لان الموفوف حنئذ هو المي مها نشبا 
والموقوف عليه هو نفس أفاديه دون العلل بإفاديه تأمل ( قوله أى بأول التوجههن 0 احتياجالى 
الفكر 29 ) كانالاول أشارة الى المدني اللغوي لافظ البداهة ٠‏ وااثاني أعنى قوله هن غير احتباج الى 
الفكر اشارة الالممنيالمراد به جهنا بقرينة المقابلة ( فوله بأن كل العى' أعظم من جزه) هذا فى 
المركيات المقدارية الىبإدية و ليس على اطلاقه على مالايني* وقد يناقش فيدعلى رأى القائلين ركب 
الاجسام هن المواهى الفردة اذ نيوت الاعظمية فى الكل لايتدور بدون البو ت الاصغريةفى اطزه 
والصغر والعظ م فرع المقدار ومن الاعراض الاواية له ولامقدار فيالمزء تأل 


)0( أى ينبت حك نفسه من حيث أنه نظر بحكمه من حيث دو مخصوص ذاته ( منه ) (؟) هن 
إفادة النظر فى بعض النظر يات الاطرات لان هنا اث ىهن 1 عدم العلومية الىذات الله تعالى وصفانه 
حم فى الالمي فيكو نالاظر فبه من قبل النظر في الاهي وتخصيص النظر بالاحكام الاعجابية الالهية 
ممالا وجدله #وقد يقال ان مجرد النسية الىذاتالله تعاللي وصفاتهه ل تك فىكونه الالمي ففيه تردد 
والظاهرالكفاية ( منه) (©) لعل قوله من غير احتباج تفسير لقوله باول النوجه ( منه ) 


١ 


اجسسسسسح- - ير سا7 1ط 


( قوله ) 


0 (ف1) 


أي بالنظر فىالذليل سوأء كان استدلالا منالعلة على ا لملول كا اذارأى نار فم أنه دخان أو من 
المعاول على الملة كا اذا رأىدخانا فل أنهناك ناراً * وقد يخ ص الاول بإسم التملل والثانى بالاستدلال 
(فهو ا كتداي) أي حاصل بالكبوهو مباشر 5 الاسباب بالاختدا ركصر. ف العقلو النظر في المقدمات 
في الاسدلالبات والاصفاء وتقليب الحدقة وتحو ذلك فى الحسيات فالا كتاي أعم من الاستدلالي 
إلانه الذي يمل بالنظر في الدليل فكل استدلالى | كتاني ولا عكى كلابصار الخاصل بالتصد 
8 أوالا ختار» وأما الضروري قد يقالفى مقا بلة الا اكتسالى ويفسسر علا بكو ننحصلهءقدورا لامخلوق 


|( قولهأي بالنظرفيالدليل”؟) ولايبعد أن ,فس الاستدلال بن الدليل (ة (قوله وقد سردا 
لتعلل) وهو المي البرهان الام أي من العلة الي المعلول ( قوله والثاق الاستدلال ) وهو الممي أ 
بالبر ها ن الاتى يعنى أنالمشهو ر إطلاق الاسد لال على الاس هلال من الم لة على اعلول وبالمكس ورعاخص 
الاول باسم التعليل والثاتي بالاستدلال واضافةالاسم إساسة والباء داخلةعل المقدور (قوله أيحادل | 
بإلكسي) لاخفاء في أنمامس من تفير البداهة بقوله منغير احتياج الي الغ-كر”"و الحم علىما نبت 
بالبداهة بالممنى المذ كور مطلةاً بأنهضرورى يةتضى أن يفسرالا كتسانى بال+اصل,النظر والفمكر ويراد 
بالضر وري مايقا بل الاستدلالى (فوله والنظر فيا اقدمات) عطف فير يللصرف ( قوله الا كتسابى 
أعم) مطلقا أى بحسب الصدق والجل#وعند يعض الحققين أعم منديحسبافووم وأمايح ب الصدق 
فتلازمان بالانفاق ( قوله فقد يقَالفىمقابلة الااكتابى 1 وقعفىعبارةالكتاب ( قوله ويفسر با 
لا كون محصيله مقدورا لال-خلوق29) ) قال الفاضل الحثيكلة . ما عارة عن العم الحاصل يشر : نة 
أنه قم بن أقسام العلم الحادث فلا يلزم كون العام حقيقة الواجب تعالى ضروريا © تم كلامه » 
أو الظاهى أن الحصول «متبر فماهية ة الب فلا 0 الى التقيد بالحاصل7كو واطلاق الم على غير 
الحاصل لامجوز سما على مالبس من شأنه أن يحصل * وأيضاً قد بناقش فيه بأن متل هذه القرينة 
|في اب التعريف غير مقيولة * وقد شال إن الضروري يمعنى عدم التوقف على النظر” *“يصدق على 
اعالة تعالى فاختصاص الضروري وجمله من أقام المي الحادث لبس يحيد29 الا أن يجمل التقابل 


0 الدليل على مامى ماعكن التوصل بصحي.ح النظر فيه ٠‏ فلا بن شيل من تعر يناس تلع الاتاقة 
لضم () على وجه كلي كا يستدعدة المد بل أى الك بلا كتالي على ماثبت بالاستدلال(.منه ) 
© ومابليق أرتف يشار الب> هرنا هو أنه قدسن سسره قال فى شرح المواقف وما لابكون 
تحصيله مقدورآلا يمكن الانفكاك عه * أقول ان الملازمة فى حير المنع إواز توفق الني' على أشباء 
| متعددة بعضها مقذ ور كلا حساس ويعضها غير مقدور فصدق عليه أن محصيله غير متدور وانكان 
أتركه مقدوراً بترك الاسباب المقدورة فاذن انفسكاكه لمدم مباشرة الاسباب المقدورة من أول الام 


| هبنا إلقرينة المذ كورة (منه) (ه) والاستمداد المعتبر فيه قد يكون يحب انس كعدم البصر 
بالنسبة الى العترب وعدم النظر من هذا القبل فلا يشمل علمه تعالى أذ لا محجانس بنه و ببنعاضنا 
أونه تأمل (منه) (>) وقد يقال إن كلا من الضرورى والنظرى لايخلو عن إهام الحدوث 
| وهذا لا .يوسف علمه تعالى مهما ( منه ) 


(- .4 - حوائيالعقائد أول ) 


( منه) (4) وأيضاً ان اعتبار قد الحصول مغن عن اعتبار الم بإن يقال ان قيد الحصول مراد | 


( قوله ويفسرعا لا:.يكون 
محصله الل ) كلة ماعيارة 
عن المل الحاصل بقرينةانه 
قسمم نأقسام الم الحادث 
فلا يازم كون الع يحتيقة 
الواجب ضضيروريا *#لكن 
برد عليه ان إعضهم أدرج 
الحنسيات فى هذا التفسير 
لتوقفها على أمور غيم 
مقدورة لان ماقي ومق 
حصات وكف حصلت 
فكف يدرجها الشارح 
في الك القسم له « ؛ 
وجوابه ان القارح عل 
التعريف على فى دخل 
القدرة وذلك البعض 
حمله على نتى استقلال 
القدرة واكل وجهة هو 
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( فوله وقد يقال في مقابلة الاستدلالي 


( قولة فظهرأنه لا نناقض 
ال1)وجالنناقض أنه جعل 
الضرورى فى مقا بلة الكسبى 
وجمل الحاصلبنظر العقل 
من الكسي ثم قسمه الى 
الفمرورى والاستدلالي 
فكانقسم النئّ قمامنه 
وحاصل الدقم ان القسم 
مايقابل الا كد الى والقسم 
ما يقابل الاستدلالي هذا 
وليت شمرى كف غيل 
التناقض ابتداءوقد مي أن 
المزلا بكون الا بالاسباب 
وصاحب البداية جعل 
الكدي ما يكون عباشرة 
الاسباب ثم قسم مطلق 
الاسباب اثلاث ثم قسم 
ماهو بيب غاص اعني 
نظر العقل الى الغروري 
والاستدلالي فليس المقسم 
الاسباب المباشرة حتي يكون 
الخاصل بنظر العقل حاصلا 
بسبب مباشرة فتناقض» 
ولو سل فيجوز أن يكون 
بين القسم والاقسام عموم 
من وجه فيكون نظر 
المقل أم من وجه من 
السبب الباشر والمقسمهو 
الحاصل بالاعم فلانناقض 
أصلاع فع يردعلى التقنيم 
الناتيمنم الحصر بالحدسيات 
والنجربيات فيحتاج الى 
جمل قوله من غير فكر 


نفسيراً لقوله بأول نظر فيهونالضرورى بمعنى الماصل بدون فكر 


(15) 2 ويفسسر اح ) يشيرالى ان الكلام فى المم التصديتي وانها قمان منه 
وقد يقانفىمقا بلة الاستدلا لي و ,فسر بمابحصل يدون فكر ونظر فد ليل فن هونا جعل يعضهم الم الحاصل 
بالحواس| كنسابياأي حاصلا بمباشرةالاسبا بالا ختيار ٠‏ وبعضهمضروريا أيحاصلا بدون الاستدلال 
فظهر أنه لانناقض في كلام صاحب البداية حيث قال إن المي الحادث توعان * ضروري وهو 
بين الضرورى والنظرى ندا بلالعدم والماسكةدون الايواب والسلب ٠‏ أو بقال إنالضرورى بوهم 
الحدوثو لهذا لابوصمعاءه تعالى .قال الفاضل الحشي لكن ير دعليه أن ؛مضهم أدرجالحسيات هذا 
التفسير لتوقفهاعلأءور غير مقدورةاذ لانممامي وم حصلت وكفى <سلت فكي فيدر جهاالشارح 
ف الكى القسم له وحوابه أن الشارح حل التعر يف على ننى دخل القدرةوذلك البعش حمله على 
نى استقلالالقدرة » لمكلامة» ولاخفاء فىانالتبادر منالقدرةعند أطلاقهاهي القدرةالتامة و مل 
اللفظ في الاءر بفاتعلىالمتبادر واجبعندالتفاه القرينة الوانحة »وقد بنع البادر وأيضاً يقال إن ماهو 
المتبادر خلاف المذهب # ولو قبل إنااراد استّقلال القدرة بطريق العادة معني أن نكون قدرثنا 
كافية فى تحصيله عادة وذلك أبس خلاف!لذهب © قنا إنالكمي قد ينوقف على أشياء ضرورية 
كالمبادى الضرورية فلا مكف قد رتناىحصيله أيضاعادة الا أن يقال انااعيرة بالامورالقريبة»وأبضاً 


أنمثل ماقيل فى اطسيات تحتمل فيالا كتساني والنظرى أبضاً وعدم الم لامرلا يستلزم العم 


إعدمه فلا قطع بكفاية قدرئنا فيتحصيل النظربات والسكسببات * وأيضاً ماذكره البمش فى بان 


توقف الإسيات على الامور الغير اللقدورة منقوله اذ لانمل مامي ال لايفيد ما ادعاه اذ عدم كن 
لما ومتى وكيف لايفيد الك بكون تلك الامور الفير المقسدورة موقوفا عايها”'كواطق أن أمى 
التوقف على الامور الغيرالمفدورة غير معلوم فى الحسيات كا أنه غير معلوم في النظريات والسكسبات 


بل هو جرد احال والحمكم اللوقف فى أحدها دون الأخر تح بحت7او هذا م يثتفت اليه 


الشارح وم بدرج المسياتفيجذا التفسير تأمل ( قوله فنهبنا جمل اسل ) أىم ناطلاق الضرورى 


ثارة في مقابلة الا كتاني وتفسيره .الا بكرن محصيله مة-دوراً للمخلوق وأخرى فى هقابلة 


الاستدلالي وتفسيره بما لايحتاج في حصوله الى نظر وفكر * وآنت خبير باه يحتمل أن يكون 


المنشأ هو القول بتوقف الإسيات على الامور القير المقدورة كا قال البعض و بعدمه كا هو الظاص 
المشوور دون الاطلاق ثارة فى مقابلة آلا كتسالي والاخرى في مقا بلةالاستدلالي فالحصر المستفاد 


"من تقديم الجار في حي المنع ا لاحن تدير ( قوله بالاختبار ) تصرح .ا عل ضمناً لان المباشرة 


هو الكسب وذلكلا يكون الا معالاختبار ( قوله فظهر ألهلانناقض الل ) توجيهالناقض أنه جعل 
الضروري في مقابلة الكبي وفسره بما يحدث ف الثفى بلا كسب واختيار وجءل امامل 
بنظر العقل من الكسى ثم قسمه الى ضرورى وا-_تدلالي لقم الني' قسها له.© وحاصل 


|الدفع أن القسم مايقابل الا كتسابي والقسم مايقا بل الاستدلاللي * ولك أن تقول أن الاستدلالي 
أخص من الكسبي مطلقاً ونقيض الاخص اطلق أعم مطلقاً من نقيض الاعم المطلق فاذا كان 


ما يقابل الاستدلالي قسما ن الا كتساني يستلزم كون ما يقابل الا كتسابي قمما منه لان الاعم 

(1) فيه أن عدم العم لبس من الحسيات ( منه ) (؟) فيه أزعدم الل ٍلمدم الم بالخصوصيات 
(بنه) (©) وإعطلة إنهذا من قبيل الحم بالامى الحهول المتساوى الطرفين (منه) ْ 
( الطلق ) 


(/39). 
مايحدله ال في نفس العيد من غير كسبه واعختياره كالمل بوجوده وتغير أحواله ٠‏ وا كتساني وهو 
ماتحدثه الله فبه بواسطة كسب العبدوهو مباشرة أسيابه* وأسبابه ثلاثة الحواس السليمة والخبرالصادق 
ونظر العقل» م قال الحاصل من نظرالعقل توعان #ضروري يحصل بأول النظر من غير تمكر 
كالم بأن الكل أعظم من الجزء» واستدلالي يحتاج فيه الى نوع تفكر كالمل بوجود النار عندرؤية 
الدخان ( والالهام ) المفسر بإلقاء معنى في القلب بطريق الفيض ( ليس من أسسباب المعرفة بصحمة 
النى" عند أهل اق ) حتي برد به الاعتراض على حصر الاسباب فى الثلاثةالمذكورة#وكانالاولى 
أن بقول م نأسباب العل بالشى“ الاأنه حاول التنبيه علىآن م ادنا الم والمرفة واحد لاكا اصطلح 
للطلق اذا كان قسما من اأثي' وجب أكون الاخص قسما مننه بناء على ان القسم أخص مطلقاً 
من المقسم ولا مخاصعنه الا أن يقال انه يجوز أن يكون بين المقسم والاقسام عموم من وجه أو 
يجمل الضرورى المقابل للاستدلالى قبدالقم» قالالفاضل الحثى و ليت شعري كيف كيل التناقض 
ابتدادو قد م أن اام لا يكون الابالاسباب و صاحب البدايةاجمل اللكسبيما امكوز بماشرة الاسباب 
قسم مطلق الاسباب الى ثلانة ثم قسم ماهو سيب خاص أعنى نظر المقل الى الضرورى 
5 ا للقسم | الاسباب المباشرة” )حت يكون الحاصل بنظر العلل حاسلا سيب »اشر ة 20 
فتتافض ٠‏ ولوس فيجوز أن يكون بين المقسم والاقسام عموم من وجه تبكون نظر العقل أعم من 
وجه م نالسيب المباثير والمقسم هو الحاسل بالأعم فلا تناقض أصلا» نم كلامة » ولك أن د 
ان وجه التخيل هو أنه جعل الضرورى ابتداء قسها للاكتسابى غير متتاول للاختيارى وجعله | 
ثانياً متتاولا للاختياري فى طلة حيث جصر الحاصل من نظر ألمقل فى الضرورى والاستدلالى 
وأدرجماعد االاستدلالىفي الشر ور ىكالحدسيات والتجج بيات والحسيات فك تدقال لاني" من الضرورى 
باختيارى وإءض الضرورى اختياري ( قوله كالمم بوجوده ) يدل على زيادة الوجود وهوخلاف 
مذهب الاشعرى ( قوله وهومباشرةالح ) أي تكب مباشيرة أسباب العم «صري في أن المباشرة 
لاتنفك عن الا<تيار م اشرنا اليه ! نا ( قوله واسابه ) أى الم ورجع الضير الي الكسب 
نكاف ( قوله ونظر العبقل ) الظاهى أن يقال والعقل ك] قال المتف ( قوله الى نوع تطكر ) 
الاولى الاقتصار على ذكر نفكر وثرك لفظ نوع كا تقتضيه المقايلة ( قوله المفسر بإلقاء ممني 
في القلب ) الظاهى أن المراد بإلعني مابتهابل المحسوس أعني مالا يمكن أن بحس دون مايقابل الافظ 
1 هذا القيد لتتخصيص لان الالهام بممنى الاعلام بتزال|لسكتب سيب لاءلم ( قوله بطريق الفبض ) 
ىبلا ١‏ كتاب واستفادة كاهوالمشهور» وقد يقاللابد من قبد من الخير لخر الوسوسة #والقول 
|بأن الفيض لا يكون الابطريق الخير لبس بحيد تدبر ( قوله عند أل الحق ) خلافا ابعض المتصوفة 
والر وافض أنه من أسباب الم مستدلين بشوله تعالى( فأشمها غورها) الآية #واطلواب بعد تسلم 
دلالنه علىالسية أن الالحام هبنا عمنى الاعلام باتزال الكتب وارسال الرسل* ومن هبنا ظهرلك 
)١(‏ وأيضاً فسر صا حب الإداية كلامن الضروري والا كتساني يمنى مغاير لممنى الا خر فلا محال 
دوه التتاقض * وكون مشاكلة الافظ منثا التو وحم بيد تأمل ( شه) (0) باه على حسدن 
الظن في ثأن ساحب البداية( منه ) () على التوصيف والتانيث بتأويل السيب بالملة (نه) 


(قوله حتي يردي هالاعتراض 
الى ( فيحتاج الي دئمه 
أ امنا قبسامسيا 
مستقلا غرض ميج 
أدرجوه ف اليقل مثل 


الحدس والنجر بةوالوجدان 


( قوله الا أن تخصيس 
الصحة بالذكر مما لاوجه 
له ) قيلالصحة ههناجءنى 
ابوت قال الشاعى » 
محضدالناسأفيعاشق» 
أي نبت :وجوابه أنه 
خلاف التااهن وفه 
استدراك وامهام خلاف 
القصود (قوله فكانه ا ) 
كلة كان غير م ضة ههنا 
تأمل 


الصحة بالذ كر ممالاوجه له »> أمالظاص أنه أراد أن الالهام لدى سيا يحصل يهالم لعامة الخلق 


(14) 
عليه البعض من تخصيص العلل بال مركبات أوالكلياتٍ والمعرفة بالبسائط أو المزئيات الاأنتخصيصس 


ونصلح للالزام على الغير والافلا شك أنه قد يحصل به العم وقد ورد القولبه في احبر نحو قوله 
عليه الصلاة والملام أطمنى ربي وح عن كثير من الناف وأما خير الواحد العدل وتقليد 
الجتهد فقد يفيدانالظن والاعتقاد الهازم الذي قبل الزوال فكانه أراد بالمإمالا يعمليما والا فلا 
وجه لحصر الاسباب ف الثلانة نة ( فالمالم ) أى ماسوى الله تعالى من الو حجودات 


وجه تخد ؛ الجسم بالالهام الفسر بإلعني لذ كور تأمل ( قوله ما لاوجدله ) لملل الوجهفبه. 
هو التنبيه على أن للبم ايكون الا حقاً وثابتاً ودو لابتعلق الابالخير ولوكان الالحام سبلا بكون 
الاللامالحق 7 ( قوله وأماخبرالواحدالح ) اشارةالىرجواب د خل مقدر فكانه قيل حصر الاسباب 
ف الثلانة فى حبز المنع اذخبر الواحد وكذا تقليد الحنيد بقيد ان الملم مع أنهما ليسا من الاسباب 
الثلاثة. المذ كورة» وحاصل الوا ب أنه أرادبائمل الاعتفاد المطابق المازم الثابت لامابيم الفان9» والليرم 
الذى يقبل الزوال ( قوله فكانه أراد بالملمالح ) لابقالإن تعريفه بقولهصفة يحلى بها المذ كور ينافى 
هذه الارادة لانه يم القينة وغير البفينية ما صرح به الشارح نمة حيث قال فيشلى الاصديقات 
الإقينية وغير اليقبنة #لانه رده نيا حيث قالولكن يفخي أن يحمل التجلى على| الاتكداف النامالذى 
لايشمل الظن لان العم عندهم مقابل لاظطن* ولوق_ل انهذا يدل على انه أراد الم مالا يشمل 
الظن فقط.لامابشملما * قلنا الاءتقاد المازم الذي يقل الزوال من قبيل الظن اافالي لكن قوله 
ولكن ينبغي الل يدل على أن ظاه التعريف ناظر الى العموم وه_ذء الارادة لبيست مقطوعا بها 
وهذا قال ههنا قكانه ال ( قوله والافلاوجه ال ) لبس على مإبنبغي كالايني » والاولى أن يقال 
لان المل عندهم *قابل للظن واطلاق العلم على مايع الظن والتقليد خلاف العرف والاشة( تدبر 
( قوله فالمام ) تق من الم وهو فالاصل كلم لما يلم به الثني' نم غلب فيا يعلم به الصائم 
كالخاتم ايم به « وى بدكل جنس موجود من حيث أنه ملم به الصائم سواء كانرمن ذوى 
العلم أولا #وقديخص بذوي العلم ويقال العام اسملذوي العلم ٠وعلى:التقديرين‏ أما اسم للمجموع أو 
لاقدرالمشترك ٠‏ وصدة المع تؤيد الثاني" (قوله أي ماسوي الله تعالى) الموصول وأن كان يع الاشخاس 
والاجناس لكن المراد هو الاجناس بقريئة قوله :يقالءالم الاجسام ال الا أن مثل هذه الفريئة 
غير مرضى فيباب النمريفات ( قوله من الموجودات) الخارجية اذ هملايقولون بالوجودالذهنى» 
على أن المستدل به ومايعلم به الصانع هو الحادث #ولم ل الفول بوجود الاجناس افا هو بإعثبار 
الافراد الشخصية لا بإعتبار أنفسها أذ الموجود فى اللفيقة لبس الا الاشخاص:فاط لاق العالم على 
الاجناس انما هو بإعتبار الافراد المندرجة تحتهاء ولذا قبل ان العام عبارة عن الآ حاد المتجانسة 
)١(‏ أي الثابت في نفس الام فمنى قوله بصحة الشي'أن.الثنى' الصحيح نابت في نفس الام 
( منه ) (5) قد يقلل ان اللن المقابل لاملم يتناول السكل قطعاً (منه) (*) قد يقال ان الظن 
المقابل لال متتاول لكل ( منه ) (4) وَيِؤيد الاول قوله من الموجودات بافظ المع (منه) 
(8) الظاهى أن كلة من للبيان وتحتمل التبعيض (منه) 


(قوه) 


)59( 

مايل به السائع يقال عام الا-جسام وحالم الاعراض ودام النبات وعالم الحبوان الىغير ذلك 
(قوله بها بعلم به)أى من ش أله أن يعلر 7" بده قال الفاضل الححثي اشارة اليو جه التسميةو لد من التعريف 
كاهو المشهور والايازم الاستدراك » تمكلامه * خينئذ ترج الصفاتعن التع ريف بقيد سوي0) 
حملا على المعى المصطلح ك5 يشعر به عبار ةالشارحو تخصيص الموصول بالاجناس أواعتبارقيد المتجاة 
ف التعريف »و الكل غير جبد #والا ولي أن يعدمن التعر يف ويحترز بهعغن الصفات» على أنذ كر القيد 
]فى اتعريفات للتوضيح والاشارة الى المناسية يبن اممنى الاصلى والمعنيالعرفى شائع ولاتعد أمثال هذه 


القبود مستدركة كف والاشارة الى وجهالتسمية والمناسية ]مس معتدية (قوله يقالعالم الاجسام )كله ( قوله مايسم بهالصانع ) 


[أمنةة التفسير واشارةالماهو المراد به يعن لنس المراد ججيم7" ماسويالله بحب ثلايكون له أفراد 
بلأخصر ففره بل ماي الكل والبمض سنالا جناس فالام بطل على الكل وعلى كل جزء منه من 


اشارة الى وجه النسمية 
0 


شرح ع الكثاق هو اسم لكل جنس وليس أسما 56 ثلا يكون#أفراد ا ع 
ه20 3 ثم كلامةه ولعله أراد أنه موضوع لا ك0 حجنن واطلاقه عليه من قل اطلاق ١‏ 
الكلي على جزثيانه كاطلاق لفظ الانسانعلى زيد وعمرو 69 ؟ دون اطلاق الاسم على الموضوع له بأن | 
يكونءوضوطا الكل واحد واحد من الاجناس بأوضاع متعددة كا في لفظط المينأو بوضم واحد كافي 
أسهاء الاشاارةاذ الوضم العام والموضوعلهالخاص خصو صغواضعو العالم ليس منها ٠و‏ ف الخحدود | العام 
جموع الاجسام الطبيعية والبسبطة كلها »و يقال العام هكل موعودات متجانسة ٠‏ وف الصحاحجان العالم 
الخلقو اجلحع العو 1 قبل الما مجع لاو احد له والموالم جمع المع #قال قدس سر ه فيشرح الكشاف ان 
العابول كان مطلقاً على الجنس بأسره نزل منزلة ابجع وهذا توهم أنه جع لاواحد لهوليس بجمع 
حقبقة ( قولهوعالم النات ) جع الاجام والاعى اض وأفردالبواق رعاية لما هوالمشوور فيألدتى ا 
واطلاقاتهم وفبه نكتة أخرى 9 كالايخني 52 ل ( قوله الى غير ذلك ) من الاجناس الموجودة 
)١(‏ فيهآن تفسير العام بهذا التفسير لبس عختصاً بصاحب ب الاصطلاحو تصحيح التعر يف علر أيه غير 
جيد (منه)(؟): وأيشأخر إج تو عالمركب من الو اجب والمكنٍ تأمل (منه)(")فيه إشارة الىأمور 
ثلانة ها حدها أنه اسم للقدر المعترك بينالكل والجزء «ونانها أنهغبر مختص بذي الم »وثائما أنهالم 
للاجئاس دو نمايعمها والاشخاصتأمل (منه)(4)فيهأناطلاق | سم الما على كل جنس فيس 
المع -كنه تسلف (منه)(4)أجيب عنهياناطلاق العالم على كل جنس من الموجودات ولو بطر يق الجاز 
كاف فى قا خع (منه) (ه) اعلأنزيداً فر فرد الفرد اذا كان العالم اسم الكي وفرد الزء ان كان 
اسم الكل وجزه اليزء اذا كان جموع الا حاد المتجانسة (منه)(1) وه أن الماك يطلق, على الاجناس 
من ع طن كيك عن عليها من حيثالافراد(منه) (5)و هي أن نحت الجسم وا العر ض طبائُع كثيرة 
مختلفة بالمقيقة مخلاف التباتفانه لبس بحتهطبائع مختلفة و محلا فالحيوانفاننحتهو انكان طبائع مختلفة 
لكنهالبستكثيرةفلهذاأفر دماهو هذه التكتة أشار بابر دالا جسام والاعر اشن يسيعةا يهان الا جام 
والاعىاض من الافراد الكلية والشخصية وإيراد النيات.والحيوان بعدها بصيفة الافراد مع ان 


الاجام تم النبات والميوان الى أن المراد ءا سوى الله تعاللي الطبائع السكلية لا مطاقاً فافوم (منه) 
١‏ جع سس صصص و م جور م سم )وس ص مسس ع سس ص لج سس لسسع سس بم ص تع ص لص و ص عجو سس مووود هميد بح" 


الاستدراك (قو 55 
سم || الاجسام الح) اشارة الي 
أنالمرادماسوى الله تعالى 
من الاجناس فزيد ليس 
بعالم بل من الفام والى أن 
العام اسم للقدر المعترك: 
بها فيطلق على كل منها 
وعلى كلها لا أنهاسي الكل 
والالما صح جعه 


( ره لكن بقوع ) 


المشهورأن الضورالنوعية | 


المنصرية قدية باللهنن 
حق جوزوا حدوشنوع 
التاريثلا ه لكن شكل 
ببقاه صور الاسطقسات 
الاربعة فى أمزجة المواليد 
القدمة بالتوع فكان 
الشارح 'مال الى هذا أو 
آر اد التوع الاضاني 


لكف 
فبخرجصفات الله نمال ىلاعها ل لبستغيرالذات م أنها لت مشعلها ( بجبيعأجزاة) منالسموات ومافها 
والارض وماعاما (بحدث) أيخرج» من العدم الى الوجود من أنه كان معد وما فوجد خلافا للفلاسفة 
حيثذهيوا الي قدم السموات عوادها وصورها وأشكالحا وقدم العناصر عوادها صورها الكن 
باللوع بمنىأنها م تخلفط عن صورة ٠‏ نأطلقوا القولبحد وث ماسوي الله تعالى الكن معن الاحتياج 


( قولهفيخرجصفات ال تعالمي) من العالم ومافها بأن تمكون جزئياً أوجزاً ( قوله لدست غيرالذات) 
يدل على أن الصفات مخرج بقيد سوي لعن المصطلح © وقد ع فت ما فبه ( قوله مجميع 00 
أجزائه ) أي تمامها بعني كل وأ<د وأحد ٠‏ ن أجزائه © وهذا صر في أن العام أسم الكل 
دون القدر المشترك فلا نكون القضية كلية متعارفة 27 بل مخصوصة فلا تنكون مسئلة الفن الا 
بالتأو يل البعيد بأنكلجزءمن أجزائه محدث * والقول بأَنْ المراد من الاجزاء الجزئيات وانما 
عبرعنها بالاجزاء تنبياً علىأن لكل واحد من اليزئيات حيثية الجزه اذ الجموع أيضاً من جزثيات 
العالم فاسد اذ اللازممنه كون أ كنز المزئيات جزاً أ بيش دون كون كل واحد منها جز العاره 
ولا يبد كل البعد أن تمكون تكتة الاير الاشارة الى أن العام وان م يكن حماً حقبقة الكنه 
نزل مئزلة اجلمع لما نقلناه © وقد يقال انالمراد بالاجزاء أجز اء جزئيات العا واضافته الى المالم 
لادتى ملابة فكان أجزاء جزئيالني' أجزاء له فالممني ان كل واحد من أفراد العام بإعتبار كل 
واحد من أجزائةً وانكل جزء هن كلفرد من افراد العالمحدث © وأنت 7 انهذا دخل في 
الرد على الفلاسفة وفى كون المسئلة كلية متعارفة وانكان لا يلو عن التكاف تأمل9)( قوله من 
السموات وما فها”كر الارض 'وما عليها ) أشارة الى ججميع العلويات والسفليات من الاجناس وجمع 
الموات وافراد الارض بناء على انها طبقات متفاصلة بالذات وعختلقة بالحقيقة يلاف الارض كذا 
فىتفسير القاضى ( قولهحدث ) بالحدوث الزماتى وهو مسبوقية الوجود بالمدم”"واليه أشار بقوله | 
يععنى أنه كان ال ( قوله وصورها ) أى الجسية بقرينة قوله بالدوعاذ الصورة النوعيةقدية الجنس ٠‏ 
دون النوع هذأ اذا أريد بالوع المعني الام طلاحى وأما اذا أريد المعنى اللغفوي فلا ماقم من ان 
يحمل على معنى يم الدوعية أيظا. © وأنت خبير بان اثبات النى الصطلح للصور النوعية التى ي 

الفصول بإعتبار الوجود الذهني أو بئزْلة الفصول مشكل بعدقيام البرهان على بساظةالفصول تأمل 


)١(‏ المراد بالخميع الكل الافرادى أى كل واحد واحد من أجزائه (منه) (؟) لانه على 
هذا التقدير يكون ما صدق عليه العالم وفرده جموع ماسوىالله منالاجناس'الموجودة فى الخارج 
ولا تمدد في موع الاجئاس فتكونالقضية أى المالم يحدث خصوصة كزيد كاتب (منه) () قال 
الحقق الرازي في الحا كات إن القضية التي يحم فها على اجموع من حيث حو مخصوصة (منه) 
(©) أو يمار الىالحذف أو الاستخدام (منه) (4) لان !١-كلية‏ المتمارفة عي التى يحم فها على 
أفر اد الوضوع الذكرىلاعق جز أءافرادالموضوع (منه) (0) المراد بما فبها ماوجدفها داخلا 
في حقيقتها أو خارجاعنها متمكناً فها أو حالا © ونكتة اخيار في فيالسموات وعلى في الآرض غير 
خفية ( منه ) (3) وقولالشارح أىعخرج ام ناظر الى انالحدوث عبارة عن الخر وج ه نالعدم 
الىالوجود وفيه قول ا ولذاقال بممنى أنه كان أل (منه) 


(قوله) 


)871( 

امىالقبر لابممنى سبق العدم عليه + ثم أشار الى دليل حدوث العام بقوله ( إذهو ) أىالعام ( أعيان 
وأعراض ) لانه ار: قام بذانه ذمين والا فعرض وكل منهما حادث لما سنين © ول يتعرتض له 
المصنف رحمه الله تعالى لان الكلام فيه طويل لابليق هذا الختص ركف وحو مقصور على المائل 
دون الدلائل ( فالاعانما ) أىمكن يكون ( له قيام يذانه ) بقريئة مله م نأقسام العالم © وممني 
قامه بذانه عند المتكامين أن جحي بنفسه غير نابم تحيزه لنحيز ثىة آخر يلاف العرض فان تحيزه 
ابع لتحيز الموهى الذي هو موضوعه أي محله الذي يقوّمه ومعنى وجود العرض فالموضوعهو 
أن وجؤده في نفسه حو وجوده فى الموضوع وهذا يعتنع الانتقالعنه خلا فوجود الحم في الخيز 
لان وجوده فيننسه أ ووجوده فىالميز أع آخر وهذا تقل عنه * وعندالفلاسفة معني قيام 
الثيء بذانه استفناؤه عن حل يقوامه ومدني قيامه بثئيء آخر اختصاصه به حيث يصير الاول نما 
والثاتي منعونا سواء كان متحيزا كافى سواد الجسم أولا كني صفات الله تعالي والجردات ( وهو) 
( قوله ثم أشار 15 ) وانما قال أثار لان'الدليل لين مذ كوراً نمامه أوالغرض الاصلي منه حو 
التق م" والاشارة الىالاقسام « والظاهى انالمراد إلا ل مسطلح أرياتٍ المعقول دون الاصول 
) قوله أعنان واعراض ) الاولى ان يقال عبن وعمرض واأليه أشار اللغارح” ''( قوله وم يتعرض 


( قوله وممنى قبامه ) أي 
قيامالمينأوالممكن » قيده 
بالاضافة احترا زأعن قيامه 
تعالى يذاه « ثملامخقى أن 
هذا التعريض يصدقعل 
الم ركب من عين :و عرض 


قائم به كالسرير والمشهور 


له ) أى دليل الحدوث لان الكلام في بيانالدو ثطويل ال ( قوله أي يمكن ) إلامكاناخاص || أنهييس بمين ( قوله حو 
لثلا يتناول الواجب وما هو قريئة التقيد والتخصيص لمكن قرينة التقبيداإلخاص ( قوله بقرينة || وجودمف الموضوع ) أي 
ا) هذا اما يم اورم يكن القسم أتم من وجه من العو لدي لبس أمس؟ آخر بل عين 
أي المين أو الممكن هو الاحيز بنفسه بان لا يكون فيعس وض الاحيز له وأسطة فى العرو وجوده فى الموضوع 
ومعنى التحيز بالتبع مايقابله يخلاف معنى قيام الوأجب بذاته فانه هو الاستغناء عزال هذا عند وقيامةيه ٠‏ ولب بشى* 
ججهور المنكامينالنافين للجواهى الجردة © وبهذا اندفعماقاله الفاضل الحذي من أنهذا اتعريفب || اذ يسح أن مال وجد 
بصدق على المركب نعين وعرضش” 'قلم بدكالسرير * والمشهورأن ليس بمين © تمكلامه © اذ نمز || فى نفه ققيام لهسم 


المركب ممما لبس أوليا بل بواسطة الزه الذى هو المين على ارت الوحدة معتبرة فى المقسم 
وامجموع المركب من القسمين خارج عن المقسم © على أن السرير عندهم عبارة عن الجواهر الخصوصة 
المركة على وضع وهيئة خصوصة من غير أن تكون الحيئة داخلة ومقومة اذ الطيئة التأليفية أ 
اعتتارى غير مو جود فكيف نكونجراً منالموجود © وعلىتقدير اللرئية فال جموع أمس اعتبارى 
خارج عن المبحث ( قوله ولذا ينع الانثقالعنه ) فيه أنمنشأ الامتناع هو كون الحل من علل 
وجوده دون ما ذ كره على مابين في موضعه ( قوله معنى قيام الثني“ ) قبد بالشي" دون الممكن 
اشارة الى أن معن القيام بذاته في الواجب والممكن بممنى واحد واشتراكه ممنوى يمخلاف المدكلمين 
(1) هذا انما يم اذا كان قوله أعيان واعراض من قبل التقسم دون الاحكام اذ الحمول 
قد يكون أعم بخلاف القسم (منه) (؟) لانه مغرف وكل معرف يجب أن يكون مفرداً لاحماً 
وألا يلزم التعريف بالافراد (منه) () هذا نما يم آذا كان الاعيان نف القسم دون قيند 
القسم (منه) (1) محتمل أن يراد بالواسطة ههنا الواسطة فى الثبوت (منه ) (0) فبه أن النقض 
بق الا أنه انتقل الى تعريف العرض ( منه ) 


وامكان نوت شي' فى نضمه 
فكي ف عدالثبوتان كذا 
في شرح المواقف 


( قوله أعني الطول 
والترض والعبق ) #نى 
البعد المفروضأولاوثانياً 
وثالنأ(قوله يتحةق تقاطع 
الابماد) ورد بأ التقاطع 
عق بأربعة بأن يتألف 
اثنان بحنب أحدها ثالث 
يقوم عليه رابع ( قوله 
راجعا الى الاصطلاح ) 
وانكانلفظيا راجما الى 
أللفظ والاغةك وقع في 
المواقف (فوله ولافرصًا ) 
أي مطابا للواقع والا 
فللفقل فر ض كلش ى'غير 
واقع 


)17( 


| أى ماله قيام بذانه من ن العلم ( إما م كب ) من جزأين قصاعدا عندنا ( وهو الجسم ) وضدابض أ 


لابد من ثلانة أجزاء لنتحقق الابعاد اثثلانة. أعني العاول والعرض والعمق سين مانية 
(أجزاء أيتحقق تقاطع | الابعاد على زوايا قائمة # ولبى هذا نزاما لفظياً راجماً الى الاصطلاح حتي 
يدفم بأن لكل أحد أن يصطلح على ماشاء بلهو نزاع فيأن المعنى الذي وضع لفظ الجسم بازائه 
هل يكيفه الثر كب من جزأبن أ ملا ه احتج 'لاولون بأنه يقاللاحد الحسمين أذاز يدعليه جزء 
واحد إنه أجسم من الاخر فلولا أن تحرد الترك ب كاف ف المسبة لما صار بمجرد زيادة اطزء 
أزيد واي وفيه نظر لان أفمل ٠‏ نالماية عمن الضخامة © وعظم القدار يقال جسم الث ذي» 
اأى عظم فبو جسم وجسام بالضم والكلام فيالمسم الذي هواسم لاصفة ( أوغير ع كب كاوه ) 
: أاعى المين الذى لابقبل الانقسام لافعلاولاوها ولافر ضاعفليا 0 الجزء الذي لاغهزاً ) وم يقل 
أفان | الاشتراك لفظلي وكذ الخال فى عديله تأ.لى ( قوله أي ماله قيام بذائه ) الاولىمرجعالضمير 
.الى المين الذى فى الاعيان7"© ( قولة وهو الم ) عند جمهور من الاشاعرة اذ لا واسطة عندهم 
بين اموه رالفرد والجسم ( قوله أعن الطول 1 وهو اللعد المفروض أولاوالعرض 0 
اثانياً والعمق ماهو المفروض ثالناً ( قوله وليس عذا نزاءا لفظياً ) قد يناش فيه بان ما له الي 
أن الجسم اذا" بطلق فالنزاع لفظيتأمل ( قوله وفيه نظر ) قديقال فىدفمه انهذامن قبيلانبات 
|الذات بإلائر الختص به الاأن كونه من الاثر الختص به حل الخدشة ( قوله يعني العين )يمني من قبيل 
ذكر المام وارادة الخاص بقريْنةالمقابلة ( قوله لافملا ) بإن يؤدى الى الاشكاك امارج ويزول به 
الاتصال الحقبتى وذلاك إما بالقطع أو بالسكسر ( قوله ولافرضا) اعادةكلة لا اشارة الى اأفرق ين 
الوحمى والفرضى على مادو المشهورانمدا رالو همي على تيز الح فيث يسجز الح عن تميزطرف 
عن طرف لايتمو ر الانقسام الوهمى اذام الوهم منوط بالمس مخلاف المقل اذ لبس دائرا على ذلك 
|اذحم العقلى وأميء ليس دائرا على الحس بل يجري في ميع المرانب فله أن يلاحظه ففقضن 
الايجاب الكلى ويقال ان كل جزه منه بتميز به طرف عن طرف على وحه يكون مطاقًا 
للواقع قال المحقق الرازى في الحاكات ٠‏ والحق عدم الفرق بينهماء ولك أن "قولان عدم الأقسام 
العتركافق الفيز فا الفائدة فىذ كر البواقي* قلت هي الاشارة الي أقسامالقسمة بهامها والنتَغائًا بالمرة © 
لقال ان ههنا أقساما أخر مثل الاختلاف بالعرضين والموازاة والمحاذاة لانها راحجمة الى الو همي 
بل الحق أنها من أسبابالقسمة الوهمية وليس شى؟ منها من القنسمة #قال الفاضل الحني رخهال أي 
مطاقاً: بها للواقع والا فللعقل فرض كل ثى]غير واقم * ثم كلامة هو لاحفاء فيأن الكليةفىحيز المع 
| أذ لمكن فرض اشتراك الرئي المقيق وفرض صدقه . على كتير كثيرين اذ الفرض فيه تنم( كا مفر وض 

)١(‏ لم لالوجه هوالقرب واللعمم (منه) و. وهولمظ القدار ذانه مختص بالمسم عند المتكلمين 
وعند المكاء ٠غير‏ مختص (منه) (8) فيه أن الفرض هبنا يمني الملاحظة مطلقاً لا بمعنى التجويز 
المقل واللمتتع هو الثاتى وأنها قلنا مطلقاً لان ا ملاحظة فى ضمن الايجاب الكلي لا نتصور يدون 
التجويز * وقد يقال إن الممتمع هو الفرض بم التجويز التقلى دون الفرض بم الملاحظة ولو 
فيضمن أعس كلي !و التقدير والمعتبر ههنا هو الفرض بالمنى آلثانى ‏ (منه) 


رخ ) 


( قوله عنورود المنع )وإن أمكن دفمه بأن المقصودحصرمائيت وجوده» ‏ (1/8) 


أوهو اموه احترازا عن ورود إلنع: فانمالابتركب لاخصرعقلا قالجوهى مني اليزه الذى لاخيزً | 


بل لابيد من | بطالاطيو لي والصورة والمقول والنفوس الجردة منالابدان لتم ذلك وعندالفلاسفة 
لاوجودالجوه الفرد أعنيالجزه لذ لاتيزأ وتركي المسم انا حومنالميول والصورة © وأقوى 
أدلة اثياتالجزء أنهلو وضع كرة حقيقية على سطح حقيتى 1 أتماسه الا بجزء غيرمنقم أذلو ماسته 
جزأين لكان فياخط بالفمل فنك كرة حقيقية على سطح حقى»وأشهرها عند المشاخغ وجهان 
الاول أنه لو كان كلعين ماقم لالى هاية : كن الخردلة أصغرمن الل لان كلا منهماغير متابي 
الاجزاء والعظم والصغر اتماهو بكازة الاجزاء وقذها وذلك انما بتصورفيالمتاهي * والثاني ان 
كا بين في موضعه تأمل ( قوله والصورة ) نوعية كانت أو جدمية » وقد يقال ان الصورة 
الجسمية فى الجسم في بإدى الرأى بل -قيقته عندالبمض ( قولهوالنفوس )فلكة كانت أوافيانية 
والظاهى أن قبد الجردة .تعلق بالنفوس * والفرق بينالعقل وبين النفى هو أن النضى وان كانت 
محردة عن المادة من حيث الخلول كالمقلل لكنها متعاقة مها من حيث التدير واتصرف لاجل 
الاستكال مخلاف العقل فانه لبس متعلقاً مهاه دن هذه الحيئية لان كل ما يككن أن يحصل لها فهو 
حاصل بالعقل قلبى طا كال منتظر لهذا قد تعد النفس من الماديات كا أنها تعد من الحردات 
تأمل ( قوله كرة لح )مي الجسم الذي بحيط به حد واحد على وجه تنساوى الأهاوط المفروضة 
المستخرجة من النقطة المفروضةفي حا قالوسط الى أي جانبٍ بفرض وامراد بالحقيقية ألا تكون 
كروبتها يحسب الس ققط بل تكون كذلاك في حد ذاتها تأمل ( قوله على سطح حقيق ) مسو 
وهو اللقدار الذى شل الانقسام فى البهتين فط والاستواء هو أن يكون أى خط طفرض فيه 
مستقيا ( قوله أما هو بكنرة الاجزاء وقنها) معن أنالعظم والصفر لابوجدان يدونالقلة والكازرة 
فلا يناى وجود الكرة والتلة بدونهما كا في الجردات والاعداد ( قوله وذيك انما تصور في 
المتناهي ) يعني أن الكزة والقلة لاتوجدان بدو ن التناهي فىاطلة سو اه كانافي احايين معا أواحدهما 
فقط اذلو 2 كان كل واحد من الاين غير ماه لوجد ,ازاء كل جزء فرضق أحدها جز من 
الآخر بالضرورة” )فلا معنى للقلة والكرة الاأن لايكون كذلك يان بوجد في أحدهماجزءلا يكون 
ازائه جزء من الآ . خر فلا جه ماقاله الفاضل الحشي برد عليه أن المقل حازم بان حميع مانب 
الاعداد أ كز ما بسد العشرة منها وكذا تعلقات علنه علمه تعالى أ كر من تعاقات قدرته » تم كلام » 
والجواب بان .الععلام فما دخل بحت الوجود لبس بثى”"» وكذا الجوابيإنذلك أشارة الىالكزة 


أن أحاد إحدى الملتين إذا طابق احاد الخلة الاخرى يلزم كون الزائد كالناقض وبالعكى (منه) 

(©) وكل واحد فها تحن فيه من أى جانب يفرض فهو غ-بر متناه من حيث الانتقاص ومن 
حيث الازدياد ها يخلاف اله_هد الفير المتناهى من حيث الازدياد فهو متناه من حيث الانتقاصض 
وهدًا يقبل القلة والادة إذ إحدى الملتين زائدة على الاخرى بقدر متناه مخلاف مانحن فيه 
|فانه لبى كذلك كا يظهر بالتأمل الصادق ( من ) 


١١ -(‏ - حوائالمقائد أول ) 


00 وان كان متعلقامن حبث التأثير والامجاد(سنه) () ؟) وسطله أيضاً ماقالوا فى برهانالتطيقمن ) 


لقال أحدمال جزء لايدل الدايل 


على حدونه ينافى غرض 
المصاب وهو سان حدوث 
العالموميع أجزائه #وأيضاً 
وجود جوهرسص 53 و 
جوهرين حردين حتمل 
فل لم يلتفت اليه وحصر 
مركب فى الحم © لانا 
تقول الفرض بان حدوثه 
يجسيع أجزاءه العلومة 
وعدم سان حدوثالحتمل 
لابنافيه ٠‏ واحمال المركب 
في الجردات مما لم بذهب 
اليه احد حلاف شس 
اجر دات فانأ كر الناس 
قائل مهافلذا ج يلتفت اليه 
( قوله خط بالفمل ) أي 
مسلقم لان اللازم هذا 
وأن كانمطاق الخطبالفمل 
بنافى الكر ةالحقيقية (قوله 
وذلك انما يتصور ىق 
النتامي) بردعليهانالمقل 
حازم بأن 8 مراتب 


' الاعداد أكز مما بعد 


العشرة مها ١‏ وكذا نملقات 
عامه تمالى أكز من 
تملقاتقدره(قولهوالثاق 
الم ) حاصل هذا الوجه 
أن كل تكن مقدور لله 


تالى فله أن يوجد 


| الافتراقاتالممكنة ولوغير 


متناهبة طبنذ كل مفتزق 
وأحد جزء لاعرا ِ 


اذ لو أمكن افتراقه مرة أخرى لازم قدرته تمالى عليه فبدخل نحت 


الافتراقات الموجودة ثم يكن مافرضناء مفترًا واحداء وآن لم عكن افتراقه بدت المدعى وعلى هذا التقدير لايرد اعتراض الشارح 


( قوله على نيوت النقطة ) 
أن قلت التقطة تبابةالخط 
بالقمل ولا خط بالفعل 
فى الكرة فلا نقطة فيه » 
قلت نلك القضية مهملة 
لا كلية فان نهاية أحد 
سطجي الجسم الخروطي 


المركز 


)!/4( 


اجماع أجزاء الجسم ليس لذانه والالى! قبل الافتراق: فالله تعالى قادر عل أن مخلق فيه الافتراق | 
الى المزء الذي لاغيزأ لأن اليه الذي ننازعنا فيه ان أمكن افترافه لزم قدرة الل نمالى عليه دفماً 
للعجز وانم يمكن 'بتاللذعي والكل شعيف © أما الاول فلانه اتما يدلعلى ثرو ثالنقطة وعو 
لايستلزم نبوت المبزء لان حاؤلما فى امحل لبس حاول السريان حتي بازم,من عدم 'تقسامها عدم 
اأقام الحل » وأما اثثاتي والثالك فلا نالفلاسفة لابقولون بأنالجم متألف من أجزاه بالفعل وامها 
غير متناحية بل مولون أنه قابل لانقسامات غير متناهية ولدى فيه به اجماع أجزاء أصلا واتما العظو 
والصفر باعتبار المقدار القائم بهوالافتراق مكن لاالى ناية فلا يستازم ار ٠‏ © وأما أدلة اذني أيضاً 
والفلة الت يترتب علي المظم والصغرويستازمهما لاالى مطلق الكزة والفلة تأمل ”ار قوله ليس 
لذانه ) بان يكون الاجماع مقاضى ذات المسم أفتضاء ناما لا لذات الاجزاء ( قوله والالما قبل 
الافتراق ) اذلوقل لزم تلفت المقتذى عن المقنفى ا اجماع المتقابلين ف محل واحد وذاك محال 
سواءكانا مستندين الىيسبب واحد أوالى سببين* وقد يناقش في استحالة الثاني واليه أشار قدس 
سره فى حواشى شرح الطوالع (قوله فالله. تمالىقادرال) فى تفريعه على مافرع عليه تأمل”)( قوله 
لان ايز ءال)بيانعل النفرع أوالهذوف وحوقوله فنتذيحصل اللمطلوب وهو وجود ابوه الفرد 
( قوله وانم يكن الم ) ان أريد عدم امكان الافتراق الخارجي فلايئبت المدعي( 22 وان أريديهالاعم 
فلا ثم اللازمة السابقة وتمنم القدرة خلاف امتعارف والمصطلح فليتأمل ( قوله علىثيوتالنقطة) 
وعي قد توجد دون الخط ما في الجسم ار وطي 8 وبردعليه انهم صرحدوا بان النقطةمن الاعرراض 
الاولية للخط فكف اتوجد يدوه فلتأمل ( قوله فلان الفلاسفة ) ) أي اججمهور (قوله من اجزاء 
بالفمل )ذات المفاصل (قوله باعتبارالمقدار) من غيرمد خلية قلةالاجزاءوكزتها كافي صورة التخلخل 
والتكاتى7*والقول بإزاستعداد الجسم للمقدار الصغير والكيرانها هوبإعتبار قلة الاجزاء الوهمية 
اللفروضه وكزتها ومىاد المستدل بالاجزاء مابع الوهمي والحفق مالاياتفت اليهه ولوقيل ان الصغر 
والكبر فوع تناه المقدار وتناهي المقداربوجب أنقطاع القسمةع قلنامسل ”اف القسسة الافكاكة 
دون الوهمية» ولوقيل أن كل مايقل القسمة الوهمية قبل القسمة الانفكاكة وخذا بطل مذعب 
ذعةراطيس#قلنا هذا فرع كاثل الاجزاء وذلك! بيت بعد فليتأمل (قوله والافتراق ممكن ال) بععفى 
أنه لاينتعى فى القسمة الى حد لايقبل الق-مة لابعمنى انه يمكن خروج جميع الانقسامات الممكنة 
)١(‏ لعل وجه التأمل ان هذا الرد تاولكنه مضر وغير مفيد للمقصود لان الحرد/ة التي فرضنا 
عدم نناهها لاثبات المقصود بسبب أبطال الملازمة من ذلك لعدم التتاهي أيضاً متناحية من جانب 
الابتداء وهو خلاف لافروض (منه) 69 إذ مصحح تعلق القدرة هو الامكان الخارجى دون 
مطلق الامكان ذهنياً كان أوخارجياً والامكان الذهني لا يستازم الامكان الخارجى (منه) (؟) اذ عدم 
الامكان الوهمى معتير فى الجوهصي الفرد فلا يازم من عدم أمكان الخارجى عدمه ومصحح القدرة 
هو الامكان اخار جى (منه) (4) التخلخل زيادةمقدار الجسم من غير اتصالئي' آخر والتكائف 
التقاص مقدار الجسم من غير قصل شي' (منه) (6 وباجفلة ان الصغر والكير فرع التناهي بحسب 
الازدياد دو زاتناهى بحسب الانتقاص والكلام في التناهى بحسب الانتقاص (منه) 


(التير) 


(6/ا) 


فلا لو عن ضف وهذا مال الامام الرازى فىهذء المسئلة الى التوقف « فان قيل هل لهذا 
الخلاف أمرة * قلنا نع فى البات الجوهى الفرد جاة عن كثير من ظلمات الفلابفة مثل آنيات 
اهرولى والصورة اللؤدي الى قدم العالم ونني حثر الاجساد وكثير من أصول الطندسة المبنى علما 
دوام حركة السموات وامتاع الخرق والالتثام علمها ( والمرض مالايقوم بذانة ) بل بشيره بأن 
الفير امتناهية من القوة الى الفمل” إن يكون في الوجود أ.ور غير متناحية بالفمل وذلك باطل بيرعان 
النطبيق ”)فارج ج الى الفمل في كل ميتبة متناه #ومن البين ان القدرة على الأمور الغير المتناهبة 
عل سيل ابد ل تلم ادرة علا نس عل قلس ما قي أن أل الانكان لانتليم امكان 
الازلية فلا يكون كل مفترق واحد جزأ لابتجزأ ولا يازم من امكان افتراقه مىة أخرى خلاف 
المفرؤض ٠‏ ومن هذا ظهر لك بطلان ماقاله الفاضل الحئي رحمه إلله حاصل الوجه الثانى ان كل 
تمكن مفد ور لل تعالى فله أن يوجد الافتراقات الممكنة ولو غير متناهية طينئذ كل مفترق واحد 
جزه لا بتجزا اذلو أمكن افتراقه مرة أخرى ازم قدرته تعالى عليه فبدخل نحت الافتراقات 
الموجودة فلم يكن مافرضناء مفترقا واحدا وآن لم يمكن افتراقه ثبت المدعي وعلى هذا التقدير لابرة 
اعتراض الشارح (.قوله فلاتخاو عن ضيف )فيه اعاء الى أن ادلة الى لمت ت عثابة ادلة الاثبات فى 


(قوله ونني حشرالاجساد) 
ايه في ألا . 0 ة قنافيه 
الاستمرار الأ ولى (قوله 
الببى علها دو ام حركة 
الس.وات ( أدلة دوامبا 


الضءف ( فوله فان قبل هل هذا الحلا ف27 : عرة ) فيه اهام لطيفف ( قوله المؤدي إلى قدم العام ( المذ كورة في الكتب 
إعتمار بض أجز اتدكامي ت الاشارةاليه ( فوله وافي حثسرالاجاد9)) اذالمشرعبارةعن جع الاجزاء الحكية المنداولةغيرمبنية 
اللتفرة قة أوعن ايحادها ثانيا بعد اعدامها بالمر .”2 ولاخفاء فى أنالمشر بالعن الثانى لابتصور معالقدم أ على أصل هندمي ولمل 
وأما إلعنى الاول فامنافاة غير ظاهرة ٠‏ علأن في تركب الجسم من الاجزاء التى ذيقراطيسية0"'نماة || الشارح. أطلع على دليل 
من تلك الظليات أيضاً كالايخنى على مس له أدئى'وجه قنوجه ( قولهامبنيعلدها دوامحركةالسوات9؟ ينبنى عليه 


ال ) اذ الخبرق والالتثام لايتصو رانيدوزالركة المستقيمة وهي لاندوم على أصلهم ولو ترك الجسم 
هن الاجزاء بالفمل لامتصور المركة المستديرة بدون حركة الاجزاء المستقيمة فلبتأمل ( قوله. بل 
بف.'") الاولىأن يقال بأعى آخر لان الصفة لسدت غير الذات كا ألما ليست عينها»#وفيه أن ذلك 


) ()هكذا حة حقق مذهس جهور الحكاء ان قبولالانقامالى غير الهاية تامل (منه)(؟)اذ برعان 
التطبيق عند المتكلرين جار فى كلمادخل نحتالونجود ٠ن‏ الامور الغير المتناهية سواء كانينها ترتب 
أولا واجماع فىالوجود أولا ندبر (منه) (©) الخلاف فى اللغة درخت بدك هو الختار ( منه) 

( 4 ) ليث شعري ما ثمرة الحلاف في ممنى المشر لو فسر الحلاك فى الآ ية الكزيمة (كل ني' 
هالك الا وجهة ) بالفناء والعدم بالمرة كأ هو المششهور المتعارف ( منه ) (ه) كا هو الْختَار الظاهص 
من حديث الطير فيقصة ابراهم علي هالصلاةوالسلام ( منه ) () يمني قال ذيقراطي سأ ناجم 
أمركي من أجسام صغيرة صلبة وهي لاتقبل الاسام فعلا لكن قبل الأقسام وها فالمتكلمون 
ان اختاروا هذا المذهب لكان لحم نجاة من كثير من ظلات الفلاسفة ( مه ) (/) دوام 
حركتما لابناني الحشر وكذا امتناع الخرق والالثام بل مسثلة الاختيار على المشهور والمعراج 
المهانى (منه) (4) وجه الاضرابان المثبر فى العرض هو القيام بالغير وان المعتير فى النعية أو 
| الاختصاص لس الا القيام بالغير دون عدم القيام يذاته تأمل (منه) 


ر7) 
يكون نابعآله في التحيز أومختصاً بواختصاص الناعت بالمنعوت على ماسبق لابعنى أنه لايمكن تمقله 
بذون الل على مايتوهم فان ذلك انما هوفى بعضالاعراض ( ويحدث ف الاجسام والواي) 
قبل عو من تمام التعريف احترازا عن صفات الله تعالى (كالالوان ) وأصولها ٠‏ قر السواد 
والبياض وقبل الفرة والخضرة وااصفرة أيضاً والبواقي بالتركب ( والاكوان ) وي الاجماع 
والافتراق والأركةواكون ( والطعوم ) وانواعها نسعة وي المرارة واخرافة والملوحةوالمفوصة 
واطلبوضة والقبضوالحلاوة والدسومة والتفاهة نم حصل سب اركب أتواع لانخصى (والروائح) 
1 وأنواعها كثيرة ولدست لما أمماء #خصوصة والاظهر أن ماعدا الا كوان لا بعرض الا للاجسام 


امف )ول لأ إنا السك يختص بالصفات القديعة تأمل ( قوله تابماً له التحين ) بأن يكون في عروض التحيز له 
خروجها بكذءة ما اذى أ واسطة فالعروض”"(قوله اختصاس الناعت ) فب هتساع ( قوله فى بض الاعراض ) كالاعراض 
عيارة عن المسكن وكل النسيية مدل الاين( "عند عق إشول بوحودها آًّ مل ( قوله قيل عوين هام التعرتيف ال) اشارة الى 
مكن محدث وإما لامها ضمفه لخر وجبا بكلمة مااذ مىعبارة عن الممكن وكل تمكن حادث أو الموجود الذى اعتبر مغابرته 
عت نودم اعرانها انذات أوخروجبا بقوله لابقوم بذانه0لان معني عدم القيام بإلذات هو التبعية فى التحيزه وماقال 
( قوله والاظهرانماددا الفاضل الحثى وإما لامها عرض فلا يصح أخراجي لبى على ما ام ينمل 20( قوله والبواق 
الا كوان 5 ( ذو ق بالزكب) من الامنين أوالجة9كر قوله وأنواعها ال)أىأسوها البسيطة9 'إذالمركات غير منضبطة 
شرح التجر يدان الاعاض) وغيرهئدرحة نحت الضبط وه في اللقيقة طمان أوأكز بدركان مما وبظ ن أنهما طبع واحدلكال 
الحسوسة بإحدىالمواس |الجاورة بين حاملوماه ونوقش فالحصرفي التسة بالخيار والقرع أذ يحس منكل وأحد منهما طم 
امس لاتحتاج إلى أ تكن |الانركب فيه وليسمن التسعة المذكورة #وأنت خبير بأن الم بعدم التركيب لايخلوءن الاشكال 
من جوهي واحد عند ||( قوله والمفوسة ) نوقفش في كون العفوصة والقبض ” وعين إذ الاختلاف بنهما بالموارضكالشدة 
اللتكلمين وال ماقى والضف دون الماهية» ويؤيده الفرق بأن القبض طع. بأخذ ظلاهى اللسان وباطنة والعفوصة 
الكتابرأي الثارح أو يأخذ ظاهى اللسان وحده ( قوله والتفاهة ) ع طم قوق الدسومةودون الحلاو الا أنه لا نحن 
مذهب بعش مهم احساساً م1 وطذأ فسر بعدم الملهوجعل عده من الطعوم مدل عدالمطلقة العامة من الموحدبات 
( قوله لايمرضالاللاجسام ) بطريق جري العادة منغيرآن بكون مشسروطا بالمزاج والتركب”» 
على مايقتضيه أصل الاشاعىة 
(0 أو في اثنوت (منه) () وهو حصولالني' فالمكان( منه ) (©) اذ ماله الى القيام 
بالغير وان كان أتم منه بحسب المفهوم واليه أشار بقوله بل يغيرء (منه) (©) وهذا لايلاتم قولهأو 
مختصاً (منه) (4) أذ العرض قسممن المالم والقم يجب ان يكون أخص مطلقاً من المقسم على ما هو 
الحق ولدس فيه اذ نالشرع أذالمرض بوم الحدوثوالتسيزلن) )( وفائدةقولهويحدثالح اشارة 
الممرد مناشترط في حدوثماسو ى الا كوان التر كيب والمزاجكالفلاسفة ويؤيده عدمالاختصاص 
بالاجسام(منه) (5) أراد منالاثنينالواد والبياضومن الب ةالسواد والبياضوالرةوالخضرة 
والصفر ة كذا فهم من كلامه (منه) (7) الا ان يراد بالانواع خلاف الصطلح (منه) (م) اذ 
الواجب قادر بالقدرة النامة والكل مستند اله ايتداء منغير مدخلية م غيره فيجوز أن يخلق 
الالوان في الجوهر الفرد من غير اشتراط التركيب والمزاج على ماهو رأي الفلاسفة ( منه ) 


(قوله) 


)1//( 


فاذا تقر أن العام أعيان واعراض والاعبان أحسام وجواهى فقول الكل حادث#أما الاعراض 
فبعضها بالشاهدة كالخركة بعد السكون والضوء بعد الظامة والسواد يمد البباض وبعضها بالدايل 
وهو طريان العدم كافي أضداد ذلك فان القدم ينافي العدم لان القديم ان كان واجباً لذانه فظاهن 
أوالا لزم اتناده اليه بطر يق الايجاب أذ الصادر عنالثى' بالقصد والاختيار يكون حادنا بالضرورة 
: والمستند الى الموجب القديم قديمضرورة امتناع تخلف المعلول عن العلةالتامة © وأما الاعيان فلانمها 
لا مخلوعن الوادت وكلمالايخلو عن الموادث فهوحادث ه أمالمقدمة الاولىفلانها لا تخلوعن الحركة 
والسكون وها حادثان أما عدم اللو عنهما فلانالجم أوالموض لامخلو عن الكون فيحيز فان كان 
مسبوقا بكون آخر فيذلك الخيز بعينه فهو سا كن وان لم ب كن مسبوقا بكون آخر فيذلك امير بل 
( قوله فاذا قررال) يعني لما بت أنتحصار العام في الاعياات والاعراض واتحصار الاعيان 
فى الاحسام والجواهى بالدليل الخرج من القسمة ٠‏ واتمالم تعر الضف صر الاعراض 
| إما لعدم الاطلاع على اتحصارها أو .2 دم تعلق اافر ض العلمي 3 تأمل ( قوله بالمعاهدة ) أي 
| عمدخلينها فىاطلة فلا بازم منه كون مسثلة 0 ن الحسيات والمشاهدات ( قوله وإلا ازم 
استنادهال ) ) دفماً للتدلل ( قوله يكون حادنا ) إذ القصد اما بكون حال العدم والابازم قصد 
محصيل الموجود وهو محال هذا هو المسطور في كتب القوم والمشهور فيا همه واعترض عليه 
الأمدى بأنه يجوز أن يكون تقدم القصد على الإيباد كتقدم الايحاد على الوجود بأن يكون ذاتياً 
لازمانماً ولابرهان على بطلانه تأمل ( قوله والمستند الى الموجب القديم قديم ) أي مستمرالوجود 
لابطرأ عليه العدم © قال الفاضل الحثي يرد أن يقال يوز أن يشترط القديم المستند بأمى عدي 
5 دم حادث شلا وعند وجود ذلك الحادث زال المستند ازوال شرطه لالزوال عله 
نم تم كلامه # ولك أن تقول إن ذلك الشرط المدعي اماو من أن يستند إلى الموجب بالذات 
أوبواسطة أوالى الشرائط العدمية لاالى الهاية أوالى الممتتع بالذات وأياما كان يمتتع زوال عدم 
الحادث بطريان وجوده* أماعلى الاولوالثالك فظاه.» وأماعلىالثانى فلان زواله لايتصورالالزوال 
تلك الوسائط الغير المتناهية وزوال نلك الوسائط يستلزم وجود الامور الفير التناهية وهو باطل 
بيرهان النطبيق وكذا الخال فها تكو نالشرائط المتسلسلة الغير التناهية مخلوطة ميكة من الامور 
الوجودية والعدمية إذ عدم النناهي فيأحدها ضرورىفاذن يلزم وجود الامور الغير المتناعية #على 
أن التلسل فيالامور السدمية بإطل يرهان النطبيق وبه صرح قدس سسره فى شرح المواقف في 
المباحث الالهية فليتأمل( قوله فانكان مسبوةاالح ) قالالفاضل الحئى لو قبلفان كانمسبوقا بكون 
آخر في حيز آخر لخركة والافسكون يرد سؤال آن الحدوث » تم كلامه ‏ يكن إبلزم عدم 
اعتبار اللبث فيالسكون وهو خلاف المرف واللغة0©# واعلٍ # ان الحركة والسكون على ظاهس 
عبارته عارة عن الكون فى اطيز المسبوق بكون آخر فيذلك ايز بعينه( '“أو فى حيز آخر “وما له 
00 فلا يتم الدايل على ماهو المرف واللفة وهو صلاحة سؤال ان الحدوث الا ان تحمل 
الكون على خلاف معني العرف تامل ( منه ) (؟) وبه يشعر قوله فى الؤال كا لا يكون 
ساكناً ( منه ) 


! (قوله أماالاع راض فبعضها 
ال ) ولك أن تستدل با 
سيجي من عدم بشاءمطلق 
العرض لكنة ملك 
خاص بالاشعري ( قوله 
يكو نحادثا بالضرورة) اذ 
القصد الى اماد الموجود 
ممتنع بدمهة»واعزض عليه 
بجواز أن يكون تقدم 
القصدالكامل على الاحاذ 
كتقدم الاجاد عل الوجود 
في انه حب الذا تلا الزمان 
تجوز مقارئته لاوجود 
زماناو ا حالهوالقصد الى 
أيجاد الموجود بوجودقبله 
(قولهوالتندالى الموجب 
القديم قدم ( أي تدر 
دان فلتيجوز أن يستند 
بشروط متعاقئة لا الى 
مهاية فلا بارزم قد مه »قات 
طله برهان النطبيق 6 
سيج"» لع بزد أن بقال 
يجوز ان يشترط القديم 
المستتد الى القديم بأعس 
عدي كدم حادث مثلا 
وعند وجودذلكالحادث 
زال المستند ازوالشرطه 
لالزوال علته ( قوله فان 
كان مسبوقا ال) لوقيل 
ذان كان مسبو قا بكو نآخر 
فى حبز آخر لخركة والا 
فسكون لم يرد سؤال آن 
المدوث 


( قولهاحركة كونان ال ) 
برد عليه أن ماحدث فى 
مكان وانتقل الى آخر فى 
الآن الثالك لزمأنيكون 
كونه فى الآ نالتاجراً 
فلايعتازان بالذات هوالحق 
ان الحركة كون أول في 
مكان نان والمكون كون 
ثان في مكان أول وهذا 
ظطاهي عند مجدد الا كوان 
يحسب الآ نات وأما على 
القول ببقامه! ففيه أبضا 
أشكال 


5555ل ا 1 221 
فحيز آخر فهو متحرك وهذا معنى قوطم الحركة كونان فيآ نين فيمكانين والسكون كونانفي ! نين 
الى ماقبل7”'م نأ نالخركة هي الحصولالاول فالمكان الثاني ٠‏ والسكونهوالحصول الثاني فيالمكان 
الاول* ”ولوقبل ثةض تمر يكل واحدمنهما بغرضالآ خرمنهما مثلا اذا محر ك الجسم من حيز 
الىحيز ثم منه الى الحيز الاول ثم استقر فيه © قلا المراد بالسبق السيق الاتصالى أي السبق من غير 
واسطة © ونوقض تعر يف السكون بالمر رك بالاستدارة » وأجبب بماحاصل أنالنقض ان كان بإستدارة 
الجوهر الفردعلل نفسه فىحيزه فلم ينب تالقولهنهم مها ومحردالاحمال غير كاف فيالنقض 9 وإن كان 
باستدارة الجسم فليس 
حركات متعددة الخركة الابنية”أوهي الجواه رالفردة ولو اعتير مو تلك الحركات يخرج عن امورد ا 
اذ الوحدة متيرة ىكل المورد علىقياس ماقبل ان التمديق على مذهب الامام خارج عن مورد 
القسمة © وقَدٍ ل !نالمتبرفالمورد هوالوحدة النوعية فلا تنافىالتعددالشخطى © وأيضاً 
3 أنيكون كونواحد سكونا وحركةمماً عندمن يقول بسقاء الاعاض» وقد يلم ذلك بناء على 

نهم أففقوا على اناختلا فآ نواع الكو نليس بالفصول بلالءوارض الاعشارية « وفيه أنهذا بحسب 
الظاهر ينافى القول بالتقابل بينهما واليات الانواع اطلق الكون”الا أن يراد بالنوع الممني الاذوى 
تأل ( قوله وهذاممني فوطهمالحركة كونا نال ) قداتققوا علىانالمسملابودف بالحركة مالم يتصف 
بالكو ن الاول فيالحيز الثاتى ولا بالسكون الاعند اتصافه بالكون الى فيالمكانالاول ٠‏ فا ختار 
لعضهم أن المركة موع الكونين فيال : نين فيالمكانين وأن الكون موع الكونين في اله نين فى 
مكان واحد * والبعضالآ خر أنالحركة هىالحصول الاول في المكانالثاتى ٠‏ والسكون هوالحصول 
الثانى فى المكان الاول * واعترضعله بأنهم انفقواعلروجود الكون بأنواعه الاربمة ولاوجود 
لاحركة والكون على هذا القول طول بقاء الاعراض #ويكن أنيحاب عنه بأن وجود 
أجزاء الكل بأسرها ولو على سبل التعاقب كاف فيالقول بوجود الكل * قالالفاضل الحثي برد 
عليه أن ماحدث في مكان وانتقل الى أ 'خر فى الآن الثالث ازم أنيكون كونه في الآآن الثانى جر 
منالحركة والسكونءعاً فلاعتازان بالذات » والح ق أن الأركة كون أول فىمكانثان والسكون كون 
نان فى مكان أول وهذا ظاهر عند تمحدد الاكوان يحب الآ نات ٠‏ وأما على القول بقانها ففيه | 


عتخرك على الاستدارةحقيقة ولامتجرك وأحديحركهواحدة بزهناك متحركات 


(1) ولا خفاه في آنه بلزم حينئذ أن يكون لاجم الكاان فى حيز ثلاث نات «ثلا سكنات 
وان لا يكون الاول بالقياس الى الكون فى الآ ن الشالث سكو نا (نه) (؟) واعر ان الببات 
الكونين في الكورت بناء على عهم بقاء الاعراض م هو ذهب الاشعري ( مه ) 
© (9) وقد يقال ان تحرد الامكان في النقض كاف ولا ازم فيسه الوقوع كا هو المشهور ( مذه ) 

(1) لا خفاء في أنه يلزم حينئك أن يكون للجم الكان فى حيز واحد ثلاث آنات مشلا 
سكنات وأن لا يكون للجم |! لكون في الآن بالقياس الى الكون في الآ ن الثانى سكونا ( منه) 

 (‏ ) بعني ان مرادهم بالكون هو الكون المسبوق بالكون الا خر دون جموع الكونين 
كا هو ظاهر عبارتههم وذهب البسه حم والا يلزم أن لا تكون الحركة والكون موجودين فى 
الخارج حقيقة بل تأويلا كا أشر نا اله فى أصل الحاشية ( منه ) 


( أبضا) 


٠‏ (ه/ا) 

فىمكان واحد © فان قبل يوز أن لايكون مسبوةا بكون آخر أصلاكا في آن الحدوث فلا يكون 
متحركا كا لا يكون ساكناً © قثنا هذا المنع غير مضر لما فيه من تسلم المدعى على انالكلام فى 
الاجام الت تعددت فها الأكوان وممتددت عليها الاعصار والازمان 8 واما حدوثهما فلانمهما من 
الاعراض وح غير باقية ولازماهية الحركة لى! فيها منالانتقال من حال الى حال تقتضي النوقية 
بالغير والازية منافبها ولان كل حركة فهيعلالاقضى وعدم الاستقرار وكل سكون فهوحائزالزوال 
أيضاً اشكال9 2ه تم كلامه © يني يازم حينئذ أيضاً على القول ببقاء الأكوات عدم تيز الطركة 
والسكون بحسب الذات بأن يكون كون واحد حركة وسكونامماً ٠‏ ولاخفاء فيأنذلك لبن يمستبعد 
حداً ٠‏ وقد يلنزم ذلك اذهم قد تفقوا على ان اختلاف أنواع الكون لبس بالفصول بل بالعوارض || ( قوله فبو جار لزوال ) 
الاعشارية والموجود في الحقيقة هبنا ليس الاضس الكون © والتحقيق يقنضى أن بكون هناك كون فان فلت جوازه لايسنازم 
واحد بالشخص باق بحسب ذانه فله نسة الى حدود المسافة فان ندلت النسبة فى كل أن برض وقوعه فيجوز أن بوجد 
الى غير ما كانت عله فى الا ن السابق فذلك الكون منهذه الحيثية حركة والافكون٠‏ ومنهذا || سكونمستمر#قلت جوازه 
ظهر لك أنقوله وهذا ممنى قوطم المركة كونان ليس على ماينبغي ( قوله فازقيل الل ) منع للمقدمة يستازم سبق :العدم لان 
القائلة بأن الاعيان لا مخلو عن اطركة والسكون ( قوله كالابكون ساكناً ) مشعر بأن توهم السكون || القدم ينافى العدم مطلقا 
فيه أبعد منثوم الحركة ولي سكذلك بل الامس بالعكس ( قوله فنا هذا النع غير مضر ) الظاهر وب يم اللقصود 
أن هذا على قانون المناظطرة جواب عن المنع بتغيير الدليل7 تأمل ( قوله تقتضي المسبوقية بالفير) سبقاً 
زمنياً © وفيه أنه انأريد بالرماحوغيرجنى ال إركة”“فالاقتضاه فى حيز المع وأنأريد به ماهو من 
جنسها أعني سبق بعض الافراد .رن الحركة على ابعش الآخر منها فالاقتضاء مس لسكن لا بفيد 
المطلوب أعني حدوث مطلق الخركة أوالفرد النتشر اذ حاصله حينئذ أن ماهية الخر كه تقنضيسيق 
كل فرد منها بفرد آخر ولاشثك إنه لابلزم ممما الاحدوث الافراد دون حدوث مطلق الخركة 
والمال ا نالكلام فيه © وقد يقال ان سبق فرد منها على فرد آخر منها الى غير الهاية ولو على سبيل 
التعاقب باطل ببرهان التطبيق فلا بد أن ينتهي الى فرد لا يكون مديوقا ب! خر فيازم حينئ حدوث 
المطلق ويم المظلوب ( ( قوله ولا نكل حركة ال) فيه مثل مامى * وقد عرفت مافبه © وأيضاً ان 
ا وعدم الاستقرار ليس الافى النسية والاضافة الىمحدود المافة دون ذات الحركة ولايازم 

ن تغير الاضافة وحدوتها حدوث ماهو ذات الاضاقة مع ان المقاضى للمسوقة بالفير وعدم 
لاسر ارهي الطبركة معني القطع لا ال ركة مني التو سط والكلام لبس الا فىالحركة بممني التوسط”2أعنى 


)١(‏ وعلى تقدبر عدم بقائها لا تكون الحركة والسكون موجودين لعدم اجناع الكوين في 
الوجود اللبم الا ان يقال يكني في وجود الكل وجود أجزائه ولو على سبيل التعاقب ( منه ) 
زفق حاصله ان الكان في الحيز ان لم يكن. كونه مسبوقا يون فأمى الحدوث بين والا فلا ملو 

من أن يكون كونه مسبو قابالكو نالسايق في ذلك اليز بعينه فكون والا خركة (منه) (*) مثل 
الانتقال من ااوازاة بالسا كنات الى الموازاة بالبعض الآ خر منها ومن البين ان !البوقية باعتبار 
الموازاة :لا تناف أزلية الحركة ( منه) (4) اذهي موحودة حقيقة وهىمن الاعراض وأما الحركة 


| ممنى القطع فأمي وهمى لاني" حض على مابين فى موضعه كالزمان ( منه) 


( قوله لادليل على أتحصار 
الاعيانا[) والاستدلال 
إن الجرد يشارك الباري 
تعالى في التجرد فيمتاز 
عنه بيد آخر فيازم 
3 اليس بثى ث * اذ 
السلبية لبتوم العو 3 
عل أنه يحيو زان يتازشعين 


عدعىك هو مذ هب المتكلمين 


فلا بلزم التركيب ( قوله 
لازادلة وجود الجردات 
غير نامة ) كا أنأدلةنغنها 
كذك مها ماسيق آنا 
ومنها مايقال مالا دليل 
علب يبب أفيه والا لماز 
أن يكون محضرتنا جبال 
شاهقةلائراهافانه سفسطلة 
ويجاببان الدليل ملزوم 
للمدلول وانتفاء الممزوم 
لايستازمانثفاء اللاز معلى 
ان عدم الدليل في نس 
الام ممنوع وعدمةعندك 
لاشيد وعدم حذور 
الال الشاهقة معاوم 
بالبداهةلابإنه لادليل عليه 
(فوله حد و ثالاعمراض) 
أي جد وسار الاعراض 


(4) 
لاذكل 


جم فهو قابل للحركة بأضرورة وقد عرفت أرثل فا يجوز عدمه بنع قدمه » وأما 
اللقدءة اثثانية فلان مالا يخلو ع نالحوادث لوننت فيالازل ازم نيوت الحادثفيالازل وهوتحال © 
وهينا أبحاث © إلاول انه لادليل على اتحصار الاعيانفي الجواه والاجسام وأنه يمتنع وجود مكن 
قوم بذاته ولا يكو متحيزاً أصلا كالعقول والنفوسالمجردة التيتقول حا الفلاسةة * والليواب ان 
المدعى حذوث مائيت وجوده بالدليل من الممكنات وهو الاعيان المتحيزة والاعمراش لان أدلة | 
وجود المجردات غير نامة على مابين فى المطولات + الثاتى ان ماذ كر لابدل على حدوث جميع 
الامراض اذ مها مام يدرك بالمتاهد: حدوثه ولا حدوث أضداده كالاعىاض القائمة بالسموات 
من الاشكال والامتدادات والاضواء ف ولواب أن هذا غير مخل بالفرض لان حدوث الاعيان 
إستدعي حد و الاعنا ضضرورة انها لانقوم الامها © الثالث أنالازل ليس عبارة عن حال ة مخصوصة 
حتي لمزم من و-جود الحم فا وجود الحوادث فها بلهو عيارة عن عدم الاولية أوعن استمرار 
الوجود فىأزمنة مقدرة غير متناهية فجاني الماضى ومعتى أزلية المركات الادنة أنه مامن حركة 
الاوقباها حركة أخري لاالى إبداية » وهذا هذا هومذهب الفلاسفة وم امون | أنة لاني" من جزييات 
كون المتحرك بين البسدأ متهي فليتأمل ( قوله لان كل جسم ال9) وكذا الجوهر فلاعه أن 
الدليل لابرد على الدعوى (قوله وقد عرفت أنماجوز عدمه الل 2(ن) فيه ان المعلوم ماسبق لس 
الا ننافى القدم نفس وقوع العدم دون جوازء ٠ومن‏ البين الملكثوف أنه لامنافاة بين 0 
المديم وبين القدم ألا ان براد بالجواز الجواز الوقوعى والامكان يحسب نفس الامى لكن حينئد 
لابرد الدليل أعني قابلية الجسم للحركة على العو ىقال الفاضل الحثي رحمه الله فان قلت جوازه 
لايستازم وقوعة فيجوز ان ود لاسر 7 ٠“‏ قلت جوازه يستازم جواز سبق المدم لان 
القدم ينافي العدم مطلقا قأ ويه د بع القصود * ثم كلامه © ويرد عليه أن هذا انما يتم لوكان التثافى 
ذاتاً يا لاعس ضياً وذلك لمشت بعد (.قوله وهو تحال ) للزوم خلاف المفروض ( قوله وأنه عتنع الح ) 
عطف”على مدخول على ( قوله والجواب ان هذا غْيْر بخل ) هذا في اللقيقة جواب عن المنع 
بتغيير الدليل ( قوله حدوث الاعىاض”") اثثابت وجودها ( قوله ضرورة الهاال) وصفانه تعالى 
ل من قبيل الاعمراض ( قولهالثالك ان الاذداح ) منعلازوم توت الحادث فى الازل على تقدبر 
وجودمالا يخلوءن الحادث فى الازل حاصله'انة انأريد بثبوت الحادث في الازل لبوت الفرد المعين 
بخصوصهفيه فالملازمة فى حيز المنم"'اذ الازل عبارة عن عدم الاولية وان أريد به يوت اللادث 


(1) لاخفاء فى أن المراد بالامتناع في قوطهم :مانبت قدمه كس ععدمه ما بع الذاتى و والفيرى ومن ادعي 


عفدو اللعش ليل الذاني فلا بد له من بيان تال (منه) (5) من الازل الى الابد بد مع جواز عدءه فى نفسة وهو 
وحدوث الآ خر مدلول أألا ينافي القدم ( منه) (©) وامل قوله وأنه تع من قبيل المطف على طريق التفسير ويؤيده 


المنواب ( منه) (4) ما ذكره في حدوثالحركة والسكون من عدم بقاء الاعراض ومن ان كل 

سكون فهو ارٌ الزوال دليل على حدوث الاع راض ( منه ) (5) كانه اشارة الىرد قوله واللازم 

بإطل وكذا الملزوم ( منه ) 

واج سي 270227 2ك 
( الف ) 


)41( 


الحركة بقديم واتما الكلام في الحركة المطلقة © والليواب أنه لاوجود نامطلق الافيضمنالمزئي 


فلا يتصور قدم المطلق مم حدوث كل من الليزئيات © الراابع انه لوكان كل جسم في حيز ازم 
عدم نناهي الاجسام 


ا 


الغي للمين يمني الفرد الختشر فالملازمةبينة" أولكن استحالةاللازم ممنوءعة ( قوله لاوجودللمطلق )|1 


أي بالوجود النفى الاسلى وأما بالوجود الظلى الغير الاملى ققد يوجد العام يدون لخاص ( قوله 
الا في ضمن المزني ) سواء قذا بوجود الكني الطببي في حارج على سبيل الاستقلال أولا 
( قوله فلا يتصور قدم ا ) هذا ظاهى اذأ كانت الإزئيات متاهية وأما اذا لمكن متناهية فلا 
أذ وجود الفرد المنتشر هن غير انقطاع فىميئية من المرائب فى جانب الماضي كاف فى استمرار 
وجود المطلق * فالحق فى اليواب أن بتدل على بطلان عدم تناهي الزئياتفي كل مادة دخلت 
بحت الوجود بالفمل ولو على سبيل التعاقب بيرهان النطبيق كا هو ااشهور أوبأن كل واحد هن 
تلك المزئيات لما كان مسبوقا بالغير لا الى غير نهاية كان حندمها بحبث لايشف عنها ثي' مسبوقا 
الغ أيعناً نم ان ذاك الغير لاحجوز ان يكون من انها والا لزم أن لا يكون ماف ضناء جيم جيعاً 
فتنقطع به سل الحوادث © وفيه 1 يحث مده قال الفاضل الحثي وأيضاً معنا و ٠زم‏ 
إن لوصف نمم انان لعدم التتاهي9؟ 3 “نم كلامه » وفيدأن ممنى عدم تاي نعم انان عدم 
الانقطاع والوقوفعند حد لامكن أن بوجد بعده لعمة أخرى بل كل مبلغ يوجدمنها يمك نان يوجد 
مده من غير ان ينتهي الى حد لابوجد بعده وأ نكان الموجود منها فى كلميئية متناهياً لابممنى 
أن الموجود منها غير متنامكم) فها نحن فيه والتقابل واثاني اما هو بين الاناهى وعسدم المناعي 
بالفمل دون عدم التاهى من الاقف عند <د والفرق ب بين" فأمل ( قوله الرابعأنه لوكان ال1) 
أشارة الى المعارضة بابطال قوله ان الج م أواللموه لايخو عن الكونفي الحمز 7 ( قوله لزمعدم 
تنامي ي الاجسام ) وهو يؤدي الى عدم 7 المقدأر أوالى ترتب الامور الغير المتاهيةوضعاًوالكل 
)١(‏ اذ الفرد المنتشر موجود في الخارج حقيقة عند الحقق الرازي وبه صرح في الحامات ولا 
شكانوجوده كاف فى وجود الطبيعية الملية (منه) (؟) قد يقال ان هذا الجموع الذيلا يشذ 
عنه شي لانحُلو من ان يكون قدا أو حادئا فلا حال الى الاول لان كل واحدمن الآأحادحادث 
فيكونالكلن والمجموع حادثا فتعين الثاني ولا شك ان حدوث جيع الحركات يستازم حدوث 
نوع الحركة كذا قبل » وأنت خي بإن هذا لونم قفا يم لو كان للجميع وجود على على حدة غير 
وجود الا حاد» ومافية يظهر بالتأمل الصادق ( منه) 6م منعأ هذا عدم الفرق والخلط ين 
غير المتناحي فى حانب الماضي وما هو غير المناهي فى جانبٍ الاستقبال فمليكالتأمل الصادق ف 


)2( ادق بين عدم التناهي فى جانب الماضي وبين عدم التتاهي فى جانب الاستقبال أن 
مقدورات الله تعامى. متناهية فى جانب الماضي وغيرمتناهية في جانبالاستقبال (منه ) (5) المكان 
والخيز مترادفان عند ال1-كاء وأما عند المتكلمين فالمكان أخص اذ الهوهى الفرد لبس يتمكن اذ 
الفكن مشروط بالامتداد ولو فى جهة واحدة (منه) 


( قوله فلا يتصور قدم 
المطاق ) © برد عليه ان 
المطلق 5إيوجد في ضمن 
كل جز له بداية فيأخذ 
من تلك الليئية حكيه 
كذليك بوجد فى ضمن 
جيع زم يات لقي : 
0 0 فأخد أينًا 
حكمها ولا استحالة فى 
اتصاف المطنق متف بلات 
بحسب الميئيات «وأيضا 
و صصح ماذكره لزم أن 
لابوصف نعم لمان إعدم. 
التتاهي «* والاصوب أن 
يجاب بتناهي الجز يات يناه 


على برهان التطبيق 


(تولهيشغه الم)خصه 
بإلذ كر لان الكلام في 
الاجساموالا غهومايثخله 


1 الجسم أو الجوص 


)85( 

لان الخيز حوالطح الباطن من الحاوى الماس للسطح الظاهى من الحوي » واليواب ان المي زعند | 
المتكلمين هو الفراغ الموهوم الذى بشغلهالمسم وينفذ فيه أبساده © ومائبتنالءاجحدث ومعلومانالحدث 
لابد له منحدثضرورة أمتناع رجح أحد طرفي الممكن من غير مى جح نت الهحد"ا ( والحدث 
للعام حوافة تمالى ) أي الذات الواجبالوجود الذي يكونوجوده من ذانه ولا يحتاج الى ثى" أصلا 
بإطل على مايين في موضمه ( قوله لان الخيز الإ ) بممنى السطح ولايوجد بدون الجسم قوله 
هو الفراغ الموهوم ) قبدء بلوهوم لان الفراغ الموجود مذهب غيرهم أولان المكان مشغول | 
بالمتمكن غير خال عنه حقيقة وفراغه اما هو جرد الوهم والفرض هو اعم 6 ان المذاهب هبنا | 
إثلانة © أحدها للمشائين وهوالمذ كور في السؤال وعلىهذا لايجب ان يكون لكل جم حيز بل | 
أثلله حاو » والثانىماهو المذكور ف الجواب للمتكامين» والثالك لافلاطون ومن تبعه وهو البعد أ 
الموجود الجرد الغير الماددي المنطبقعلى هذا الجسم المتدكن الخال فيه ٠‏ وعلى هذين المذهبين كل | 
جسم متحيز ومالم يتعلق بالذهب الثالك غرض ف السؤال ولا.ت الحاجة اليه في الجواب لم 
يتعرض له ( قوله يشغله الجسم ) اقنصر عليه وان كان الموهر الفرد كذلك لان الفرض تحرد 
دفع الشهة لا تحقيق ماهبة الميز ( قوله ومعلوم ال ) اشارة الى بيان الملازمة ( قوله ترججح أحد 
طرفي الممكن من غير مرجح ) أي وقوع أحد المنساويين من غير سبب وهو تمانع بالاافاق 
بمخلاف ترجيح أحد المتساويين بلا مجح أي ايقاع احدها من غير باعث فانه غير ممتتع عندنا 
مخلان المكا, والمتزلة فاته تمتتع كالاول عندهما وهذا اختار التزجح بدل الترجيح ٠هذا‏ حو | 
المشبور والمسطور في الكتب لكنه قدس سره ضرح في شرح المواقف فى محث الامكان وفى | 
حوانى شرح هداية اللمكدة أن الترجيح بلامرجح يؤدي الى الترجح بلا مجح © بقى ني*|أ 
وعو أنه لو قال رجح أحد طرق الحدث من غير مجح دل الممكن” لكان أوفق 3 المذهب | 
وأنسب للمقام والسوق ( قوله أي الذات الواجب الوجودالذي الل ) انما فسرء بواجب الوجود | 
وان كان وضع لفظة الل بإزاء الذات المقدس إشارة إلى أن مدار الفاعلية والمحح لها بسللة | 
للمكنات وامتبازه عن سائر الذوات ليس الا من جهة الواجبيةفكانه قال والحدث العام حو ١‏ 
الواجب ( قوله وجوده من ذانه ) بمعني أنذاه علة نامة مسثقلة في وجوده* وفيهإشارة الى زيادة 
وجوده على ذأنه ما هومذ هب جهور المتكلمين ( قوله ولايجتاج المينى' )منفصلعن ذانه ( أصلا | 
لاني ذانه ولا فى صفانه الحقيقية مطلقاً لانه ينافي الوجوب الذاتي »© وقد يناقش في الصفات بان | 
الاحتياج في الصفات هل ينافي الوجوب الذاني أولا ٠ل‏ واعر © ان هذا وما قبله من قوله يكون | 
(1) على رأي القائلين باجو الفرد وأما على رأي النافين القائلين بالحلاء فشغل اسم ولذوذ | 
|| الابعاد فيه مغتبر في حقيقة الميز تأمل (نه) (؟) انما عدل عنه أشارة الىماجو المرجح عند أ 
اله ) (؟) لكنه بني كلامه على مذهب الحدثين من الكلمين والمتقدمين من الجنكء اشارة 
الى قوة مذههم من ان ع8 الاحثياج هو الامكان وضمف مذهب قدماء المتكلمين من أن علة 
الاحتياجهو الحدوثأو الامكان بششرط ادو ثأو المججموع المركي منهما على ا ختلاف فها انهم (منه) 
(5) اذ امتاز الذات عندنا 


ا سس 


) 4 


اذلو كان حائز الوجود لكان من ججملة العام فل يصلح محدنا حالم ومبدثة له مع ان العام انما 
جع ماي لحعلماً علىو<ود مبدئ' له © وقرريب م نهذاما قال أن هبدى * الممكنات بأسرها لايدأ 
أن كون واجاً اذ لوكان ممكناً لكان من جلة الممكنات فر يكن مبدثأا » وقد يتوم أزهذا دليل 


100 
وجوده من ذانه صفة كاشفة لاواجب الوجود ( قوله اذ اوكان حا الرجود الم ) تعليل الحصر 0 
محدث العام فى ذات واجب الوجود د يمني أن حصدت الءام لو م يكن واحب الوجود لكان تمكن أن قلت الصمفة وكذا 
ا و ا 001 متنع الوجود لو كانبمكن جموع الذات والصفة عا 
الوجود لكان من جبلة العام”''بناء على ماهوالمقرر عندهم من ان كل تمكن يحدث فلا يتوج هالع || يوز وجوده ولبسا من 
لسن ولاجدات بع الغ ولاءا ال الى لمكن برد بعلي أن يعاق عبوز أن لا عون در 32 جة المام » قلت هذا 
العام الذي نبت وجوده وحدوثه فيصلح ان يكون ذلك اكز رم عدا لذاك العا وميدة له .م لايضرنا ما فيه من تسلم 
كلامه * لان الكلام على تقدي ركون حدث العام ممكناً ولا شك أن مبداً الممكن لا يكون الا المدعي وكلامنا فى الحائز 
موجوداً حادثا لان مبداً الموجودات لا يكون معدوما لان مفيد الوجود للغير موجود بالضرورة الابن # لكن برد عله 


أن بقال يهوز أنلايكون 
من جملة العام الذي نبت 


وبالانفاق واماكونه حادنا فلما مى فيكون مما نيت وجوده وحدوله فيكون من الم الذي نيت 
وحجوده وحدوثه فلا يصح ان يكونحدنا لذلك العالم مه وفيه لكن برد ان يقال بحوز انلا يكون 


من العام الذي هوعيارة عن الموجودات المتجانسة * قي ثى" وهو أن المطلوب هبنا كون واجب وجوده وحدوته فيصلع 
الوجود مدا أ يع الحدنات ابتداء من غير وأسطة لان 20 ب الشيخ الاشعري ومن شيعه أستناد حدنا لذلاك العالم ومبدثاله 
جميع المكنات الى الواجب ابتداء من غير توسط أعى بطربق الاختيار لا الاحجاب كا حو تحقيق || وحمل الحدث عل الحدث 
مذذهب الحبكاء والدليل المذ كور على تقدير ت#امبته أتما يفيد كون المحدث لاعالم هو الل تعالى | بالذات مما لايساعده كلام 
يي ا والا ازم كون العيء محدثا لنفسة ولعللة وفيه يدير الشارح ( قوله ما يسلح 
( قوله ما بسلح علا ) أي دليلا دالا على وجود الميد] ولو كان من جملة العام لكان دليلا على ا| علما) أيعلامة ودللا 
نفسه وهذا دليل اقناعي لبس مستقلا فى الاثيات وبه يشعر قوله مع أن ا ( قوله وقريب من || ( علىوجود مبدي' له ) 
هذا ال ) » قال الفاضل الحثي الاول طريقة الهددث والثائى طريقة الامكان ووجه القرب والثي* لابدل على نه 
ظاهر © تم كلامه © والظاهر مما سبق من قوله ترجح أحد طرف الممكن اب أنه حمل كلام فلا يكون مبدثا ومداولا 
المصننف على م إلكتطريقةلامكان7) نأ مل7) (قولهمبدى* الممكنات بأسرها) أي بأجمها بحيث لابشا بحيث لايشذ || اذ لايكون حينئذ م نالعال 
)١(‏ لوقال لكان من جل الممكنات لاندفع الابراد لكنه خلاف السباق وطر بقسة المتكلمين أ] فبازمانتاقض (قولهوقريب 
وانكان ملامًا لقوله ترجححأخد طرفيالممكن وعديلهوأما اذا قال لكان من حمل الحدثات فتو جه | منهذا الح)الاولطريقة 
الابراد الا انه أنسب ما مبده من قوله أن الحدث لاد له لح (منه) (؟) قد يقال ان اممللوب | الحدوث والثاتى طريقة 
هينا إثنيات الصافع مطلقاً وأما اثيات مبدثيته منغير توسط أن فطلب آخر تدبن (منه) (©) حاصل 0 ووجه القرب 
هم 


كلام المسنف أن العالم مجميع أجز انه محدثو انمحدث الحدبات بأسسر ها لايد ان يكون و احياً فال 
واحد والتغاوت بإعتبار النوانلكن برد علبنا أن خارج الحدئات لابجب ان يكون واحباً حلاف 
خارج الممكنات تأمل (منه) (4) لمل وجهه أنا لا نسل ان قول الشارح ترجح أحد طرفي 
الممكن يتغى أنه لل كلام الستف على مسلك الامكان ل لا يجوز ان يكون اشارة الى رجح 
مسلك الامكان على مسلك الحدوث ( منه ) 


( فوله من غير افتقارالى 
أبطال التسلل ) ابطال 
التسلسلاقاءة الاليلعل 
وجهبنتج بطلانه فالغسك 
باحد ادلة بطلانه افتقار 
الى ابطاله © فلا برد أن 
الانتقار غير الاستازام » 
وف قوله ابطالالتتلل 
دون بطلاله اشارة إلى 


ا 
العلة عن الللة و 
أخرى وغعيان بقالذلك 


الخارج لابد وأن يكون أ 


علة للبعض ولك البعض 
طرف السللة والا يازم 
كون الواجي معاولا 
ودخول مافرض خارجا 
فظهر ان أمى الافتقار 
بالعكس *و اعم انهمكن أن |[ 
يتدل هذا الدلل على 
بنطالان الدور أبضا بإْن 
يقال جموع ااتوففين مكن 
فعلته أما نه أو جِزوٌه 
وخمااطلا نأ وخارج وهو 


ع البمض فيتقطع التوقف 


عنده فلادور 


أهذا الديل وان كان لازما منه فهو حق لا نزاع فيه لكن ما ذ ك. 
الايساعده' "“دوان أريد يه انهذا الدليليدل على وجود الصائع مع ذهاب!اسلسلة الى غير انهاية 
ماقثناء (قوله وليسكذلك ١|)‏ 
لاينى علك أن * سوت ا 


)84( 


على وجودالصانع منغير افتقار لى أبطالالقلسل ولس كذلك بلهو اشارة الى أحد أدلة بطلان 
التكسل وهو أنه لو ترنيت سللة الممكتات لاالي نهاية 'لاحتاجت الى علة وي لابجوز أن تكون 
نفسها ولاسضها لاستحالة كو نالشىء ء علة لنفهو لعلله بل خارحا عنها تكوزواجاً فتنقطع اللل» 
عنها شي* بممنى أن مبدئ” ججيع الممكنات هو واجبالوجود سواءكانالاستناد اليه تعالى إلذاتأو 
بالواسطة مدنى أن ساسلة العلل تتهي اليه تعالى بالضرورة لا بمعنى أن مبدىا “ايع ابتداء من غير 

تونط اث ذؤ الواجب كا هو مذهب أهل التحقيق والام يتم الدليل تأمل ( قوله من غير افتقار 
الى ابطال التسنسل9))لاخنفاء في أنه ان أريد به أن افادة 0 الديل ودلالته على وجود الصائم 
لانتوقف علىاقامة الدليل على بطلان التسلسل يجمنى ان بعالانالتتمل لبس مقدمة من مقدمات 


ره الغارج رحمه الله فى الرد 


أو مع أمكانة أي من غير دلالة على بطلان القساسل فيطلانه بين وما ذكره. ٠‏ الشارح هوا حق 
أ والظاهر 7 انمىاده هو الاول م لاحن تأمل ) قوله بلهو إشارة الم )ته ان كونهذا من حملة 
أدلة بطلان التسلسل لاإشد احتباج. دلالة هذا الدليل عل وجود عام على اقامة الدايل على 


بطلا ( قوله لاحتاجت الى علة ) أي الممكنات المتساسلة امير الاناهية بأجعها الى علة ( قوله 


لاستحالة كون ال؟ الح ) يعني ان الملة أن كانت نفس تلك المكنات بن يكون ابيع علة ابجميع 
رمن امه ؟ علة لنفسه”“وذلك واضح لزوياً وفاداً © © أو بعضاً منها يلزمكون الثي"علة لنفسه 
' وعلله معا أذ المراد بالملة هبنا عي الفاء_ل المستقل بالفاعلية من انه لا تند ثى؟ من الممكنات 
بللفمولية الا اليه أو الى مايصدر عنه ومن حملها نفمه وعلله٠‏ ومن هذا ظهرلك أن بطلان الدور 
من جلة مقدمات الدليل”)وأما كون بطلان التملل منها فقد عرفت مافيه © وهبنا احاث كثيرة 


الا يليق ابرادها هذا المقام ( قوله فتكون واجباً ) لما بطل كون العلة نفس المجموع أو بعضاً منه 


تمين أن تكون خارحا عه الا ل 0 الممكنات ٠‏ ببس الا ا 


الواجي لاحان عل اليم لا به من ن أن يسقتد الله شه من آحاد السلملة والا لما كارت علة 


)١(‏ الا ان يقال ان الافتقار بمعنى الاستازام وان كان مستيمداً جداً (منه) (؟) اذ 
اللازم منه الاستازام لا التوقف والكلام فيه الا اك يفسر النوقف والافتقار بالاستازام 
الكن مراد المنوه, ماهو المشه_ور أعني التأخر والتقدم الذاتي كما يستدعيه القام (شه) 

(+) واما قنا والظاهر لانه يحتمل ان يرادبالافتقار الاستازام أو لهل الشارح حل عبارة 
اللتوهم على هذا (منه) (14) وأيضاً علة الكل لابد انتكون علة لكل جزءه ن أجزائه والا 
لزم خلاف المفروض تأمل ( منه ) (5) يمني لازمه» لابقال أن التسلئل من لوازمه قيكون 
التلسل أيضامن مقدنات الديل» لانا تقول أن كون الملزوم بوقوفا عليه لايستازم كون اللازم 
أبضاً كذلك تدبر ( منه ) 
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( واللفروض ) 
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ومن مشهور الادلة برهان التطبق وهو أن نفرضمن المعلول الاخير الى غير النهاية حجلة وما قبله 
بواحد مثلا الى غير االباية جلة أخرى ثم نطق المتين بأن مجمل الاول من اللملة الاولى بإزاء 
الاول من اعملة الثانية والثاتي بإلثانى وهل جرا فان كان بازاءكل واحد من الاولىواحد منالثانية 
واللفروض انهعلة له فيكون طرفا له فينتهي اليه بالضسرورة7"( قوله ومن مشهور الادلة ) الدالة على / 
بطلان التسلسل وائياتالصانع * ووجهالتسمية بالتطبق ظاهر * وللقوم فىاثياتالواجب مسلكان 
الاول بيان ان الممكن سواء كان متناهي الافراد أو غييرمنامي الافراد ما لا م له الوجود بدون 
الواجب فوجود المدكن يدل على وجود الواجب ألبتة ويلزم من وجود الواجب ثناهي السللة 
من ان العلل والبرهان الاول منهذا القيل * الثاتى بيان امتناع عدم ناض المودودات اطارجة 
سواء كان منجاني العلل أو من جانبالمملول فيجعل ذلك ©حينئذ مقدمة لاثياتالواجب ومن 
ذلك برهان التطيق ( قوله نطبق اللتين ) فان قبل أن التطبيق ك لا يمن الا فيما دخل تحت 
الوجود كذلك لا يمكن الا بين الخملتين اللتحققتين المطابقتين فى نفس الام وذلك يتوقف على 
كون الملتين متباينتين بان لا تكون إحداها حزأ من الاخرى وما تحن فيه لبن كذلك ه قانا 
ان التطبيق يستدعى الوجود على ماهو المشهور والتقاير الحقبتى وأما التباين فلا والجزأ مم الكل 
كذلك ءا واعلم 4 ان التطبرق بين الملتين يتصور على وجهين © الاول ان يلاحظ خصوصية 
كل واحد هن آحاد اجخلنين ويتوهم ويلاحظ انطباق اللبزأين بين كل اين من آحادها على 
سييل التفصيل ٠‏ والتطبيق مهذا الوجه بع الموجود والمعدوم والثرتب وغمير المتزتب والجتمم 
والمتعاقب لكن القوى البشرية” )قاصرةعنه فها لابتتاهي فلا يمكن الاستدلال مهذا الوجه على تناه 
شي ء منهما © والثاني أن بالاحظ احاد الختي نعل الاجال ويلاحظ الانطباقفها بيناحادها كذنك م 
وقد انفقوا على ان الا-_تدلال هذا الوجه يمكن فما بين الموجودات الخارجة المترئية الجامعة في 
الوجود وانه لايمكنفالممدومات الصرفة» واختلفوا في الموجودات افير المترئية الغير المتناهية وغير 


( قولهومن مشهور الادلة 
برهان التطيق ) البرهان 
السابق سطل التساسلفي 
جانب العلل فقط وهي 
لادكون إلا جتمعةوهذا 
ابرهان بم جانب الملل 
والملولات الحت.مة أو 
المتعاقبة وبه بطل عدم 
ناي النفوس الناطقة 
المفارقة أيضا لانها مينية 
بحسب اضاقها الى أزمنة 
حد وها #وماذ كر هنعض 
الافاضل من انها قدتحدث 
«نها جلةفي زْمًانوأخرى 
أقل أو أكز في آخر 
وقد تحدث أحاد منها فى 
أزمنة مترئبة فلا تنطبق 


بمجرد نرت بأجزاءالزمان 


ا جتمعة »فذهب المتكامون الى جريانه فنها لان آحاد اجللتين فها قد اتصف بالوجود فىاملة فيكنى 
ذلكفي تطابق احاد سضها لبعض فى فس الامى وذهب المكاء الى أن الامور المنقضية من الامور أ 
اللتعاقبة معدومة حقيقة فلا تطايق فها بحسب نفس الام ٠‏ وكذا الموجوداتالغير الترتبةلا توصف 
بالتطارق مالمبلاحظ خصوصلتها تفصيلا وبين لكل واحدنها مرنبة معينة والافلا مني لتطايق 
أفرد مها بفرد دونفرذاخره واذا جوزوا عدمئناهي الم ركات الفلكة والنفوس الناطقة الانسانية » 
قبل النفوس الناطقة المفارقة من جاني الماضي مترتبة بحسب اضاقها الي أزمنة حدونها فم 
)١( ْ‏ بيانه ان الفرض ان أحاد هذه السللة بعضها علة تامةالبعض فالواجب اذا كان علة للسللة 
فلا بد ان يكون علة لواحد مها فذلك الواحد لايجوز ان يكون «و الواحد الاول 5 
والا .بازم توارد الال المستقلة على مملول واحد فتعين أن يكون واحداً أخيرا من 
تتنقطم به قطماً ( منه ) (؟) أي امتناع عدم التتآى مقدمةمن مقدمات 
(*) بناء على امها حادنة والحادث لا لاحظ مالا بهاية له على سبيل التفصيل لان زماله 5 
والامور الت لانباية لها غير متناهية ( منه ) 


غوابه ان هذا انا يدفم 
نظيق الفرد بالفردوهو 

غير لازم بل يكني انطباق 
الاحزاءالمترسة ولومتعاقة 
اذكل جلةنوجد فيزمان 
واحد متناهية يثافي 
الابدان الحادنة فيه التي 
هي شرط حدوث النفوس 


( قوله فها دخل محت |أ 
الوجود ) أيفياعلةوار 
متعاقبة فيه فيجريفىءثل 
الحركات الفلكة ( قوله 
قانديثطع بإنقطاع الوحم ) 
ان الذهن لابقدر على 
مالاحظةغير المتتاهي تف هيلا 
لايجتمما و لامتعاقبافتقطع 
فى حد ماألتة #* ولو 

عدم الانقطاع فلاضيرأيضا 
لانكل مايدخل نحت 
الوجود الوحمي متعاقنا 
لا الى ححد يكون متناهيا 
داعاه ونظيره نعم انان 
هذا »#لكنه يشكل النسة]] 
الى عل الله تعالى الشامل 
فان ماني الاعداد الفير 
المتناهية داخلة بحت علمه 
تعالى الشامل مفصلةو نسبة 
الانطباق بين المانين 
معلومة له تعالى كذلك 
قتأمل ( وله ذان الاولى 
أكز ءناثانيِة ) لان 
القدرة خاصة تلق 
بالممكنات والعإعام يتعلق 
الممئمات أيضا ( قوله 
وذلك لان معنى لاتنامى 


الاعداد ال ) توضيحه 
ان التناعي وعدمه فرع 
الوجود واو ذهنا ولس 
الموجود من الاعداد 
والعلومات والمقدورات 
الا قدراً متناهيا © وما 
يقال انها غير متناحية معناه ء 
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كان الناقض كالزائد وهو محال وانلم يكن فقد وجدق الاولى مالا بوجد ازائه ني* ٠ف‏ الثاسة 


| فها بين احادها باعتبار رت أجزاه الزمان * ورد أنأجزاء الزمان مترئبة وكل ماوق فها من 


| بكون الناقص كالزائدالتساوى فيالكمية فا ملازمة ممنوعة”" اذالتساوى فيالكم من خواص المتناهى 
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وسنةطم النائية وستاهي ويازم منه مناهي الاولى لانها لا تزيد عل الثالية الابقدر متناء والزائد على 

المناهي هدر منئاه يكون متاح با بالغرورة وهذا التطبيق انما يكن فيا دخل حت الوجود دون 
مادو و مي خض فانةسسقط لع بانشطاع الوعر» ولابرد النقض بمراتب العدد أن بطق جتان احداما 
دن الواحد لا الى مهاية والثاية من الاثنين لا الى نهاية ولا علومات الله تعالى ومقدورانه فان 
الاولى أ كنز منالثانية معلا نناههما وذلك لانملا تماش الاعداد والمعلومات والمقدورات أنها 
لا ني الى حد لايتصور قوقه آخر لاعمنى أنمالا نهايقله يدخل نحت الوحود فانه محال ( الواحد ) 


التطبيق على الوجه الذى تفرر عندهم نه وأجيب عنه بأن آحاد النفوس لا رتب ا بيترتب 
الازمنة اذ قد نحدث منها حجلة فى زمان وقد يخلو زمان عن حدوث شىء علا فلا جري النطيق 


أحاد النفوس متناء سواء كان ما هو الواقع فيها واحدا أو حجلة فيلزم ترتب آحاد النفوس ولا بضر 
خلو بمض أجزاء الزمان عن الحدوث ك لايمنى ( قولهكان الناقس ال ) يرد عليه أنه ان أريد 


وآن أريديه عدم تصور وقوع جزء من أجداها فى مقابلة جزء من الاخرى قلا نس استحالته 
لا ذلك امد التناميلالاجل النساوي”)( قوله وننقطع الثانيةال) لاخفاء أن انقطاع الثانيةفىهذه 
الصورة يستازم المطلوب فلا حاجة الى بإتي المقدمات لان أقطاع احداها عين أنقطاع الاخري 

إذ السلسلةواحدة والتغابر. بينا تين بالكلية واطزئية0( قوله فيادخل حت الوجود) الخارجي 
إذ الوجود الحا رجي شرط لريلن برهان الاطبيق عند الكل ٠‏ وأما الترتب بين الآ حاد والاجماع | 
فى الوجود: فشرط اليريان عند المكاء دون المتكلمين ٠‏ والظاهى من كلامه قدس سيره فى شرح 
المواقف”»انالترتب والتحقق في نفس الامى كاف في الجريان ( قوله قانه يتقطع بإنقطاع الوهم ( 
وانقطاع الوهم أى ملاحظنه ضروري اذ الذهن لابقدر على استحضار مالا مهاية له مفصلا ه ل 
الفاضل الحثي لكن يشسكل بالنسبة الى عل الله تعالى الشامل فان مساتب الاعداد الفير المتناهية' 
داخلة حت عل الله تعالى الشاملٍ مفصلة ونسية الانطياق بين الخلتين مه_لودة له تعالى كذلك 
تأمل »تم كلامه * وأنت 7 جع الى عدم مناه معلومانه تعالى وسيحىء الحواب 
ففاخر الدرس ( قولر وذلك ) أىعدم النقض * قال الفاضل الحثى وتوضيحه أن التناجي وعدمه 
فرع الوجود ولو ذهناً ولدس الموجود من الاعداد والمملومات والمقدورات الا زدر؟ متناهياً “وما 


أنه حينئذ يرج 


)١(‏ والجواب ان الناقص كالزائد ند فى المقدار وعدم تناعي آعاد كل واحد تاق قن الا 
لابإعتبار تساويالاقراد (منه) (؟) وأجيب عنه بان كون التساوي فى الم من خواص المتاهي 
ممنوع بل دو أول الكلام لان التفاوت بين اماد الاموو المتتاهية عن مقرر كا في أحاد الايام 
والاسبوع والشهور #فانقال هذا دخل على السند الاخص * وهو غير معقول أفول سند مقع أعم 

من المنع وهو ظاهر ( منه) () أى بإن تكون إحداهما كلا والاخرىجزاً ( منه ) (4) في 
مباحث الالهيات ( منه ) 


دم الانهاء الى حد لامزيد عليهه وخلاصته انها لو وجدت بإسرها لكانت غيرمتناهية (يقال ) 


(قوله يعني ان صانم البالم ال) « فيه اشارة الى دفع نوهم الاستدرآك بناء على أن الله تعالى عل الجزي الحقيق وهو لايكون 
الا واحدا» ؛ وحاصل الدقع انالمرادالوحدة فوصفة وجوبالوجود لافيالقات وهذا ألتو*م مع دقعه أت ف قو تعالى( قلهو 
الله أحد) فتأمل ( قوله لوأمكنإهان ) أيصانمان قادران على الكال بالفعل أو-بالقوة» فلا يرد احمال أنيكو نأ حد الواجبين 


صانما قادراً والآخر مخلافه © فقوله في تقرير لماعي ولا كن أن ( ام ) 


| عن ىأنصانم الام واحد. ولا يمكن أن يصدق مفبوم واج الوجود الل ذات واحدة © والمشهور 
فيذلك بين المتكلمين برهان القانم المغار النه بقوله تعالى ( لوكانفمهما الة الاالله لقسدنا) وتفريره 
انه لو أمكن إهان لامكن بسهما مانم بأن بريد أحدها حركة زيد وال خر سكونه لان كلا 

منهما فى نفسه أمى تكن وكذا تعلق الارادة بك مهما أذلا نضاد. بين الارادتين بل بين المرادين 
وحيلذ إما أن يحصل الامران فيجتم الضدان أولا فبلزم جز ها أويحصل أحدهافبازم جز أحدهها 
وهو أمارة الحدوث والامكان لما فبه من شائبة الاحتباج * 


يقال انها غير متناهية معناه عدم الاتهاء ال رحد لامزيد عليه © تم كلامه * وفبه أزفى كونالتاهي 
وعدمه فرع الوجود ترددأ » بل الظاه عدم الفرعية”وأيضاً ان الاعداد مر:_قبيل الموجودات 
الخارحية علد جمهور المكاء٠وأيضاً‏ ان عدم ناه المعلومات لس بكعني عدم الانهاء المرحدكدم 
موجودة بالوجودالمامى وياعتبارهذا الوجود ترتبت ففيه تردد”"( قوله بمنى انصانع المالمواحد) 
قد ميت الاشارة الىأن قوله والحدث للعالج هو الله تعالى عمنزلة أنصانم العام هو الذات الوأاجب 
|الوجود فوصفه بالواحد فيقوة وصف الذات الواجب الوجوديهفالمعنى عدم اشتراك «فهوم واجب 
الوجود بن الائنين والبه أشار بقوله ولا يمكن أن يصدق ال فعنى الوحدة حينئف عدم الاشتراك 
في الوجوب وما اله أي مي جعه المعدم الكده: هن حيث الحزئيات ا ولؤيده مافى شرح المقاصدمن 
أن حقبقةالتوحيد.اعتقاد عدم الشريكفي الالوحية وخواص(» ٠‏ وأراد بالالوهية وجوب الوجود 
ْ) قوله ولاعكن ا ) بالامكان العام لاذهنا ولا خارحا لكن اللازم من برهان القافع امتناع التعدد 
8 فقط 49 تأمل”)( قولهلوأمكن الان ) أي صانمانقادران بالفدرة الثامة فلا يتوجه مايتوهم 
من أن المدعى اليات وحدة الواجب والدليللايفيدالا وحدة الصانع”( قوله لا فيه من شائة 
الاحباج”") في فمله وننفيذقدرته الى الغيرعلى وحه ينسد به طريق القدرة عليه* و أماالاحتياج الى 


(1) الا ان يقال أن التقابل بنهما تقابل المدم والملسكةدون الايجابوالسلب(منه) (؟) والظاهن 
أنه لاترتب ولا وجود هناك بل هي حاضرة بانفها منغير ترتب بينها («نه) () أراد بالأواص 
اثلائة امور خلق الاجساد والاستحقاق للءبادة وارادة العالم(منه) (:) بل امتتاع التمدد الذهدني 
أبضاً ( منه ) (0) وجه التأمل انه يازم منه امتناع التعدد الذهنىأيضاً (منه) (5) لانه في الحقيقة 
احتباج الىمابتتداليه ( منه) (7) فازم المجز ولاخذاء في انلزوم العجز بعد فرض تعلق الارادة 
الحزئية غير معقول وانما السجزاللازم مخلف المعلولعن |اعلة التامة ( منه ) 


نقرض اتعلقين بها وهو لمكن فى صورة 5 اقض ولام الحل أيضا اذيكون كل . 


يصدق مفووم واجب الوجود الا على 


ذات وأحدتحل تأمل» 
الا أن يقال مي ادءالواجب 
على وجه الضنع والقدرة 
التامة * أو يقال التعطل 
وكذا الايجاب نقصان 
قلا يكونالموجب واحبا» 
لكن برد على ه_ذاان 
الواجبمو جب في صفانه 
والفرق بين اتحاب الصفة 


وابجاب غيرها مشكلن 


أنناهي المقدورات بلعدمالتناعي فىصورة المل والمعلومات بالفمل والابازم المهل ٠‏ ٠وأما‏ أنها هلهي #وهينا يحثان الاول النقض 


بإنه لو فرض تعلق اراديه 
تعالى بإعدامماأوجبهذانه 
من صفانه فاما أن يحصل 
كل من مقتنضى الذات 
والارادة وانه محال أو 
لابحصل أحدها فيازم 
الععجز أو نخاف المعلول 
عن علتهالتامة هذا خلف 
#الثاني الحل وهوان عدم 
القدرة بناء على الامتتاع 
بالفير ليس بعجز فانه تعالى 
لاقدرعلى إعذام المعاول 
مع وجود علته التامة 
ولاغك ان ارادة أحد 
الالمين وجود ثى؛ مثلا 
يحيل عدمه نه والموابانا 


ن اتعلين إلمكن الصرف ( قولهاذلا تضاد بين 


الارادتين ) أي لاندافم بين ليسم بل التدافم بين المرادينوم برد بالنضاد حثاممناء الادطلاحى لا نالضدينيجو زن يحصلا 


في محلين فلا حاجة اك فيه «وأيضا المانم 


من الاجماع فى محل لاخخصر في التضاد قلا كفاية في نشيه ( قولهأمارةالحدوث 


والامكان ) أى دايلهما أذ يازمه الاحتياج وهو نقص إ-تحيل عليه تعالى بالاحماع القطبي * ان قلت عدم حصول المراد از 


(قم8) 
فالتعددمساز لامكانالقاقع 1ل المستاز + للبسحال فيكو نعالا ع وهذاتفصيل مايقالانأحدهلانم يقدرعل 
مخالفة الآ خ رازم يخزه وانقدرازم جز الآ خر» وعاذ كرنا يندفع مابقال اندجوزآن أن يتفقامنغيرتهافع 
ماي تند اليه تعالى من صفاته تعاللى والي أمكان امملول وأن مك أن مستندا ايه تعالى شما لايستارم 
العجز النانى للالوعية والقدرةالنامة والاستقلال فيالاجاد الذى ١‏ هو من خواص الالوهة #لكن 
بتى ان الاحتياج الى الغير فى الفعل والاتجادهل يستلزم الحدوث والامكان ٠وقيه‏ تردد» والظاهص 
عدم الاستازام © قال الفاضل الحثى وههنا يحثان © الاول النقض بأنه لو فرض تلق ارادته 
كان عبزاً يازمأن تقول تعالى باعدامماأوجبه ذانه تعالى من صفانه فاما أيحصل كل من مقتضي الذات والارادة وإنقال أو 
لمسزلة بسجز اف مال لقوهم لاحص لأ حدها فيازم المجز أو تخلفالمعلول عنعلتهالتامة هذا خا * الثاني الحل وهو أن عدم 
إنطاعة الفاسق مس ادولا القدرة بناء على الامتتاع الغير لبس بسجز فانه تعالى لابقدر على اعدام المعلول مع وجود علهالتامة 
يحصل #قلت العجز خف ولاشك إنارادةأحدالاهينوجود شى. مثلانجيل عد مه * لم كلامه © وفى كلاالبحئئبحث * أما 
المرادعن المشيثةالقطة ال أأفى النقض فنع لزوم العجز المنافى للالوعية على تقدير عدم حصول مقتشضى الارادة لان ذلك من 
قيل انسداد طريق القدرة على الممكن الذاتىق ناشع من ذانه تعالى ولاشك أن ذلك الانسداد 
١‏ والعجز الذي من قبل الذاتلاينافى الالوهية»ه وأما الحل قدفوع بأنغدم القدرة على الممكن الذاقي 
إبناء على سد الغير طربق القدرة عليه تعالى هو العجز المناني الالوهية ولاشك انعدم القدرة على 
اعدام المعلول الممكن الذاتي بواسطة وجود العلة النامة هوالسجز بتمجيز الغير إياه ومن قبيل المناني 
للالوهية كي لاخني »و الضابطفيهذا الباب أناتسداد طريق القدرة على الممكن الذاني انكانمن 
قبيل ذانه تعالى البحت أو عدخلية ماأسند اليه من صفانه من غير مدخلية الميابن الاجني فليس 
بعجز مناف للالوهية والا فالعجز المناني الواجب تتزيه تعالى عنه فليتأمل ( قوله فالتمدد ) أي 
امكانه على مايقتضيه الاسلوب ( قوله المستلزم للمحال ) متملق بالمضاف أوالضافاليه والجال اللازم 
على الاول امكان اجيم الضدين أو امكان جز أحدعا وعلى الثاني اجماع الضدين أوممز أحدها 
(.قوله فيكون محالا ) أى التعدد فلا يكون كا لانامكان الحال محال» وفبهأناللاز, هوالامتتاع 
المطلق الشامل للذانى والقيرى, وآما الكلام فى الذاتي » وقد يقال ان المدعي امتناع التعدد مطلقاً 
فلم به اللقصود ٠‏ وفيه تأمل ( قوله ان لم يقدر على مخالفةالآ خر )فينسدطريق القدرة على الممكن 
الذاني بواسطة الام الاجنى, فيازم المجز النافي للالوهية”( قوله وانقدر لزم الل ) تفصيله أنهاذا 
أراد حدما أعى] كركة زيدمثلا فاماأن يقد رالا . خر على إرادةضده أولا#وكلاما محالان» أما الاول 
فلانه لو فرض تعاق ارادنه بذلك الضد فاما أن بقع مرادها فيجتمع الضدان أولا فيلزم محز 
أحدها © وأما اثثاتي فلانه يتلزم جز الآ . خر حيث ل يقدرعل مايككن في نفس أعنىارادة الضد » 
لابقال لالم أن ارادة الضد هي ارادة مكن حتي ببكون عدم القدرة عليها مجزاً إذ الممكن فى نفه 
قد يصير مها إسبب انتفاء الشرط لان الممكن في ذأنه أى الممكن بالامّكان الذاني مكن على كل حال 
ضروزة ة امتتاع الاشّلاب ٠‏ ومن هذا ظهرلك اناللازم عل شدير الشسكن أحد 0 
الضدين أو العجز دون العجز مخصوصة تأمل ( قوله ينندفع ما قال اهجوز أن يتفقا ) إذ كنا 
(0 أو تخاف المعلو لعن العلةالتامة ( منه ) 


يس ونهامشيئة قسر والجاء 
وحم لايقولون بالتخاف 
عنهاوأما المشيثةالافويضية 
فلا جر قالتخا ف عنهامثئل 
أنتقول لعدكأريد منك 
كذا ولا أجبرك 


( امكان) 


(خ8) 
أوأن تكو نالمانعة واغالفة غو يمكنة لاستازامها الحالي أوأن يكتتع اجماع الارادتين كارادة الواحد 
حركة زيد وسكولة معاً © واعلم أنقولالله تعالى ( لو كانةهما الطة الاانّ لفسدنا) حجة أقناعية 
والملازمة عادية على ماهو اللائق بالخطابيات فان العادة حارية بوجود القانم والتفالب عند تعدد 
الحا لعلى. -ماأشير اله بقوله تعالى (ولملا بعضهم على بعض) والا فان أريد به الفساد بالفمل أى 
خروجهما عن هذا النظام | المشاهد جرد التعدد لايستازمه لواز الانفاق على هذا النظام المشاهد 
أوان أريد امكان الفساد فلادليل على انتفاله بل النصوص شاهدة بطي" السدوات ورفع هذاالنظام 
فيكون مكنا لاحالة * لايقال - الملازمة قطمية وااراد بفسادها عدم تكونهما يمن أنه لو فرض 
صانفان لامكن ينهدا مالم ف الافعال فلم يكن أحدهما صائفاً ف يوجد مصنوع »8 لانا تقول امكان 


ص القاخم والتخالف وذلك لابنافيعدم القانع ب لقمل (قوله أوأنتنع اجاعالارادتين )إذقد عرفت 
ن أن ارادة كل واحد منهما ام حكن في نفسه متعلق بأمى ممكن في نفسه ولس بين الارادتين تضاد ولا جئماع 
الضدين فيمحل واحد يخلاف ارادة الواحد حركة زيد وسكونه معاً أياجياعهما ع ممنع فى 
نفسه والارادة لانتعاق بالممتنع لذاته ( قوله حجة أقناعية ) يعنى يقصد بها الظن لااليقين ولا فيد 
الاالظن مخلاف البرهان المشار اليه بالا ية الكرعة فانه قطني علىمامي تقربره» وفيهتأمل ( قوله 
والملازمة عادية ) يعني ح#ة هذه الملازمة بمفتغى العادة فتكون الحجة المشتلة على هذه الملازمة 
اقناعية٠‏ فقولهوالملازمة عادية تعليل كون الحجة اقناععة بحب الممنى »ولاخفاء فىأن الظاه المتبادر 
| منه أن الاحكام المستندة الىالعادة 'لاتكون قطعية *وأنلاغيد النظر الصحبح العم اليقيني بالنتيجة 
لان الملازمة بينهما أى اس تازام النظر المحبح النتيجة عند الاشاعرة عادي وذلك ليس كذلك 
لانسداد اليقين بإلاحكام النظرية( قولة بالخطابيات ) وم أمورلا يطلب فها برهان بل يكني فيها 
عرد الظن ( قوله فان العادة اس ) من قيلى التنبيه بالادتى على الاعلى لاالقياس الفةيمى 0 انه 
من قبيل قياس الغائب على الشاهد فلا يفيد المطلوب ٠‏ مع أن المطلوب بهاتبات الظن ( قوله لبواز 
الاتفاق ال) فلو قبل أن جوازالاتفاق يستازم جواز الفائع وقد مى بطلانه فلا يجوز الانغاقأيضاً 
#قنا هذا كلام على الستد فلابفيد مالمثبت مساوانهه وحمل اللواز ههنا على الامكان العام في ضءن 
الوجوب الذاتى لبس بمتقم تأمل ( قوله فلا دليل على انتفاله ) يسني لانم حينئذ بطلا نالتالى » 
وظاهص كلامه يدل على تسلم الملازمة على هذا التقدين»*وقيه تردد» والظاهي هوالتسام لان فيض 
التالى وهو عدم امكان اافاد ممتتع الاجماع مع نفس المقدم والا بلزم التمطيل أوالمجز ( قوله 
0 ممكناً) إذ الوقوع أدل دليل على الامكان ( قوله لاعَال الملازمة قطمية ) أشارة الي الممارضة 

( قوله الامكن هما مانع ف الافمال ) أي فى الاحاد والخحلق وهذا اشارة المربيان الملازمة فكانه 
قال لوأمكن صانءان ليوجد مصنوع لاستازامه أمكان القسانع المستازم أن لايكون أحدهها ”© 

بطريق اللب الكلي 0ه وحاصل الواب حينئذ منع استازام امكان القانع عدم كون كل واحد 

)١(‏ لاله يو د الى انسدادياب البقين,الا حكام النظ رب ية لان البقيناتما يحصل بالمقد مات اليقينية اذا 
كان استازامها قطماأيضاً (منه) (؟) أي اذا أمكن ينها تمان في الاقمال قم يكن شى'موماصانماً أي 
شي من أحدهما صانماً فقوله ود (ت 1 0 أى عدم كونشي" لم٠‏ اصانما(منه ) 


(فوله وهو لأيستازمانتفاءالمصنوع ) للواز أن يوجسياحدها أبتداء وهذا الجواب مبني على تن الظاهي المتبادر عدم التكون بالقمل 
فمنى قوله على أنه ال انه يمكن أن لأيبني على الظاهى بليفصل ونم اللازمة على قدير وانثماء اللازم على تقدير آخر قتدبر» 
قال الشارح في شرح المقاصد انأريد بالفسادعدم التكون فتقربره أن يقال لوتعدد الالهم تكو ناسهاء والارض لان تكونهما 
إما مجموع القدرتين أو يكل مهما أو باحدها والكل بطل أما الاول فلان من شأن الالكال الفدرة وأما الثاني فلامتماع 


توارد المتين المستقلتين وأما الثالك ) وة) قلاية رجبج بلا مجح * وبرد عله انالترديد اما على تقدير المانم 
الفرضى ينك ذ يرد منع الفانع لايستازم الا عدم تعدد الصانم وهولايستازم انتفاه االصنوع © 


لايستازم وفوع ذلك التقدير 
عقلا واما على الاطلاق 


منهما صانماء أو رفع الاحجاب الكلى #والليواب حينثذ منعاستلزام عدمكر نكل واحد منهما صانماً 
عدم المضنوع © لكن ظاهر جبارة الكتاب فياللقامين ناظر الي الاول تأمل ( قوله وهولا يستازم 
التفاء المصنوع ) للبواز أن يوجد إحدما ابتداء © قال الفاضلالحئي ومكن أن نوجه الملازمة 
بحيث تكون قطعية على الاطلاق وهو أن قال لو قمدد الواجب لم يكن العام تمكنا فضلا عن 


وكا القدرةف تفسهالايناني الوجود ٠‏ والا لامكن القانع. المستازم للمحال لان امكان القفانع لازم لمجموع الامرين التمدد 
تعلقها بحسب الارادة على || وامكان شىي” من الاشياء فاذا فرض التعدد بلزم أن لايمكن ثى من الاشياء حق لابككن الفانع 
وجهيكو نللقدرةالاخرى المتلزم للمحال * نم كلامه © وقد يقال أن امكان العام مع تعدد الواجب كا يستلزم المحال كذلك 
مداخل ا فى قال السباد ||عدم الامكان( “امع التعدد يسسازم الحال أعنى تج ركل واحد أوالتعطله وباطلة فك اأناتكانثتان 


عند الاسناذ وكذا يمكن | لازم لجموع الامرين من التعدد وامكان شي" من الاشياء فاذا فرض التعدد بازم أن لايمكن شثى 
اختبار الثالك بان بريذ أأمن الاشياء حتي لايازم ذلك امال كذلك تجز كل واحد أو التعطيل لازم لمجموع الامرين من 
حدم االوجودبقدرةالاً خر التعدد وعدم الامكان فاذا فرض التعدد يلزم أن يمكن العام حتي لابازم الحال الم كور © وفيهان 
أو بفوض بإرادئه تُكوين انما الامكان لايستازم المجز المناى للالو هي ةبخلاف أمكان القانع© ويكن الليواب عنه بأنالمجر 
الامور الى الآخر ولا أوالتعطيل لبن لازما جموع الأمرين اعنى التعدد وعدم الامكان إذ لامدخل ف اللزوم لاتمدد 
استحالة فيه © والتحقيق أصلا بل من قبيل ظم الام الاجني ل هو المستقل فالملزومية بحلاف التعدد مع الامكانفانه 
فىهذا اللقام أنه ان جل ليس كذلك بل لكل واحد مهما مدخل ف الئزومه لكن بو أن عدمامكان المالم يازمه وجوب 
الآيةالكرعةعل ننى تعدد || )١(‏ وفبه أنه لايلزم منعدم الامكان مع العدد لزوم الامكازله حتى يازم امكان القانع الذي 
الصائع مطلقا فهى حجة حو فرع الامكن (منه) (؟) وأيضاً بتى انه ان أريد بمدم الامكان الامتناع الذاني لزم على دير 
أقناعية لكن الظاهر من انتفائه أحد الامريبن إماامكان العام أووجوبالعالجوان أريديه الامتتاع اتير فر جع الى مهال © 
الآ.ية نني تسد دالصائع المؤكر وأيضاً يازم على الشق الاول الامكان بالغير م لاني (منه) (؟) وأيضاً بتى شي" وهو ان ازوم 
في السماء والارض حيث الحال من الجموع إما بإستازأمه استحالة أحد جزئه لا مخصوصه لاأحدهما بمخصوصه حق بازم 
قال تعالى ( لوكان فهما لزوم نقيضه بخصوصه أو إستازامة لزوم تقيض الا خر بعيله حق يلزم عدم الامكان من التمدد لزوما 
آلمة الاادفسون ) ان |أقطياً وما حو اللقطوع به لزوم أحد النقيضين لامخصوصه (منه ) 


ليس المراد القكن فهما © فالحق حينئذ ان اللازمة 


( العام ) 


قطمية اذ التوار د باطل قتأثيرهما أماعلى سبيل الاجناع أوالتو زبع ف فيلزم انعدام ا( كل أوالبمض عندعدم كو نأ حدهاسانعا لانه 
جزء علة أو علة نامة فيفسد العالم أي لابوجد هذا الحسوس كلا أو بعضاعا ويمكن ان توجه الملازمة بحيث تكون قطمية على 
الاطلاق وحوأن يقال لوتمدد الواجب ل يكن العام تمكنا فضلا عن الوجود والا لامكن المانع المستازم للمحال لانامكان القاتع 
لازم لمجموع أعس بن التعدد وأمكا نشي من الاشياء فاذافرضالتعدد ,يلزم أن لايمكن ثى* منالاشباء حتى لايمكن القانع المستلزم للمسحال 


للف 
على انه يرد منع الملازمة إنأريد به عدم النكون بالفمل ومنع انتفاء اللازم إن أريد بالامكان © فان 
قبل مقتضى كلة لو ان انتفاء الثاني في الزمان الماضي سيب انتفاء الاول: فلا يفيد آلا الدلالة على 
ان انتفاء الفساد في الزمانالماضى بسيب أنتفاء التمدد #قلنا نع يحسباصل آللغة لكن قد تستعمل 
للاستدلال بانتفاء الليزاء على انتفاء الشرط من غير دلالة على تعبين زمان كا فى قولنا لوكان المامقدياً 
لكان غير متغير والآاية من هذا القبيل وقد يشتيه على بعض الاذهان أحد الاستعمالين بال خر 
المالمأو امتناعه”')فلايتر عليه الفسادمطلقاً9) ٠‏ بل الوجودضرورى على قدي رالوجوب الاأزيراد 
بالوجود المنني الوجود الخاس”"2 أعني المسبوق,العدم دون الوجودالمطلق كالايخنى ( فوله على أنه 


( قوله ومنع التفاء اللاذم 


يرد منع الملازمة ) يعني عنم الللازمة عل ىتقدير و بطلان التالى على تفدير آخر مخلاق الجواب أنأر يدبالامكان )لوأريد 
:]| الابق فانه مقصور على منع الملازمة يحمل الآ ية الكرعة على ماهو الظاه المبادر أعنى عدم || باللازمعدمالتكون,الامكان 
التكون بالفمل ( قوله ومنعانتفاء اللازم الل ) ناظر ال يتسلم الملازمة على هذا التقدير كا أن انتفاء مع وجود الملة النامة لم 
]| اللازم مسل على التقدير الاوله وفيه تردد © والظاهى هو التسابم بناءعلى مامى من 38 اجباع || الامى لكنه بيد (قوله 
تقيض التالى مع المقدم لثلا يلزم التعطيل أوالعجز وقيهمافيه ( 37 فلايفيد الا الدلالة الح ) فيكون ||[ فلا فيد الاالدلالة الح ) 
المفهوم من الا ؛ ية تعليل أحد الانتفائين الواقمين فيا «ضى المعلومين لاك مع الأ خر كقولك اوأ| أي فبازم أن يكون كلا 
جتني لض كو متك ومبني الاستدلال على الانتقال من المعلوم الى الجهول9» ( قوله لكن ق قد تستممل |] الانتفاءين الماضيينمقررن 
للاستدلال بإنتفاء ازا ال) وحم ظاهمعارته أنهذا الاستمال لبس على قانون اللغةوالاً ية الكرعة | لكن بعلل الثائى بالاول 
واردة على خلاف ماعليه أهل اللقة والمرف * واعلبق انه أيضاً من المعائني العتبرة عند أعل اللغة أ يحسب الماضي والمقصود 
الواردة فياستمالانمم عرفا فانهم يقصدون بها الاستدلال فيالامور المرفية يآ يقال لك هل زبد في || :سيا نتحقق الانتفاء الاول 
البلى فتقول لا إذ لو كان فيه لحضر سنا فتستدل بعدم الحضور علىعدم كونه ف البإد: ويسمى علماء || بحسب جيعالازمنةبديل 
البيان مثله بالملريقة البرهائية 29 لكنه أقل استمولا . ن الاول واليه أشار بلفظ قد الداخلة على || محقق الانتفاءالثاتي (قوله 
المضارع اللفيدة للقلة ولمله أشار إقوله حسب أصلاللغة إلى ماذ كرنا» وقد يقالان هذا الاستمال || من غير دلالة على نسين 
متفرع على ماهو بحب أصل اللغة بناء على أنلو كا دل على أن انتفاء الاول سب لالتفاء الثاتى ]| زمان ) ولو 5 الدلالة 
فربما بكون التفاء الثاتى «علوما دون اثتفاء الاول فيدل علية دلالة المعلول على الملة على تسين الماضي لم المقصود 
أيضا لان الحادث لامكو نإلها 


(0 أي أحد الاميين إماالوجو بأو الامتتاع دون الامناع مخصوصه ( منه) (؟) أعني ني 
الوجود مطلفا <يث قال فضلاعن!لوجود ( منه ) (*) وان كان ظاهى العبارةهو أن حاصل الشبهة 
ان اللازم منه على مقتضى لو أنتفاة التعدد فى الماضي والمطلوبٍ هو المطلق ( منه ) )5( أو يراد 
بإلامكان المذني الامكان الوارد على ذلك الوجود أى المسبوق بالعدم قاذا سلب الامكارل عنة 
بين الاستاع م سبق أحمال الوجوب اذ وجوب ما هو مسبوق بالمدم مير ممقول دبر (منه) 

)6( خاصلالشهة ازمقتضى كلة لو بيانسببية أيحد الانتفائين المعلومين للا خر ومدارالاسدلال 
على الانتقالمن أحد الانتفائء ثينالمعلوم الى الانتفاء الآخر المجهول قبينهما ندافع (منه) (0) وقد 
يقال فى توجيه الشهة حاصلها ان مقتضي كلذ لو احفاء تابي لاجل انتفاء المقدم ومدار الاستدلال 
على المكى ( منه) (5) ونظر أعل لمعزان وأهل البيان على ماعليه العرف الا يرى ان الشيخ أ 
اعتبر فى عقد الوضع الفعمل ولإيكتف بالامكان لانه خلاف العرف والئفة ( منه) 


(؟5) 


فقع الخبط (القديم) هذا تصري بما عل الزاما اذ الو اجب لا يكون الاقدعاً أي مالا !بتداء لوجوده 
أذ لو كان حادنا مسو قابالعدم لكانوجوده من غيرهضرورة ٠حَقٌّ‏ وقعفي كلام لعضى أن الواجب 
والقديم مترادفانلكنه ليس بمستقم للقط بتفاير المفبومين وأما البكلام فالتساوي يحب الصدق فان 
موضهم على ان القد.م أعم لصدقه على صفات الواج بحلاف الواجب قانهلاايصدق علمها* «ولا استحالةني 
تعدذالصفات القدعةواما الستحيل تعدد الذوات القدعة٠‏ وفي كلام بعض المتأخرين كالامام ميد الدين 


(قوله فيقع الخبط )كو قولابن الحاجب حيث نظر 27 الى الاستعوال الثاتى فوجد كلذ لو أنها ندل على 
انتفاء الاوللانتفاء الثاني أى يمل بدذاك ٠‏ فاعترض على من قال انها لانتفاء الثاني لانتفاء الاول بأ نالاول 
مازوم والثاتى لازم وانتفاء الملزوملايدل على انتفاء اللازم إذ اللازم قد يكون أعم من الملزوم بل 
الامسبالمكس #وقد عس ف تاق وهوأنكلا الاستمالين نابت # وقد يقال ف التوفيق انمن قال انهلانتفاء 
الاول بسيب انتفاء الثاقي نظره الى السيب باعتبار العم ومن قال بالعكس فنظره الى السيب بحسب 
الخارج * وقد يقال أن هذا الماع راجع الىأن المعتبر في الدلالة اللزوم الكني م حو رأى أرباب 
المعقول أو النزوم فياجلة م هو المتبر عند أهل العربية وأرياب الاصول © وفيه تأمل ( قوله با 
ع النزاما ) إذ قد عرفت أن قول المصنف رمه الله والمحدث لاعالم هو الله تعالى فى قوة أن 
يقال هو الواجب الوحود ومن المعلوم بالضرورة أنالواجب لا يكون إلافدعاهوقد يناقش فيه بأنه 
ان أديد اللزوم الخارجى فس ٠‏ وأما لازوم الذعي فلا واممتبر في الالزام هو الذهنى »الا أن براد 
بالالتزام مالايحتاج الى اقامة البرهان على كونه قدعاً بسدالمر بوجود الواجب كثة | الوحدة وسار 
الصفات#واعءل هذا تعر اض على صاحب العمدة حيث أقام البرعان على مسثلة القدم بعد اثيات 
كون الصانم واجب الوجودهوأنت خبير بأنهعلى هذافاللائق تغيير الاسلوبأي عدمايراد مسثلة 
القدم على نسق السابق واللاحق تأمل (قوله لكان وجوده منغيرء”" )والائزمتخلف العلولعن 
الملة التامة أو التزجيح بلا مجح ( قوله ليس بمستقم ال ) وتفير الترادف بالتساوي7؟ خلاف 
المتعارف ( قوله ولااستحالةال ) جواب دخل مقدركانه قل لوكان القديم أعم بلزم تعدد القدماء 


( قوله لكنه ليس بمستقم 
لاقطع بتغاير المفهومين ) 
لارن قدماء المدكليين 
يريدوناالترادفالتساوي 
قال فى التبصرة الامان 
والاسلام من قبل الاسهاء 
امترادفة 1 مؤمن سل 
وبالمكس ثم بين لكل 


مهما مفهوما عل حدة 


)١(‏ تقل عن الشارح في الحاشية فينوجيه الخبط هكذا حت اعترض ابن الحاجب على ماهو 
المشهور وهو أن لو لامتناع الثاتى أعني. اليزاء لامتناع الاول أعني الشرط يمني أن الجزاء منتف 
بسيب انتفاء الشرط بان الاول سيب والثان مسيب وانتفاء السيب لابدل على انتفاءالمسيب لواز ان 
بكون للشي” أسياب متعددة بل الام بالمكس لان انتفاء المسيب, يدل على انتفاه جيم أسابه فهي 
لامتناع الاول لامتتاع الثاتي ألا : ترى أن قوله ( لوكان فيا ( آلا , بة ةاماسيق لستدل بامتناع 
الفساد على أمتناع تمبدد الا لة دون العكن واستحدن التأخرون رأي أبن الحاجب حت كادوا 
أن يجمعوا على الها لامتناع الاول لامتناع الثاني إما لما ذكره و إما لان الاول ملزوم والثائي لازم 
والتفاء اللازم يوجب انتفاء زوم من غيرعكس لواز ان يكون اللازم أ » وأنا أقول منثاً هذا 
الاعتراض اشتبا حل الاستعهالمنيالا . خر(منه) (5) لو قال لكان لغيرهمدخل فىوجودءلكان 
أسم لان استميال كلة من فيالفاعل شائع وذلك غيرذلاك بلاللازم مد خلية الغير ( .نه ) (*) قسر 
| الاخوان فيعبارة التكشافحيث قال امد والمدح أذوان بالتساوي ( منه) 


( واجيب ) 


59 ) 
| الضرير رحدالله ومن أنبعه تصريح بإن وجب الوحجود اذاتههواله تعالى وسفاته» وقداسدلوا على 
ان كل ماهو قديم فهو واجب لذاته بإنه لولم يكن واحباً لذانه لكان جار العدم في نفسه فيحتاج 
اجودة الى مخصص فيكون محدثًا اذ لا نمني بالحدث الا مايتعلق وجوده باتجاد شي" آخر * م" 
اعترضوا بإن المفات لو كانت واجبة لذاتها لكانت بإقبة والبقاء معن فبلزمقيام المنى بالمى*فأحابوا أ 
بان كل صفة فهى باقية بنقاء هو نفس تلك الصفة* وهذا كلام فى غاية الصعوية فان القول بتعدد 
الواجب لذانه مناف لتوحبد ٠‏ والقولامكان الصفات بناىقولهم بأنكل تمكن فم وحادث ٠‏ فان زعموا 
أنها قدية بالزمان بمعنى عدم المسبوقبة بالمدم وهذا لابنافي الحدوث الذاتي يممنى الاحتياج الرذات 
الواجب فبوقول بما ذهبت اليه الفلاسفة من انقسام كلمن القدم والحدوث الى الذاتى والزماى 


* وأجيب بأنه لااستحالة ( قوله بأن واجب الونجود لذانه هو الله تعالى وصفانه ) وممني وجوب 
| الصفات لذانه أنها م-تندة اللي ذانه تعالى بطريق الايحجاب2"9 يحيث يستقلى الذات فى الاتصاف بها 
لابطريق الاختيار لثلا بلزم كو نالواجب محل الموادث29 ٠‏ ومائبت م نكو ن آلذات مختاراً اا دو 
فيغيرالصفات ( قوله وقد استدلوا ) يمني كف يكو نالقديم أعم وقد استدلوا ال( قوله الى تخصص) 
وم جح لان الوجود على الهدم ( قوله اذ لانمنى بالحدث الا مايتعلق ال ) بمعني أنه يحناج فى 
وجوده الى غيره فالصفات ليست غير الذات فلايكون تحدنا فالآ خر بمنى الفير ولابازم منه أن 
لابتعاق وجود الصفة القديمة بشي“ أصلا حتي تازم الجهالة ه نع تلزم المهالة على ظاهي كلامهم 


| فال الفاضل الحئي وان قالوا كلامنا في القديم بالذات والصفات ليست كذلك لم يصح حكموم 
١‏ بوحوب الصفات © ثم كلانه © يعني وان دح قوم ان كل قديم فيو واجب لذأنه بناء على أن 
أمرادهم بالقديم هو القديم بلذات لكن لايصح مهم المي بوجوب الصفات « وأنت خب بأن. 
القول بوجوب الصفات كعني عدم الاحتياج الى غير الذات ممالا خفاء فى حمته على اصل الاشاعسة, 
|( قوله فيلزم قيام الممنى بالمعني ) ومنهم من جوز ذلك فغير المتحيز وانما المتنع قيام العرض, 
بالعرض لان معناه التبعية في النحيز والعرض لايستقل بالتحيز حتي يتعه غيره فيه ( قوله وهذا, 
كلامالح )أى الفول باشتراك وجوب الوجود بن الذات والصفات كلام فغاية الصعوبة اذلو قلا 
| إلاشتراك يازم تعدد الواجب لذانه فينافي التوحيده والايلزم امكان الصفات فينافي قوطم كل بمكن 
| محدث أو القول بقدم الصفات لانها أن كانت حينثف ‏ واجبة.لزم الامى الاول وانكانت تمكنة لزم 
١‏ الامس الثاتى»* بل نقولان القول بوجود الصفاتفىغايةالصعوية7 اذلو قلا بقدمها فذاك والا فيازم 
كون الذات محل الحوادث * وقد يقال ان القول باشتراك الوجوب بالمعنى الذى مي ذ كر. لاينافي 

(1) وقالوا إن الايجاب نقصان بإلنسية الى غير الصفات من مصنوعاته وأما بإلقياس الى صفانه 
فكال « وأنت خبير بإن دعوى ان الايجابفي الصفات كال وفى غيرها نقصان مشكل ونحكم 
بحت من قبيل التخصيص ف الاحكام بالعقل( منه) (7) بناء على ماهو المشهورمن ان أثر الختار 
لايكون الا حادئا (م:ه) (©) أي القول بوجود الصفات القدية ف غاية الصعوبة للزوم أحد 
الامرين المذ كورين ( منه) 


( قوله تصرح بان واجب 
الوجود لذاتههوالة تعالى 
وصفاته)* ير دعلى ظاهره 
انكل صفة محتاجة الى 
موصوفها فكيف تكون 
واجب ةلذ تهاوسيحي' ناويله 
( قوله اذ لانن بالمحدث 
الاماتملق ا )هذايدل 
على ان وجود الصفة 
القدعة لايتعلق باعجاد شي" 
وهذه جهالة بنة وان 
قالوا كلامنًا فى القسدم 
بإلذات والصفة لست 
كنك ضع حكم 
بوجوب الصفات ( قوله 
اقية ببقاء هو شن تلك 
الصفة ) وأما الاعسراض 
فيقاؤها غيرها لانفكاكه 
عنها حال الحدوث «لكن 
يرد ان البقاء يضاف الى 
الصفة فك ف يكون نفس 
المضاف اليه فان أرادوا 
بكونه نفساً عدم الزيادة 
بحسب الوجود الخارجى 
على ما سيجي" فى الشكوين 
ضٍ م+يجوزوا النفسية هذا 
المعنى في الاعراض حبق 
لايلزم جددها 


( قوله.ان محدث العام على 
هذا الفط )يعنيان:صور 
الواجب منوانانهحدث 
جميع ماسواء على هذا 
الغظالبديع والنظام احم 
عمل المع 
الصفات بدعها» فلا برد 
ما يقال محتمل أن محدثه 
بالوسط الختار الصادرعنه 
بالاحجاب واحايه بلا قصد 
لاندل على الع ولاخ غيره 
لان ذلك الوسط من جملة 
العامفيكو نحادثافلا يصدر 
عنالقديم بالايجاب «ولا 
يمحن انه اما يم اذالم 
يقاصر على بان حدوث 
هانبت وجودههن اللمكنات 
ثم اناعتبار الغط البديع 
والنظام إغ له مدخل 
فى بدهية الح والا 
فبمكن أن يدتدل بحدوث 
العالوعل القدرةوالاختيار 
وك قادرعالموحي وظاهس 
كلام الشارح يع السمع 
والبصر لكن ف دلالة 
الاحدائعل وجهالاشان 
عللهما تأمل 


بوت هذه 


136 
وفيه رفض. لكثير من القواعد وستأقى لهذا زيادة تحقيق ( الحي” القادر العلم السميع الببضير 
الشائي ) أىالمريد لان بداهة العقل حازمة بأن محدث العام علىهذا الفط البديع واانظاما لحم مع 
مايشتمل عليه من الافعال اللثقنة والتقوش المشحمنة لأيكون بدونهذه الصفات ٠‏ علىأن أضدادها 
نقائس يجب تنزيه الله تمالىعنها ٠‏ وأيضاً قد ورد الششرع مهاو بعضها مما لايتوقف بوت الشرع 
علها فيصم السك بالشرع فهاكاتوحيد مخلاف وجود الصانع وكلامه ومحو ذلك نما يتوقف 
بوت الشرععليه ( لبى بعرض) لانه لابقوم بذاته بليفتقر الى محل يقوامه قكون مكنا ٠‏ ولانه 
عتتع عَاوْء والا لكان البقاء معني قانماً به فيلزم قيام الممني بالمعني وهو محال لان قيام المرض الى" 
معناء أن محيزء تابيع لتحيزه والعرض لاتحيزله بذاته حي يتحيزغيره بتبعيته 


التوحيد #وأنت خييربأن هذا فيالمق.قةقول!مكان الصفات ( قوله الى ) قد يمال ان هذا كالقديم 
فاللزوم مما سبق فالفرق نحي © قبل إنالبرهنهو المجموع دون كل واحد» علي ان المد كور في 
معرض الدليل «و التنبيه ( قوله لان بداهة المقل نجازمة! 27 ) فيه تأمل اذ البعض منها كالسمع 
والبصر ما لايستفل المقل فيه بالاثبات ولذا م يتما المكاء « واء )"ايان اللقصود هبنا بيان 
جريان المشتقات عله تعالي وأما أن ميادى' المأتقات هل هى 3 ة فسثلة أخرى ب ىج ؟ بيانها 
مفصلة ( قوله على أن أشدادهااح )دليل اقناع ,غير قطي أذ بعد تلم أنها بأسرها أضدادا فلا | 
5 امها قائص مطلقاً *و لوس فلا م أن من خلا عما يجب الاتساف بالاضداد اذ الحاو عن 
أحد الضدين لابوجب الاتصاف الآ خره وقد يستدل يما هو أحون منة ٠‏ وهو أن التمسف 5 
أكلمن لابتسف بها فلوخلا الذات عنها يجب أن يكون الانسان أ كلمنه ٠‏ تعالى عن ذلك علوأ 
كيرا ٠ولاحفاء‏ فيأزهذا أيضاً غير تاك لايق 90 ( قوله قد ورد الشرع ما ) أي عهذه الصفات 
المذ كورة كلها كابقتضيه السوق وليس ثى'" من الصفات اذ كورة ما يتوقف نيوت الشرععليه 
قيصح القسكبالشرع فمالكن قولةو بعضها ما لابتوقف المشعر بأناابعضمن الصفات المذكورة 
ما يتوق ف بوت الشرععليه” '6* ورجعالضمير ا ىمطلق الصفات المذكورة فى الضمن لابخلو عن 
التكلف ( قوله وو ذلك) كالم والقدرة والارادة #وقد عنم لوقف الشرع على اام © والظاه 

التوقفف" ( قولهوالا لكان اليقاء_ممني قامأبه ) أى على تقدير وقوعه (قوله ثادم لنحيزه) بأنبكون 


)١(‏ لا خفاء في أن دعوى البداهة فيهذه المقدمة لا توح البداهة في المسثلة المذ كورة اذهي أ 
فيالحقيقة كبرى لاصغرى المطوية هكذا لانهمحدث العام المشاهد علي الوجوهاللذ كورة وكل ماشأنه 
كذاك فهو متصف مهذه الصفات » على ان كون مسئلة الفن بدية جار (منه) 0( دفم 
دخل متدر وهو آن ماذ كب أما يدل على قادريته تعالى وعالميته مثلا أما أن طا مباديمو<ودة 
قائعة به على ماهو المذهي فلا ( مله ) (*) ولا خفاء فى ان اختلاف العلاء فى ان علة اليقامعلة 
الوحجود ناظر الى اللغابر حقيقة ودقفه غبر خني ( منه) (4) شال ان القول بورود الشرع مها 
لايستازم حمة السك به على القطم واليقين:أمل (منه) (ه) قال في الالوعج ‏ بوت الشرعيتوقف 
على الاذعان بو<ود البارى وعامه وقدرنه وكلامه وعلى التصديق بنبوة النبيعاية السلام بدلالة 
ممحزانه ( نه ) 


(6ة) 
وهذا مبنى على أن بقاء ااثني' معنى زائد على.وجوده وأن القيام معناء التبعية فىالتحيز ٠والحق‏ ان 
البقاء استهرار الوجود وعدم زواله وحقيقته الوجود من حيث النسية الي الزمان الثاتي* ومعنى 
قولنا وجد ف 85 أنه حد ث فم لستمر وجودء ول يكن نابناً فى الزمانالثاني وأ نالقيامهوالاختضاص 
الناعت بالمنموت م فى أوصاف البارى تعالى وأن انتفاء الاجسام في كل آن ومشاهدة بقائها جدد 
الامثال ليس بابعد من ذلك فيالاعراض ونم سكيم فيقيام العرض بالعرض بسرعةالخركة وبطتها 
لبس يتام أذ لبس هنا ثى' هو حركة وآخر هو سرعة أو بطه بل هنا حركة مخصوصة تسمى 
بالنية الى بعض الحركات سريعة وبالنسبة الى بسضها بطيئة ٠‏ وبهذا تيين ان لين السرعة والبطء 
نوعينختلفين من امرك اذالانواع الحقيقية لاتختلف بالاضافات ( ولاجم ) لانه متركب ومتحمز 


ذلك الثيء واسطة ففعى وض التحيز | له (قوله معني زائد على وجوده ) أي مس موجود في نه 
زاف على وجوده ومن هذا ظهر لك أنماقال الفاضل الحني وعلىأن الزايد أن موجود فيه 
حت يكون عرضاً وهو أيضاً منوع © تم كلامه © ليس أم| زائداً على مافى الكتاب تأمل (قوله 
مناء التبعية فياتحين ) أشارة الى نع بطلان اللازم أعني قوله وهوعحال ( قوله وحقيقنهالوجود) 
أى الوجود فيالزمان التاقى > وفيه ان الوجود فيالزمان الثاني عين الوجود فى الزمان الاول والا 
يازم اجماع الوجودين أو تماقهما على شخص واحد وكلاهها تحالان ٠‏ ومن العلوم بالضرورة ان 
المين في الزمان الاول لابصير غيرا في الزمان الثاني والخال أن البقاء فى الزمان الاول منتف عن 
نس الام بالمرة فكف يتصور أن تنكون حقيقة البقاء نضس الوجود فى الزمان الثاني ( قوله ومعنى 
قولنا وجداح ) كأنه قل كف يكو ناليقاء عينالوجود ممأنه أنيت الوجود ههنا ونق البقاء فأجاب 
بأن معني قولنا ام « وفيه مافيه ( قوله كا فىأوساف الباري ) اشارة الى النقض الاججالى * ويككن 
أن يججل ممارضة ( قوله هو الاختماص الناعت ) فى توصيف الاختصاص الناعت لك ( فوله 
وأنانشفاء الاجامال) أشارة الى أبطالقوله عتم قاء الاعىاض بعد تزف دليله بأنالضرورة 
المقلية حاكة ببقاها وقد اق الحقفون على بِقَائًا ٠‏ وأن الفرق أتحكم بحتاذ فيهمصادئة البدامة 
قلا سيمع مايقال من أن العرض المشاهد ينعدم وغهدد مله الاآن الحى لام عر بين الغىء ومثله 
طن أن المنجدد عين المنقضى ( قوله وآخر عو سرعة ال ) يعنى ليسا أمرين موجودين فيالخارج 
يقوم أحدها بال خر بل الموجود هبنا لبس الاالحركة ٠‏ والسرعة والبطؤأميان اعتباريانقائمان 
بالحركة ولائزاع فى جوازه اذالكلامفىوصف الاعاض بالاعاض (قوله ويهذا نينا ) أي باذ كر 
من أنهناك حركة واحدةسريعةبالقياس الى حركة وي نفسهابطيئة بالقياس الى أخري ظه رأنا حتلاف 
الخركةبالسرءة والبطء لس اختلافا بإلذات بلبالموارضالاضافية الاعتبارية ٠‏ وفعبارهتساع (قوله 
لا مختلفبالاضافات) لع أناخلافالانو اعليس الابالفصولدونالامورالخار جب ةالاضافية الاعتبارية 3 
أوفيه انهم انقفواعلىان أثواعالكونالموجود بالإغاق ليس بالفصول بلبالموارض الاعتبارية22 تأمل 
( قوله ولا جسم ) لانه مركب من الاجزاء العقلية كالحنس والفصل أو الوجودية كالميولى 
)١(‏ وأيضاً أنه يبس بأبسد مما قله جهور التكامين من أنلله تعالى ماعية كلية صارت شخصا 
ابإنضام التشخص الاعتباري من غير ان يتركب ( منه ) 


( قوله وهذا ني عل 
أن شاء الني' معنى 
زائه غلروجوده ) وعلى 
أ نهذاالرّائد من موجود 
فى نفسهحق يكو نع رضا 
وهومنوع أيضاً (قوله كا 
في أوصاف الباريتدالى) 
إمني أ نتفسير القياما تبعية 
في التحيز غير مطرد في 
أوصافالباري وقديدقم 
بإن التفسير لقيام المرض 
لالطلق القيام وأوصافه 
تعالى ليست أعراضا ولذا 
حكدوا ببقائها وعدم بقاه 


الاعراض ( قوله وان 


انتفاء الاجسام ال) هذا 
رداجالي لدليلهم وحاسله 
أن ماذ كروه استدلال 
في مقابلة الفشرورة لان 
أحمابناجعلوا اللدم ببقاء 
الاجسام ضروريا وعدم 
بقام اليس بابد عنذالمقل 
من عدم بقاء الاعراض 
فبقاؤها ضروري أيضا 


( قوله وأرادوا به الماهية 
الممكنة ) فيازم أن يكون 
كنا وأن ريك وجوده 

ل ماهيته ووجود 


)45( 

وذلك أمارةالحدوث (ولاجوهر ) أما عندنا فلانه اسم لاجزء الذي لاعيزاً وهو متحيز وجزء من 
الم وألله تعالى متعال عن ذلك ٠‏ وأما عند الفلاسقة فلامه-م وإن. جعلوه أمما للدوجود لا في 
موضوعبجرداً كان أومتحيزاً لكنهم جعلوه هن أفام الممكن وأرادوا به الماهية الممكنة 
التي اذا وجدت كانت لافىموضوع٠‏ وأما 5 أريد هما القائم بذانه والموجود لافى موضوع فانما 
يمتنع اطلاقيما على الصانع من جهة عدم ورود الشرع بذلك مع تبادر ألقهم الى المتركب والمتحيز 
والصورة أواأواهالفردة أوالقدارية #الابماد (قوله وذلكامارة الحدوث) أماالركب فلاحتاجه 
الى ايز ”وكلمحتاج تمكن *وفيهااللازم منههو الامكان دونالدوث الا أن يقال كل مكن فهو 
حاد عند هم فالاولى أ خذ الامكان بد لالخحدوث »* وأما النحيز فلا" ناللتحيزلابوجد الا مع اطيز» 
والحمز حادث لما مي منان ماسوى الله تعالى حادث وما مع الحادث فبوحادث * وفيه ان هذا 
مبنيكلى أن الميز موجود في الخارج وذلك لب سكذلك على أصل ا تكامين 8 ولان الماحيز محتاج 
الى حيز زم والاحتباجامارةالحدوث * وفيدمافيه ( قولهوجزء من الم ) هذا علىماذهي اليه 
المشايم من أن معنى الوه مايت رك عنهغيره9" * للكن نو بى انهذا لايليق ا بحي" من قوله ثم ان 
مني التنزه على قوله لاعلى ماذهي اليه ٠‏ المشايخ رحموم الله ( قوله أو متحيزاً ) الاولى بدله ان شال 

أ ماديا فعديلقوله محرداً ( قوله وأرادوا يهال ) يعني لبس مرادهم بالموجود فىنفسير الوص 
الموجود بالفءل والا لكان الشك فى وجود جب لى من الياقوت أوالبحر 3 الزيق شكا في 
الجوهرية ٠‏ بل مس أدهم بدماديةاذا وجدتكان لافيموضويع © هذا هو المشبور “.وانما زأدقيد 
المكنة تصريحاً المراد بقرينة أنه من أقسام الممكن والبه أشار بقوله جعلوه م نأقسام الممكن لكن 
مثل هذه القريئة هل هى مقبولة فيصاعة العريف أولا > أولانالبادر هنعبارة التعريف زيادة 
الوجود على الماحة أذ الماهية شائهة فيا وقع فجواب ماهو وما وقعفي المهواب لا يكون الا كياً 
ولحذا قل لفط الماعية بدل عل ىالكاية الالنزام والزيادة والماهية الكلية عندهم من خواص الماهيات 


| المكنةة الكن إقى أن الوجود المطلق زائد فيالواجب أيضاً وماهو عه هوالوجود الخاص »# 


وأيضاً برد النقض بالجواه الشخصية ( قوله وأما أو أريد مهما ال ( لعفي لوفسر الجسم والجوهر 
بالقائم , بذآيه أو الموجود لافى موضوع فالمائم حينئذ من الاطلاق عدم ورود الشرع به دون عدم 
حة للعنى في حقه تعالى ع وأعلم انه ذهب الكرامية الى اطلاق لفظ الجسم عليه تعالى بعنى 
القائم ٠‏ بذانه وبعضهم ”0 يمن الموجودالقاتم , بذابه وين الذات والطقيقة 
اصطلاح شائع فها يبن امسكاء كذا في شرح القاصد ( قوله فانما يمتع ) أماسماً فلعدم ورود 
الشرع به وأما عقلا فلابهامه لما عليه الجسمة من كونه جما بالمعني المشهور ولما عليه التصارى 
من انه جوهى واحد له ثلانة أقائم ‏ ( قوله مع تبادر الفهم ال ) إشارة الى المافع العقلي ( قوله 
)١(‏ وما قيلمن ان المزء الذي لاإحجزى أخني الاشياء خطاني ( منه) (؟) أي اللازم هو 
الامكان ( منه) (0) وذلك أمارة الامكان(منه ) (4) وقد يدفم بان المتبادرمن الوجود فىقو 
اذا وجدث |أوجود الذي يكون منعالا. ثار والافكار الخارجية ولدس هذا الا الوجود الخاص 
(منه) (ه) أي ثلانة أصول الع والقدرة والمياة ( منه ) 


( وذهاب) 


(لاة) 


فان قل كيف يصح اطلاق الموجود والواجب والقديم ونحو ذلك مالم يرد به الشرع * قلنا 
بالاجماع وهو من الادلةالشرعية * وقديقالان الله والواجب والقديم ألفاظ مترادفة والموجود 
لازم للواجب واذا ورد الشرع بإطلاق اسم 
لغة أخرى وما بلازم معلاه © وفيه نظرمن وجهين * أحدها في الترادق ه والثاني في اتحاد 
حكمى المثرادفين فيالاطلاقعله تعالى ( ولا مصور ) أي ذي صورة وشكل مثل صورة إنسان 
أو فرس لان ذلك من خواص الاجام بحصل هما بواسطة الكمبات والكيفيات واحاطة 
الحدود واللهايات ( ولا تحدود ) أي ذي حد ونهاية ( ولا ممدود ) أي ذي عدد وكرة يعني 
لبس حلا للكديات الماصلة كالمقادير ولا اانفصاة كالاعدادء وهوظاهر ( ولا متبعض ولامتجزئ' ) 
أي ذي أبعاض وأجزاء ( ولا متركب ) منها لما في كل ذلك من الاحتياج المنافى للوجوب» فاله 
أجزاء يسمى بإعتبار تألفه منها متركاً وباعتبار اتحلاله البامشبعضاً ومتجزمًا ( ولا متناه ) لان ذلك 


بلغة فهو إذن باطلاق مايرادفه من تلاك الاغة أو من 


وذهاب الجسمة الح )كانه قبل لم قذم أن الم والموهى لا إطاق عليه تعالى وألحال أن المجسمة 
| بطلقونه عليه تعالى © وفيه احهال آخر كا لا غذنى (قوله فازقبل اسل ) إشارة الى التقض الاحاللي 
(قولهقنا بلاجاء0© ) إشارةالىمنع ورود الشرعمستند الى الاجاع (قولهوقد يقال 2911 ) لعلهذا 
جواب عن النقض بطر يق الممارضة دون المناتضة فلا مه أن رده بشوله وفيه نظر كلام على السند 
بطر يق اانم وهو غير موجه على قانون التوجيه ( قوله وفبه نظ ر ) أذ التزادقمنوع وعلى تقدير 
التسلم فالاذن بأحد المترادفين أو الملزوم لبس إذنا بالمترادف الا - 3100 اللازء” © ان قد يكون فيه 
أمهام مالا يليق ١‏ بذانه تءالى فالامي فيه توفي فالاذن سن صاحلب ب الشرع واجب على ماذهب اليه 
الاشعر ي وأما على ماذهب الينه المعتزلة والكرامية أنه اذا دل العقل على نوت معنى من المعاتي 
لذابه تعالى صح اطلاق مايدل عليه هن الاافاظ من غير نوتف على الاذن من اث لشارع وواقم 

القاضى أبو بكر الباقلاتي منا لكن اشترط أن لايكون لفظاً .وعماً لالايليق يذاه :ءالى ( قوله 
أي ذي صورة ) وما ورد في المدديث *ن ٠‏ أن الل تعالى 0 ق آدم على صورته «ؤول إنه خلقهعل 
صورة اختارها وأحبها هن بين الصور 5 بول اللطان أجلت فلانا على سريري وان لم مجاسه 
على سربر ته ولكن على ما اختاره وأحبه *ن بين السرر أوأنه خلقه على صفاه دن الم 
والق_درة والارادة وغير ذلك ( قوله واحاطة الحدود ) المع باعتبار المواد اذ احاطة الخد الواحد 
كاف فى وجود الشكلك فىالكرة (قوله أيذىعدد وكثزة ) منجبة الاجزاء وأما الكثرةمن 
جهة الدفات فنيرمنءة بل واقعة ( قوله وبإعتبار أتحلاله الها متبءضاً ومتجزما ) قالالفاضل الحشي 
رحمه الل لكن يعتير ف التجزىئ” كوزما اليه الامحلال مامنه التركب مخلاف الّمض » تم كلامه > 
أقول ذلك معتبر فيالانحلال اذهو عبارة عن بطلان الصورة وزواها يخلاف التبعض9»والتجزى* 


)١(‏ هذا الجواب منمي ( منه ) (؟) هذا الحواب تليمي لكنهمنيف (منه) (#) كايقال 
انالله تعالى خالق كل شي" ولا يقال خالق القردة والخنازير ( منه ) ( 4 ) فيازم على الشارح ان 
| شير فى التبعض كالنجزى” الانحلال الى ما منه التركب ( منه) 


) حوائي العقائد أول‎  97--( 


وذهاب المسمة والتصارى الى اطلاق الجسم والجوه عليه بالمعنى الذي يجب تتزيه الله تعالى عله 


( قوله وفيه نظر) للقعلم 
بتغاير المفبومات وايضا 
ان الاذن باثثى' 
أذنعر ادفه ولازمه كف 
لا وقد كونان موعمين 
لنقص ولا شك فى حمة 
اطلاق مل خالق كل 
شيء ويازمه خالق القردة 
والمنازر هم عدم جواز 
أطلاق اللازم*وقيلالطيب 
لايطلق عليه تعالى مع أنه 
برأدف الشافي و لد بثي» 
لان الطبي بهو العام,الطب 
والشافي من بفيدالك فاء 
( قوله وبإعتدار اتخلاله 
الما متبعضا ومتجزما ) 
لكن يشب فى التجزي' 


]| كر نمال ةالاتحلال مامنه 


تركب بخلاف الببض 


( قوله لان ممنى قولنا 
ماهو دن أي جنس «و ) 
صرح به السكا كي وغيره 
وهذا المعى هو الذي نى 
عه تعالى » نيلها معان 
آخر هل الدؤال عن 
القرقة أو الوصف ولا 


(كمة) 
من صفات اللقادير والاعداد ( ولا بوساف بلمائية ) أي الجانسة للاشياء لان معنى قولنا ماهو من 
أي جنس هو والجانة توجب الايز عر الجانسات بفصول مقومة فيزم التركيب ( ولا 
أالكيفية ) أي من لاون والطع والرائحة والحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة وغير ذلك مما 
اج والتركيب ( ولا مكنق مكان ) لان المكن عبارة عن 
الوذ بعد فى بعد آخر متحقق أومتوهم .ونه المكان٠‏ والبعد عبارة عن اءتداد قائم بالدم أو 


هومن صفات الاجدام وتوابع اا 


فانه بمه_نى مطاق الانقسام * وقد يقال فيالفرق ازذات المتجزى" ان يكن له أجز اءبالفمعل فلا 
يسمى مركا وقديمىمتبعضاً ومتجزثاً من حيث انهقابل الانقام وان كون الاجزاءذات المقدار 
والوضع معتير في التبءض دون التركب ( قوله أى الجانسة ) بالعني العرفى وهو المشاركة فى المنن 
المصطلح 7" ٠‏ وأما المائية 7)بإلعنى اللغوى فهي الجانة يعني المشاركة في الينس معني الاذوي7» 
وقد يعد الانسان جنساً لغة لمشاركة زيدو تمرو فيالانادة ٠‏ والية أشار بقوله والجاف_ةتوجب 


بنماق غى ضبابذاك #لكن القايز عن المجااات بفصول ال * وحمل الفصل على مطاق المميز بأن يتناول التشخص والتمين 


برد أن يقال المشير فى 
الماهية هو الحنن الاغوي 


أيضاً تف وقولهلانمءنيقو قوللالح أشار ة الى بان المناسبة بين المءنى الاصل لهائية و بين المءنىالعرفي فلا 
3 دماقال الفاضل الحثي رحه الله لكن برد أذ بقال الممتبر في الماهية حو الحنس اللفوى لا النطاق 29 


لالاطتى وهم يعدو ناليشر أوخم إمدون البشر جنساً قلا يلزم التزكب » تم كلامه » هذا على أصل التتكلمين اذم ينبتون 


مشلا جنا فلا يازم 
الزكب ( قوله والبعند 
عبارةعن امتداد الخ )بدني 
ان لبعد عسارة عن 
امتدادله توعان عند القائل 
بوجود الحلا وأما عند 
أصحاب السطح فله النوع 
الاولفقط وهذالتءريف 
للبعد الموجود ويل منه 
البعد الموهوم بإلقابة 


للواجب تعالى حقيقة نوعية بسيطة من غير لزوم التركيب فيذانه تعالى وأماعلى أصل الفلا فة 
فالواجب تعالى منرم عن الماهية بالمدنى الاغوي لاس تازامه التركب مطاقاً فكل شخص له ماهبة 
سواء كانت توعة ة أوجنسية ثرو مكل عدم وهو قريب الى التحقيق ( قوله وتوايع المراج 


|والتركب ) هذا بطريق جرى العادة وأما على مقتضي التحقيق فلاتم على أسل الشيخالاشعري 


اذ الواجب تعالي على رأيه قادر على أن بخلق الشكل ف الجوهى الفرد من غير احتياج الى المزاج 
والت كب ( قوله عن تفوذ بدد ) متوهم أو متحقق ( فى بمد آخر ) كذلك ومني النفوذ تطابق 
البعدين المتوجمين أو المتحققين تطايقاً بالكلية فقوله متحقق أو متوحم متعلق بلموموع أو بلثاني كا 
هو الظاهص وأما نفوذ ذ التوم فى أ أوجود والنكن فحتمل عقلى لم يذهب اليه أعند * والظاهضص 
أن هذا مذعب أصحاب الخلاء وأما على مذهب أحماب ٠‏ المطح فالمكن عبارة عن ملاقاة الطرف 
بالطرق الآ . خر من غير ملاقاة الاعماق (قوله يسمونه) أي البعد الثاني متوها كان كاعند المتكلمين 
أومتحققاً كإعند أفلاطو: ومن تبعه ( قولهوالبءد ) أىالبعدالذى نسمونه المكان أومطلقاً © (قوله 
)0 ومنشأ حمله على المصطلحدون اللقوي ماسيأي من فوله ولا بشهه شي" ( منه) (9) اعلٍ 
ان المائية مشتقةتما هو حذفتاطاء والواو وعوضت علبما ياء النبة كأ أن الماهية مشتتة مما هو 
حذفت الواو وعوضت علها الياء المعددة * وعلاقة النسبة وقوعه فى جواب ماهو عن السؤال بما 
هو (مه) (©) واذا حمل اللشارح الجانسة على المشاركة فى الجنس المصطلح دون الغوي (منه) 
(4 ) الاولى أن قال بدل قوله لا المنطتي لا المصطلح (سه) )١(‏ الظاهى أو المطلق اذ 
لا قائل بكون البه_د المادتي مكانا ولا يطلق البعد على السطح الباطن الذي يسمونه الىكان عند 
المعاثين ( منه ) 


(انتكن ) 


(55) 
بنفسه عند القاثلين بوحود الخلاء وألله تعالى منزه عن الامتداد والمقدار لاستلزامه التجزي * فان 
قبل الجوهر الفرد متحيز ولا بعد فيه والا لكان متجزما © قلنا المتمكن أخص من المتحيز لان 
الممزهو الفراغ التوهم الذى يشغله شى' تند أو غير ممند ٠‏ فا ذكر دليل على عدم التمكن في 
المكان « وأما الدليل على عدم التحز فهو انه لو نمز فاما في الازل فيازم قدم الميز أولا فيكون 
حلا للحوادت © وأيضاً إما ان باوىالميز أو بنقصعنه فيكو ن اهيا أو يزيد عليه كوت 
متجزئا واذام يكن فى مكان م يكن فىجهة لاعلو ولا سفل ولا غيرهما لانها إما حدود وأطراف 
للامكنة أو نفى الامكنة بإعتار عروض الاضافة الى ثى* ( ولا يجرى عليه زمان ) لان الزمان 
عندنا عبارة عن متجدد يقدر به متجدد آخره وعند الفلاسفة عن مقدار الحركة والله تعالى مئزه 
عن ذلك ( واعلٍ ) انماذ كره فى بإبالتنزمهات بعضهايفني عن البعض الا انهحاول التفصيل والتوضيح 
في ذلك قضاء لق الواجب فى باب ااتنزيه ورد علىالمشسهة والجسءة وسائر فرق الضلال والطغيان 
المشمكن أ حص |-1) هذا على مذهب المتكلمين وأما على »ذهب المكاء فههامتراد فا ن(قولهلازالطءزالح ) 
ومامي منأن الممز عند المتكلمين هوالفر اغنفسير لاحيز بدني المكان7' دون الممز المطلق (فوله فيازم 
قدمالخيز )نوعا أوشخصاً لامتناع التحمزيدونالخيز واللازمباطل ا نبتمن حدوثماسوي الله تعالى 
وصفانه نوما وشخصاً ومبناه على ان الحيز موجود لامتوسم ( فوله فيكون محلا للحوادث ) لان 
الكون فى امن من الموجودات الخارجية عند الدكاءين ( قوله فيكون متناهياً ) واللازم باطل أذ 
التناهىمن خواص المقادير والاعداد”")وهها من خواص الاجسامه وفي كون الاعداد من خواص 
الاجسام تأمل « واعر 4 ان هذاميني على بطلان كونه تعالى جزاً لاخيزي7 لامي ولاله أخس 
الاشياه وأحقرهاء وعلى وجود الميز وتناهي الابعاد والا فبجوز أن يكون الناقص جزاً لاتمري 
وأن يكو نالمساوى مساويالاحيز وممتداً الىغير اأنهاية #قالالفاضل لحني رحه الله د يلزم التجزى 
حينئف « تم كلامة © وفيه أن النساوي بمنى عدم الزيادة والنقصان لايستازم التجزي”؟ ولو قال 
النحيز لاستازاءهالاحتياج ينافى الوجو بلكانأسر وأخصر(قوله اماحدودوأطراف للامكنة أوضن 
الامكنة) أذ الجهة قد تطلق على منتهي الاشارة المسية المتقية* وقد تطلق على مقصد المتحرك 
بالمصول فيه أوالقرباليه * فى الاول نكون عبارة عننهاية البسد الذى هو المكان ٠‏ وعل الثاتى 
ليست الانفس المكان ( قوله ولايجري عليه زمان ) يعني ان وجوده لبس زمانياً بمنى انه لاي>كن (20) 
حصوله الافي زمان كا ازمعني كونه مكانياً آنه لايمكن حصوله الا في مكان ( قوله والله تعالى مازء 
عن ذلك ) اذ ليس فذانه مجددتما وتغيرما ندريحياً كان أو دفياً حتي بقدر الزمان وينطبق عليه 
أويتعلق بالآن الذي هوطرف الزمان فا لاتغير فيد أصلا لاتملق له بال مان قطلاً ٠‏ نعوجوده 
تعالى مقارن للزمان وحاصلممه٠‏ وأما انهزمانلى أو افىواقع في احدها فكلا وبين الخحصولقيه 
)١(‏ كا يقتضيه المدبل» وفيه تأمل ( منه) (5) وقديقال ىأبطالكونه مساويا وناقصاً وزائداً 
انها من خواص المقادير والاعداد ( منه) ( *) أي على محة هذا الال (منه) (6) وفه 
تأمل ( منه) (0) ولا خفاء فى الاستاع ووجودشى” بدون ثى' لايوجب توقفه عليه وماهو 
المستحيل هو الآوقف (منه) 


( قوله قيازم قدم اكيز ) 
هذا مني على ؤ دود الخيز 
وهو خلاف ه.ذهب 
اللنكلمين ( قوله فيكون 
محلاللحوادث)لانا دول 
في ال ميز ف الاكوان 
والا كوانمن الموجودات 
العذة عند ال تكامين 
( قوله اما أن يساوي 
الميز أوتقص أويزيد ) 
هذا الترديدلاظهارالبطلان 
على جميع التقادير والافلا 
يتدور زيادة النىء على 
حرزه ونقصاءه عنه في 
جيع المذاهي »ع م ان 
هذا الدليل نيعل تاي 
الإساد والاللاز أن يساوي 
الحيزالغيرالمتاقي نه بلزم 
اتجزؤ حبة_ذ لكن 
الكلام فى لزوم التتاهى 
( قوله باعتيار عروض 
الاضافة الى ثى' ) فان 
الدار اممنية بين الدارين 
علو بالنسبة الى ماحنها أو 
سل بالنسبة الى مافوقها 


( قوله اما أن تتصف. 


بصفات الكل ال ) وجه 
ضعفه أن صفات الكيال 
هي العل والقدرةواخواتهها 
ولا يازم من تعددموصوفاءها 
تعدد الوأجب# وير دعليه 
أن من جملة صفات الكرال 
الوجوب والقدم وأيضًا 
ص ةالكال هي المي النام 
والندرةالتامةونجموهاروعي 
لاتوجد الافى الواجب 


)٠٠٠١( 
بأبلغ وجه وآ كده فر تيبال بتكريرالالفاظ المترادفة والتصري ماعل بطريقالالتزام* ثم انمبني‎ 
التتزيه عماذ كرت على انها منافيوجوب الوجود لما فها منشائية الاحتياجوالحدوث والامكازعلل‎ 
ماأشرنا اليه لاعلى مإذهب اليه المشايخ من أن معن العرض بحسب اللفة مايتتع بقاؤء © ومعني الجوع‎ 
ما يتركلٍعنه غيره * ومن الجمم مايتركي هو عنغيرء بدليل قرم هذا أجسم منذاك ه وأزتف‎ 
الواجب لو تر كب فاجزاؤه إما أن تتصف بصفات الكال فيازم تمدد الواجب أولا فيازم اأتقص‎ 
والحدوث » وأيضاً إما أن يكون على ميع الصور والاشكال وال-كيفيات والمقادير فيازم اجّاع‎ 
الاضداد أو على بعضها وهي متوية الاقدام في افادة المدح والنقص وفى عدم دلالة الحدثات عليه‎ 
فيفتقرالى مخصص ويدخل نحت قدرة الغير فيكون حادثا مخلاف مل الام والقدرة فانها صفات‎ 
و بين الحصول معه بون بعيد”” تمل ( فل يبال بتكرار الالفاظ المترادفة ) كالمتبعضوالمتجزى (قوله‎ 
والنصريح بما عل بطر يق الالتزام) لما أنه نا عل أنه واجب عل أنه قديم * ولا عل أنه ليس بحسم عل‎ 
أنهءليس بمصور ولا دود ولا متناه ولا موصوف بالكيفية وما عل أنه واحد عل انه لبن بمسدود‎ 
ولماعل انه لبس تبعضعلٍ أنه لبس ركب ( قوله من أن معني العرض ا1) فيه ان النراع فماهو‎ 
التعارف من مماتى هذه الالفاظ دون المعاني الاغوية ( قوله بصذات الكل ) اذ من جملة صفات‎ 
الكال هو الوجوب ( قوله فازم التقص والحدوث”) اذ من انها الوجوب قاذا لم تضاف‎ 
بالوجوب يلزم الاتصاف بالامكان وهو معدن كل:قص وحدوث * ورد عليه أن عدم الاتصاف‎ 
بالصفات الكاملة بمعنى رفع الابجاب الكلي لايستازم عدم الاتصاف بالوجوب حتى يازم النقص‎ 
والحدوث وأيضاً إن عدم انصاف الاجزاء ما لايستازم عدم اتصاف الجموع من حيث هو تموع‎ 
والنقص انما يازم لولم يتصف الجموع أيضاً © وقد يدفع بأن عدم الانصاف بصفة من صفات‎ 
الكيال دليل على عدم الاتصاف بالوجوب إذ هودعدن كل كال 7و مبعد كل نقصان ولا شك أن‎ 
هدم اتصاف جزء من الاجزاء بالوجوب يستازم عدم اتصاف المجموع من حبث هو جموع به إذ‎ 
امكان المنزء يوجب امكان الكل فبلزم التقص قطعاً ( قوله فبلزم اجماع الاضداد ) وذلك باطل‎ 
والنقض بالحيولى المنصرية بامها شخص واحد في جميع العنصريات مع اهامتصفة بالاضداد مدفوع‎ 
بأمها موسوفة بالنبع وماهو الموصوف بالحقيقة هي الصورة المنعددة والكلام فى الموصوف بالذات‎ 
وأيضاً إن الهيولى متحيز فكل ضد فيحل غير حل الآ خر بخلاف مانحن فبه ( قوله وي مستوية‎ 
الاقدام ) وقد تمن المساواة فيجوز أن بكون الخصص ذانه كأ فصفاته تمالى وعدم دلالة الحدثات‎ 


|إعلبا لابدل على غدم ليوتها فى نفس الامن تأمل ( قوله قيكون حادا ) فيه انه يجوز آرنف يكون 


الخصصموجباً لاعختاراحتييكون الأأثر خادنا ( قوله بخلاف سل العرالح ) اشارة الى جواب د خل 

(1) والاول مستازم لثاتي دو نالعكس (منه) (؟) ولا خنفاء فى انالمزه من الاجزاء لايخلو 
من أن يكون بالنسبة الى الوجود الارجى واجباً أو تمكناً فعلى الاول يازم ت_دد الواجيب وعلى 
الثاني امكان الجموع فيلزم الحدوث والنقص ( منه) (*) فنه انكو زالواج يكذلك أولاللكلة 
وتحل الازاع ههنا لبس الا ذلك فيلزم المصادرة فتأمل ( منه ) 


( مقدر) 
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)2 
كال ندل الحدنات على نيوتها ‏ وأضدادها صفات نقصان لادلالة هاعلل ثبونها لانها تمسكات ضعيفة أ 
توهن عقائد الطالبين © وتوسعجال الطاعنين * زعماءنهم انتلك المطالب العالية مبنية على أمثال هذه 
الشبه الواهية © واحتج الخالف بالنصوص الظاهرة ف المهة والمسمية والصورة والموارح وبأن 
كل موجودين فرضا لابد أن يكون أحدها متصلا بالآخر ماساً له أو منفصلا عنه مبايناً له في 
الجهة والله تعالى لبس حلا ولا محلا العام فيكون مبابناً اعم في جهة فيتحيز فيكون جما أو 
جزء جسم مصواراً متناهياً »* واطأواب عنه أن ذلك وهم عض وحكم على غير المحسوس بأحكام 
الجدوس والادلة القطعية قائمة على التنزسهات بيجب أن يفوض عل التصوس الى اللتمالى على ماهو 
دأب اللف ايثاراً للطريق الاسم أو تؤوّل بت أوبلات مبحة على ما اختاره التأخرون دففاً 
: لمطاعن الجاهلين* وجذنا لضبع القاصرين 8 وسلوك للسبيلالاحم ( ولاإشهه 0 ' ) أيلاعائله » أما 
اذا أريد بالماثلة الاتحادق المقيقة فظاهى أنه لبس كذلك * وأما اذا أريد ما كو نالشثين بحيث 
| سد أحخدهما مسد الا . أخرأي يسلح كلممهما ابصلح له الآخرفلانشياً من الموجودات الأيسد 
مسده فى شي" من الاوساف فان أوصافه من العم والقدرة وغير ذلك أجل وأعلىتما ع 
مقدر كانه قل ماذ كرتم يبري ف الصفات أيضاً ( قوله لانها تمسكات ضعيفة )كا لايخنى أدق 
توجه وقد أشرنا ألى البعض من الضف فتوجه (قوله والجوابعنه أنذكالل ( يم أن الم بأن 
كل موجودين فرضاً اما مّامان أو متباينان فى الجهة حكم وحمي يتبادر اليه قياساً 2 
على المحسوس ولا عبرة يحكمه فى اللعقولات *ولو قبل إن الوعم لايدرك الا المعاني الإزئية فكف 
يحم على المعقول يحي الحسوس قياساً للمعقول عليه ولاشك أزذلك فرع تمقل المعقول» قأنا معناه 
ان العقل بإستعمال 1 لة الوهم يحم على المءقول بحكم المحسوس خلا العقل الخالص فانه يجنم الخصر 
المذ كور وهو يكذبه ولا يحم على المعقول بحم الحسوس ( قوله والادلة القطمية ال ) يمني ان 
الدليل المقل اذا مارض الديل التقلى وجب ناويل التق او التفويض أذ المقلى ع جح لانوأصل 
؟] بين فىموضمه ( قوله للطريق الاسل) الموافق للوقف على الا الله فيقوله تمالى( وما يمل تأويله 
الا الله) ( قوله حيحة) مطابقة لما تفده الادلة القطعية مره_الننزيهات جعاً بين الدليلين ( قوله ‏ 
لضبع القاصرين ) الضيع العضد ( قوله اسيل > ) الرائق لممتصتوة تمالى( والراسخون 
في العم ) علىالل (قولهالاحاد ف الحقيقة) النوعية وهوالمعن العرفيالمصطلح”" ( قوله فظاه ال )أي 
ص المائلة مهذا الممنى بين الواجب وغيرهظاهى لاستازامه تمدد الؤاجب بلتركه النافي للوجوب 
عقنضي التحقيق وأن منع التتكلمون ازوم التكيب في الجانة والاتحد في الاهية الو انيت 
الاشارة اليه ولا يبعدكل البمد أن. يقال إن قول المصنف لابشية ثى" يؤيد لل الاهية فباسبق 
على معني العرفى كا حمل الشارج عليه ئمة تأمل ( قوله أىٍ يصلح كل منهما ىا يصلح له الأخر ) 
ولو في ثى" يؤيده قوله لا بساد مده .فى ني' وانما أني بلفظ كل تنبباً على ان العتبر هو سد 
كل ء ن الطرفين مسد الآخر لاد أحد الطرفين كم بوهمه قوله يحيث يدد أحدها مسد الآ خر 


)١(‏ وفيديحث .لان هذا اذا كان الوجوب مقتضى الخقيقة النوعية وأما اذا كان 
التشخص فلا ( منه ) 


( قوله واجتج الخالف 
بالنصوص الظاهرة) مثل 
قوله تعالى (تعرج الملائكة 
والروح اليه ) وقولهعليه 
السلام أن الله خلق آدم 
على صورته وقوله تعالى 
( يد الله فوق أبدم ( 
(قول أوتؤولبتأ ويلات) 
أن يقال المراد .بالعروج 
|| العروجالىموضع يتقرب 
اليه بالطاعة ومع الصورة 
الصفة من الي والقدرة 
وغيرها وممنى اليد القدر. 


(فوله وقد صرح بإنالماثلة 
الخ )» يريد ان هذا 
التصرع إناقض فوله فلا 
عائله عل الخلق بوجهمن 
الوجوه اذ يفم منه أن 
الاشتراكفي عض الوجوه 
كاف ق المائة والتوفيق 
كا سيجىء 
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نحيث لامناسة بيهما © قال فيالبدابة اذالم هنامو جودو عرض وعل محدث وحائزالوجود وتحدد 
فى كل زمان فلو نينا الم 


صفة لله لكان موجوداً وسفة وقديا وواجبالوجود ودائما منالازل 
الى الابد فلا يمائل عل الحلق بوجه من الوجوه هذا كلامه وقد صرح بان الماثلة عندنا اما 
ثبت بالاشتراك فى جميع الاوصاف حت لو اختلفا فى وضف واحد انتفت الماثة © قالالشيخ أبو 
الممين في التبضرة ة انا جد أهل اللغة لاتتمون من القول بأن زيداً «ثل لعمرو في الفقه اذاكان 
يساويه فيه ويد مسده فيذلك الباب وان كان بنهما مخالفة يوجوء كثيرة ‏ وما بقوله الاشعرية 
من انه لامائلة الا بالماواة من يع الوجوه فاسد * لان الي صلى ألله عليه وس قال الخنطة 
المنطة مثلا مل وراد به الاستواء فى الكل لاغير وان تفاوت الوزن وعد الحبات والصلابة 
والرخاوة * والظاهى انه لا مخالفة لان مراد الاشعري المساواة من جميع الوجوه فما به الماثلة 
( قوله بحيث لامناسية ببنهما ) حتي أن الاشتراك ,بينهما لفظي كا قيل ( قوله موجود وعرض 
وعر يحدث ) ولفظ العم ٠قحم‏ والاولى تركه » ويرد عليه آنه لا وجود لدم فى الخارج عند كثير 

من المتكلمين7 ©( قوله وتجدد في كل زمان )كأ هو مذهب الشيخ الاشعري ( قوله فلو تنا العم 
الح ) وحق العبارة أن يفال انالمم صفة (فوله لكان موجوداً ) فى الخارج وفبه أن تجرد انيات 
كون العم صفة لله تعالى لايتازم كونه موجودا اذ صفة الذات قد تكون اعتبارية تأمل( قوله 
وصفة ) وفه شائية كو نالنالميعين المقدم دير( قوله وواجي الوجود ) أى الذات الموصوف كمق 
الاستغناءعن غير الذات ( قوله فلا بمائل عل الخلق بوجه من الوجوه )وى شرعه على مافرع عليه 
تأمل”رقوله وقدصرح ال ) حدث جعل عدم اشتراك العم فجي الاوصافالمذ كورةمعالاشتراك 
في بعض منها كالو جود مستازما لعدم عاثلها حيث فرع عليه بقوله فلا يعائ لعل الخلق * قال الفاضل 
الحئي برد عايه أن هذا التصريح يناقضقوله هلا يمال عل الخلق بوجه من الو<وه إذ.يفهم منه | 
أن الاشتراك في بعض الوجوء كاف في المائلة © نم كلامه » واللبواب أن ممنى قوله فلا يمسائلعم 
الحلق بوجه ٠ن‏ ن الوجوه انه لبس لانياث الممائلة بين العامين وجه أصلا أويراد بالوجه الوجه 
الذي يحقق الماثلة لاالوجه معللقا9)»ه وقد يقال فى لواب أن الفرض منه نق الماثلة بأبلغ وجه* 
] أن بتي حديث التفربع تأمل ( قوله قال الشخالخ ) بطريق المعارضة ( قوله ومابقوله الل ) من 
تمة كلام الشبخ الى قوله والظاهى ( قوله والظاهى انه لاعخالفة 29 ) هذا توفوق م ن حاني الشارج 
رحمة الله بن قول الاشءعرى وبين أهل اللغة بأن مياد التيخ الاشعري بالمساواة مر حميع 
الوجوه هي المساواة من جييع الوجوءفيا به المائلة كاللكيل ف فمني الماثلة فى الكيلهي الماواة من : 
ججيع الوجوء المتحققة فى الكل » ل ا مطلقاً 


)0( أجيب بإنه يفهم من هذا أن لاءلم وجوداً عند بعض من الملكلمين ويبوز أن يكون 
الاشمرية ( منه ) (؟) أذ قد عل من المتقرع علبهالمشاركة فى الوجود الا ان يقال اشتراك الوجود 
لفتلى (منه) زح) أذحاضله انه لامكن اثرات الماثلة هما بوجه من الوجوه وفيه مالا يحنى (منه) 

(4) لا خفاء فى ان الظاهى هو اخالفة وما ذكره تأويل (منه) (4) والحواب ان المراد 
بالظاهر الظاهر مجاهم دون الظاهر من العبارة (منه) 


(اي) 
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كالكلءئلا وعلى هذا ينبنى أن يحم لكلام البداية أيضا والا فاشتزاك الغيثين فجيع الاوصاف | 


ومساواممامن جم.ع الوجوه بد فع التعدد فكفتصور القائل (ولامخرج عن عله وقد رهشي" )لان 
الجهل بالبعض والعجز عن البعض نقص وأفنقار المتخطص مع أن النصوص القطعيةناطقة بعموم العم 
وشمول القدرة فهو بكل شي'علم وعلى كل شي" قدير» لاما زعمت الفلاسفةانه لايم المزئيات 
أي وجه كان فباطل بالضرورة وأنأريد به المع المدين فلا بد منبيانه أولا جتى يتكلم به ثانيه 
وقد يقال7')إن هذا معين”"'ومعلوم 0 بإطلاق العادةوفيه بحل بحث بعد ( قوله كالكيل مثلا 29 ) 
بأنلايكون الكل الذى كلبهأحدها أ كير أوأصغر من الذي كير به الآ خر وانكان أحدهامن 
الحعي وال خر عر الذهب أو الفضة الى غير ذلك وبأن لايكون أحدها بالارتفاع والآآخر 
السطح الى غير ذلك هن الاءور المعلومة بطريق العرف والعادة تأمل ( قولهوعلى هذا ) أي على 
أن المراد بإلساواة المساواة من جمييع الوجوء فها به المائلة ( قوله ومساوائهما من ججيع الوجوه ) 
سواءكان بجميع . الصفة التي مما الماثلة أولا والتخصيص بالاول لبس على ماينيني تأمل ( قوله يدفم 
اتعدد ) ومحتمل أن يراد تبه الاشتراك فيجيع الاوصاف الكلة ”2 (فوله فكيف يتصور الفائل) 
اذ القاثل فرع التمدد والتغابر بإلذات (قوله ولامخرج عن علمه وقدر بدني ' )أشار يهالى انه عام 
سِ زائد وقادر بقّدرة زابدة على ذانه تعالى كا هو مذهب اق ولاحفاء فىأن ظاهى عبارته مشعر 
بأن كل مابتعاق به الم نتعاق به القدرة وذلك ليس كذاك وتخصيصالثي' بالوجود بل الموجود 
الممكن لابحجدي فعا إذ الذات والصفات ما يتعلق به العم دون القدرة اذ القدرة من جملة الصفات 
تأمل(قوله وافتقار المعخصص ) خارجي” إذالاحتياج الىمايستتد الىالذات ليس نقصاً ومستحيلا 
* قالالفاضل الحثي يرد عليه انه يجوز أن يكون بعض الامور غير قابل لتعلق العم كاللمتتعات 
بالنمبة الى القدرة © ثم كلامه © ورد بانثك المقتضى لعامه وقدرنه نفس ذانه وللمعاومية ذوات 
العلومات ولاءقدورية هو الامكان المشترك بين الكل ولو نبت علمه وقدرته باالبعض وجب ليوتبهما 
الكل والا لزم خف للقنغى عن المقتضى والترجبح بلا م جخبالضرورة © وفيه أن هذا اام 
لوكان المقاضي مقتضياً ناما وذاك لبس بدمياً ولا مبرهناً عليه ( قوله مع ان التصوص ) وكذا 
الاجاع ( قوله لا مازعمت الفلاسفة ) © ولو قيلان الفلاسفة 0 العم والقدرة فلا ممق 
لعدهم من الخالفينفيث.و م قلنا المراد بالعل والقدرةالعالمية والقادرية أي 1 نه عللاً وقادراً 0 لا 
خلاف للفلاسفةفيذلك » أو يقالانننى شمول الم والقدرة إما : بنق الاصل أوبئق الوصف أى 
الشموله وفيهمالا يخ تأمل ( قولة لابعم ارات )كل وج اه ي بأن يكون الجز ني المفيق 
معلوما خصوصه يحيث ناز عن جميع أغياره على وجه تع حمله على غيره فل وأعر 6 أن معنى 

)١(‏ أي بطريق جرىالعرف والعادة (منه) (؟) بطريق العرف والعادة (منه) (*) واحد 
لامملومات 5 قيل (منه) (4) فلو قبلان قوله مثلامستدركة لان الكاف فد معناه قلنا ايراد 
قوله مثلا لان هثبت المائلةليس مقصوراً على مد خولالسكاف أعني الكل بل المراد انءثيت المائلة 


ومنفصل من ذانه وغير متند الى ذانه تعاللي(منه) 


كالكل وتحوه فافهم (منه) (0) أي فى جيعالاوصاف النفسية (منه) (<) أي الى ماهو خارج||: 


( قوله نفص وافتقار الى 
عخصص)يردعليهانه يجوز 
أنيكون بعض الامور غير 
قابل لتعلق الم كالمتتمات 
بالنسبة الى القدرة ( قوله 
لاير الجرئيات ) أي من 
حيث هى جزئيات بل يعامها 
من ححيث عى كليات كيلم 
المنجم بان في ساعة كذ 
خسوفاء) وهذاالمٍمستمر 
قبل الوفوع ولعده 


( فوله ولا يقدرعلأ كاز 
من واحذ)*لايقالء. ذهب 
الفلامفة هو الايجاب 
والقدرة تنافيه » لانا 
تقول منافي الابجاب 
هو القدرة يمني #بة 
الفمل والترك وأما الفدرة 
يعن ى أنه أن شاء فمل وان 
+ يعأ م يفمل فتفق علبها 
بين الفر. يقين الا أنالغار سفة 
يلون مشبثةالفعل لازمة 
( قوله يدل على ممنى 
زائدعلىمفهوم الواجب) 
هذا انا يدل على زيادة. 
الفيوم ولا كلام فيها 
والكلام في زيادةا لحقيقة 
ولا يدل علها 
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ولا يقدر على أ كثٌ من واحد © والدهرية علالدتالىلاينانه « والنظام على انه لابقدر على خاق 
الجهل والقبيح © والبلخي على انه لابقدر على مثل مقدور العيدوعامة الممتزلة 3 لابقدر عل فس 
مقدورالعيد ( وله صفات )لما لثمن أله عام حي قادر الى غير ذلك ومعلوم أنكلا من ذلك يدل 


على معنى زائد على مفهوم الواجب الوجود وليس الكل الفاظا مترادفة 
قولهم ان الله لابسم الجزئيات على على الوجهالجزئي أنه لايمامهعلى وجه يكون عامه زمانياً عخصوصاً 


بزمان دون زمان بان بصح أن يقال حصل الآان أوقبل وم يحصل بعد ويخصل قف زمان قريب 
أوعيد لابمنى انه لايع المزئي بمخصوصه بل جيع الاشياء جزئياً كان أوكلياً حاإضرة عند ء اين 
الازل الى الابد وعالم بخصوصيات الجزئرات وأحكا مها على ماكان عليه ويكون علماً مستمراً 
لايتبدل ولايتفير بتغير الازمان والا<وال بوجه من الوجوه كمامه تعالى بالامور السكلية هكذا 
حققه الحفق الر ازيف بعض تصانيفه » ثمقال هذا مع قوهمانه تعالى يمل المزر شيات” عل و وج ه كلي 
لامانوهم بعضهم من أن علمه بطبائع المبرئيات دون خصوصاتها ( قوله ولا يقدر على أكر ءن 
واحد ) بمعني انه يككن.أن يصدر عنه ابتداء من غير واسطة الاالواحد وهو المعلول الاول هذا 
هو المشهور © والتحقيق أن الكل صادر عنهتمالى ابتداء منغير توسط فاعل آخر وان كان صدور 
البمض عنه مشروطاً إصدور البعض الا.. خر عنه وبه صرح صدر الافاضل الحقق الطومي ( قوله 
والدهرية ) قوم يسندون الحوادث الى الدهى ويبالفون فيه حتي كانهم لاشتون صائماً وراءه قنسبوا 
اليه(قوله انه تعالى لام ذاه)لان الول لانمحصل الا بين المغايرين فاو كان علا بنفسه لكان 
نسية بين الثى' ونه وهو محال* ورد بأن الغابر الاعتبارى كاف في السب ( قوله واللتى ) 
وهو أبو القاسم البلخي العروف بالكبي كذا فى شرح اللقاصد وأما اللفهوم مرن عبارة شرح 
المواقف حيث قال وأبو الا سم البلخى ثم قال وقال الكبي وهو أن أنا | القاسم البلخى غير الكبى 
وكذا فى أبكا ار الافكار حيث قالفى بحث الارادة ومنهم النظام والبلخي والكمبي يدلعلى المغابرة 
( قوله لابقدرعلىمئل مقدور العبد ) <تي لوحرك الله تعالى جوهساً الى<يزوحرك العبد الىيذلك 
الميز م :تمائل الحركتان زعماً منه أن مقدورء إما طاعة أو معصية أوسفها وأفاله تعالى متعالية 
عنها ولم يدر أن هذه اعتبارات تعرض بغمل العبد عندصدوره عنه ( قوله وعاءة المعتزلة اندلاالح) 
نمسكا بدليل الفانع على الوجه الذى سبق وخنى عليم أن فاية مالزم منه جز العبد وهولابناق 
العبودية”/( قوله وله صفات( “)موجودة أنضماٍ قائمة بذاته تعالى ( قوله ومعلوم ) بحسب العرف 
والافة وآنت 3 أن هذا وماسيأقي من قوله وأ سدق الى ححث لغوي لابفيد فيالمطالب العلفية 
الاأن كتفي بالظن ( قوله على مفهوم الواجب ) وحدق السارة ا قال على ذات الواجب لان 
الكلام ف فيانيات الصفات الزائدة على الذات ( قوله ولس الكل ألفاظاً مترادفة ) بأن يكون معنى 


)1 لا خفاء فى ان هذا يؤدي الى صدور الميزثيات عنه تعالى مع امهل مها تعالى الله 
صما بقول به الظالمون ( منه ) ( ” ). بل هو كال العبودية (منه) ( ) امل امراد بالصفات فى 
عبارة المصنف رحمه الله الميادي لما كالم والقدرة دون المعتقات كالمالم والقادر ويدل عليه قوله 
ثبت له صفة الم ال (منه) 


(العن) 


وانصدقالمشتق على الثى' بقتضي نبو ت مأخد الاشتفاقله فد ثلهاصفة الم والقدرة والحاة وغر ذيك أ 
الكل واحداً بالذات ولو متغايرا بالاعتبار فلا تنيت الصفات ( قوله وان9صدق المشئق ) عطاف 
على قوله أن كلا أو حال والافرب هو الاقرب ثلا يتوهم أن كل واحد من المعطوف والممطوف 
عله دليل مستقل في نيوت الطوت رعرع على كل واحد قوففياب ته صفة وذلك إبى كذيك 
كالامنني” بأد نوجه فتوجه (قوله ينضى بوت مأخذ الاشتقاقله )اذ الشتق موضوع لذات 
موصوفة ة بمأخذ الاشتقاق ول ذا صار حمل الاشتقاق فى قوة حمل الثر كب أعني هوذو هوه وقه 
أن التغابر الاعتباري كاف فية حمل الاشتقاق والتركب © وقد يقال ان الفرض منه افادة كون | 
لمن الذى دل على زيادته تلك الالفاظ ممني قائماً بذانه لاكايزعم المعسنزلة من. أنه تكلم بعلم 
هو قائم بغيره دون أنيات مغابرة الأخدذ اورف لانن تدع تلت بن ن المقدمة الاقةه ) ( فوله وأن صدق اللدئق 
ومن ن هذا ظهر لك أن الفرضمنه اثبات” © نبوت الأخذ لموصوفه دون ليوته فى نه كا بدلعليه على الي" ب بقتضي الح ) أن 
قوله له © وأما لوت الأخذ في نقسه فلكون الاوصاف المذ كورة من الامور المينية كالسواد أراد اقتضاهئيوت الأخد 
والبياض”'فلماعل يوت تأخذ هذه الاوصاف لموصوفها وان الواجب لبس عالماً وقادراً وسكا || في نه بحسي الخارج 
يدانه مثل كون الضوء مضيئا بذاتهبحم القدمةالناهة عل بالضرورة ونه نه فيه" ““فكان اتصاف فنقوض كل الواجب 
الجسم بالنواد يدل على وجود السواد فى نفسه إذ ون الم أسود أومتحركا بإلسواد العدوم | واللوجودوانأرادافتضاء 
والحركة لمعدومة سفسطة محم بداحة المقل بعلا اذ الوجودار الي فالاوماف الينية فرعأ ثبوته موصوفه مني ألصافه 
الوجود ألفبي وكذا الحالفما نحن فيه29 م ومهذا ثيينلك دفم ماقا الفاضل الحنىانأراداقتضاء| به فلا ينم بذاك غرضهم 
موت الأخذ فى نفه بحي الخارج فنقوض يمثل الواجب واللوجود وات أر اد اقتضاء ثيونه وقد فرعوا عليه الازلية 
لموصوقه بممنى اتصافه به فالا يم بذلك غرضهم » نم كلامه © وأيضاً ان الترديد قبيح إذ كلام | بشاء غلى انتناع قيام 
الغارح نس في الثاني لا احبال 4 عل الأول ه وتسقاك إن متخب النارج 000 الحوادث للوجودة بذانه 


واه به #اوقه أن ماقيلعل تقدير * ونه وصمته ام حوق ل المنية أ 


)١1(‏ أن كرت الممزة فالعطف على لس لبس الكل ال وان قتحت فالعطف على أن كلا من 
ذلك ويحثمل المعطف على انه عام قادر ( منه) (؟) وليس الممطوف عليه دليلإ متقلا لان | ” 
ما بهم 4:٠‏ هو أن يدل على معنى زائد على الواجب لكن لابهم منه لبوت الصفات له وكذا | 
: | المعطوف لان ما يفهم منه ونا له لكن لا يضهم الزيادة عليه ( منه ) (؟) حاصله انه اذا نبت | 
المشتق لله تعالى لا بد ان تنيت مباديه والا ازم قنام المشتق دون المبادى عليه وهو بإطل ( منه) 

)4( فيه نظر لان المالس في السفيئة يقال أنه متحرك مع أن الحركة غير قائمة الجالس بل قائمة 
بالفينة (منه) (6) ولذا قالقدس سره فيشرحامواقففياول بحث الا عاض فى دقم من توهم ان 
وجود الواد في نفه مثلا هو وجوده فى المسم وقبامه به وليس يثى' اذ يصح أن يقال وجد 
في نفسه فقام (منه) (5) ولك أن تقول ان غرضيم فى هذا المقام اثيات زيادة الملأخذ على الذات 
وقبامه يمعنى أنه مالم بعل زائد على ذانه قائي به في تنه لا بنقسه وأما انه موجود في ننسه فلبر | 
الفرض متملقاً به ( منه ) ٍْ 


١58 -(‏ - حواني المقائد أول ) 


( قوله انهمالم لاعر له )ه 
أن قلت لعل مي ادم 
انه علم لاعم صفة حقيقية 
له © فلت بأباءقولم بإن له 
عاللية لاما لبت صفة 
حقيقية أيضاوكذا قولهم 
عالم بإلذات وعلمه عسين 
ذانه وعالمته زائدة (قوله 
ودلصدورالافمالالمتقنة 
على وجود عامه ) فيه 
تأمل بل المدلول هواضافة 
القييز والانكشاف التي 
تسميها المعئزلةعالمية وقد 
الصاح المواقف لاثثبت 
فى غير الاضافة ( قوله 
ويازمكم كون المر مشلا 
قدرة )لمان يقولوا أتحاد 
المفوومين «والجالولس 
بلازم وامحاد الذاتين هو 
اللازم وليس بمحال(قوله 
وكون الواجي غير قم 
بذائه ) لي أن قو لوا 
حقيقة الم في شأنه تعالى 
قالم بذاته لانه عين ذاته 


665 
لام زعم المعتزلة هن أنه عام لأعله وقادرلا قدردله الىغر يك عل 1ه عنزلةقولنا الاسود 
لاسواد له » وقد نطق تالتصوص يشو تعامه وقدريه وغيرها ودلصدور الاقنال المقنة على وجود 
عامهوقدرنه لاعلى جرد تنسميته عالماقادراً * وليسالتزاعف الم والقدرة التيهي منج الكيفيات 
والملكات لما صرح به مشاينا م نأن الله تعالحى” وله حياة أزلية ليست بعرض ولا مستحيل البقاء 
والله تعالى عالم وله عل أزلي شامل ليس بعرض ولا مستحيل البقاه :ولاضروري ولا مكتسبوكذا 
في سائر الصفات © بل النزاع فى انه كا ان لاعلم منا علما هو عرض قائم بْه زائد عليه حادث فهل 
لصانع العام ع هوصفةأزلية”قاعة بذانه زائدة عليهوكذا ججيعالصفات © فاتكر «الفلاسفة والمتزلة 
وزعموا ان صفابه عبن ذانه “ععنى أن ذاينه تسمىباعتبار التعلق بالمعلومات عالما وبالمقدورات قادراً الى 
غير ذلك فلا يلزم نك فى الذات ولا تعدد فيالقدماء والواجبات © والوابماسيق منانالمستحيل 
كون الع مثلا قدرة وحياة وعالما وحيا وقادراً 
وصانما للعام ومعبوداً للخلق وكون الواجب غير قائم بذانه الى غير ذلك من الحالات ( أزلية ) 
مطلقاً» وَآنك تنو أنهذا لامخلو عن التحكه وأبضاً ان. بناء الكلام هنا على 4 الشارح: لبس 
على مايذبخي © وقد يقال لما نمت كون هذه الامور أوصافا زائدة سواه بدت وجودها في 
أنفسها إذلاةائل . بالفصل #و فيه أن السك يهلا يلرق بمبدثنا هذا نأمل (قوله أنه عام لاعرله ) عمنى 
انه علم بذائه لابأمي زائد على اذاه على مسنى أث مايزتب على صفة | منا بترت على ذانه 
البحت من غير مدخلية ثى' آخر فيه كم ذهب اليه الفلاسسفة وكذا الخال فى البواقي على قياس 
ما قاله المكاء فى الوعجود الخارحي ولا خفاء في أن هذا معنى معقول لا يتقيض المقل عن قبوله 
ولا ينافى صدورالاخحالالمتقنة( قوله ولب النزاع اح) كانه قبل يلزم م نأنيا تالصفات كونالواجب 
محل الحوادث وهو باطل فاجاب بقوله ولي النزاع ال( قوله حادث )فيهماءرفتمن أن لاوجود 
لمم في الخارج عند كثير هن المتكلدين ( فوله ان صفاته عين ذاته ) مرجمه الى ننى الصفات مع 
حصول نتانجها ومراتها من الذات البحت لا الى أن هناك.ذانا له صفة وها متحدان حقيقة 5 
بوهمه ظاهر العبارة» لاءقال نىالصفات كفر لانه اتكارما نيت بالنص والاحماع»ه لا نالذابتبالنس 
إبن الا كونه عالما وقادرا ألى غير ذلك مطلقا دون كونه عالما بالعلم الزائد وقادرا بالندرة الزائدة 
على الوجه الذى أنبته الشرخ الاشعرى وأفاء الممتزلة ولا دلالة النص عليه البانا ولا فيا تأمل 
( قوله الى غير ذلك من الحالات ) من عدم افادة حمل الصفات على الذات كمل أحد المترادفين 
على الآخر وحمل السواد على السواد وعدم الاحتباج الى البرهان فى ائبات الصفات بعد اثبات 

الوجود وكو نالسر و اجبالو جوداذاته”“وكونه مبداً العالم وكون الثي' الواحد بعبنه أشياءكثيرة»© 
ولك أن تقول أن اللازم أحد الامرين إما كون الواجب خبر قام بذانه أو كو نالمم اما بذانه أو 
كرن الواحد كثيراً أوالكثير واحداًه ومن هذا عل أن قوله وكون الواجب غير قائم بذاته ليس 


)0 أي بعدم القائل بالفصل (منه)(؟) أعني المطالباليقيية ( منة ) (©) لايق ان قوله 
وكون العم واجب الوجود لذانه بعينه قول الشارخ كون الع نعبوداً للخلق وقوله وكونه مبدا 


لعال| حو قوله كون الم صائماً للعالم (منه) 


(عل) 


تعدد ألذوات القدعة وهو غير لازم ويلزمع 


)٠١7/( 

لاما تزعم الكرامية من أن له صفات لكنها حادئة لاستسالة قيام الحوادث بذانه تعالى ( قائمة 
بذانه ) ضرورة انه لاممنى لصفسة الي" الا ما يقوم به لاكا تزعم المتزلة من أنه متكلم بكلام عو 
قالم قير سكن مى ادجم نفي كون الكلام صفة له لا اثبات كونه صفة له غير قثم بذاته © ولىا 
نمست المعتزلة بأن فى انيات الصفات ابطال التوحيد لما انها موجودات قدية مغايرة لذات.الله 
تعالى فيازم قدم غير الله تعالى وتعدد القدماء بل تعدد الواجب لذاهه على ما وقمت.الاشارة اليه في 
كلام التقدمين والتصريح به في كلام المتأخرين من انوا جب الوجود بالذات هو اله تعالى وسفاته 
وقد كفرت النصارى بات ثلانة منالقدماء فا بال الْ_انية أو أكز © أثار الي حوابه بقوله 
( وي لاهو ولا غيره ) يعني ان صفات اف تمالى لست عين الذات ولا غير الذات فلا-يلزم قدسم 

النبر ولا تكث القدماء والتصارى وان م يصرحوا بالقدماء التغابرة 


على مابنبيوأنت تمل أنهذه الأأمور انما تلزم لو قالوا بثبوت صفة هيعينالذات: وقدمرت الاشارة 
لا يقولون به بل قالوا ان ذاته بحيث بيترتب عليه ما يترتب على الصفات ( قوله 
اتزعمالكرامية)هم أصداب أبلي عبد الله عمد بن كرامقال الكرمانى فىشرح المواقف هو يتعديد 
لراءوفتح الكاف وقيل بكسرالكاف وتخفيف الراء ( قوله متكلم بكلام' ")وميد باراية حاداثة 
غير قائمة بذانه تعالمى( قوله قائم بغيره ) من الاوح الحفوظ أو جبرائيل عليه الملام أو الني عليه 
السلام ( قوله في كلام المتقدمين ) حيث قالوا الواجب والقديم مترادفان ( قوله فى كلام لتأخرين) 
كالامام ميد الدين ( قوله أو أ كثر ) كاليقاء واليد والمين والوجه ( قوله اشار الى جوابه )أبثار 
به الى أن الجواب ضمني لان اافرض الاصلى هبنا بيان حكم الصفات بالفيا س الى الذاتدون لواب 
اصالة لكنه يل به ضمناً وهذا م يقتصرعل نف المغايرة بل زاد نفي العينية2 اذ نف الفيرية مستقل 
فى البواب لامدخل لننى المينية فيه» وقد يقال اننني |لءينية سواء كان الفرض ههنا بيارن حال 
الصفات أو المواب عن المّسك على الوجه الذى قرره الشارح فأمى مستدرك لافائدة في ذكره 
أما على تقدير الجواب فظاهر وأما على تقدير البان فلانه أمى بين لابليق ان تومل مسئلةالفن 
فالاولى ان يمل جوابا ويقرر السك عل وجه يكون ا-كل. واحد مهما مدخل في الجواب بإن 
بقول يازمي أحدالاميين”” إما بطلانالتوحيدأوازوم ما ادع لزومه علينامن الحالات لذ كورة» 
وياب بان الصفات لبت عين الذات حتى بلزمما يلزمم ولا غيره حت بلزم بطلان النوحيد على 
عحاذاة مافي الكتاب ( قؤله فلا يلزم قدم الغير ) الظاهر.من الباق أن: سكل واحد بما ذ كن 
)١(‏ وممنى كونه تعالى متكا انه موجد اكلام في غيره ( منه ) (5) وقد يقال أنهم فهمو 
من التغاير جواز الانفكاك . من الحانيين فأقدموا على ذلك وأيضاً لزمهم أرنت تكون الصفات 
مستندة الى الذات إما بالاختيار فازمهم التسلسل أو بالامجاب فازم بذاك كونه تعالى واجباً ولو فى 
| عض الاشياء فدفعوا بذلك » وأنت خبير فءلى هذا أيضأ يلزم الاستفناء عن قوله لاهو (منه) 
(©) وفيه أنه ان أراد الاتحاد بإعتبار الاضافات فاللزوم منوع وان أراد مطاقالاتحاد فالئزوم 
م واستحالة اللازم بمنوع ( منه) 


فى صدرالدرس امم 


( قوله أشار الى جوابه 
بقوله الح) اام قل 
أجاب بقوله لان الجواب 
التام نني الغايرة بين 
الذات والصفات وبين 
الصفات سضها مع بعض 
والمسنف قد اقتصر على 
الاوك نكن اشارالى ان 
العددفرع التغاير وبديمل 
الججواب بإلنبة الى 
الصفات أيضا اذ ليست 
مغابرة ولان الفرض 
الاسلى هبنا بان حلم 
الصفات ولذلاكن كرقوله 
في اللجواب ( قولهفلايكزم 
قدم الفير ولانكز القدماه)* 
ولك أن تحم لكلام الصنف 
على انه لا يلزم قدم الغير 
فلاحمذور لان المحذور 
تعدد القدماء التغابرة 
لا مطلق اتعدد فلا برد 
الؤال قطنا واتها حل 
الشار ح على ماذ كر ملشهرته 
]| فها ين القوم 


( قوله لكن ازههم ذاك ) #قبل عليه الازوم غير الالنزام ولا كفرالا.إلاهزام » وجوابه ان ازومالكفرالمعلوم كفرأيضاولنا 
قال في ارات من يازمه الكفر ولا يم به فليس بكافر ولا شك ان لزوم الذاتية للانتقال من أجل البديويات * على انقوله 


)9١(‏ بعد قوله تعالى( لقد كفر الذين قالوا ان إلله ثالث ثلاثة ) شاهد سدق 
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عن دم كنا 57 لكن لزمهم ذلك لانهم أنيتوا الاقانيم اثثلاثة بة أ تي عي الوجود والم والخحياة وسموهاالاب والابن 


بآلمة وذوات ثلاثة ه 
وأيضا ترتب الح على . 
المغتق يدل على علية 
المأخف فان أتحصرت الملة 
فيالالتزام تمينذلك مهم 
وعبارة الشارسح انما تشير 
الىالاول (قولههيالوجود 
والمل والحياة ) ومنقاية 
جهلهم حعلوا الذات 
الوأحدة نفس ثلاث صفات 
وقالوا أنه تعالى جوهي 
واحد لهث_للانة أقام 
وأرادوا بالجوهر القالم 
بنقسة وبالاقتوم الصفة * 
وقد بوجه بأنه ميل مهم 
الى نالمفات نفس الذات 
لكن لا ببلاكسة قوظم 
بالقدماء الثلاثة اذلوقطع 

النظر عن الأتحاد فاربمة 
والافواحد ( قوله للقطع 
بان مراتب الاعداد ٠ن‏ 
الواحد ال ) المدد هو 
الم المنفصل ولا انفصال 
فيالواحىد فلا بكو زعددا 
واذا فسروهعا هو نصف 
جموع حاشيتيه ومنومءن 


قال المدد ما بقع في المد فيكون أعم من اللكم المنفصل وكلام الشارج هب مني 
على هذا المذهي أوعل التقليب 


وروحالقدس وزجحموا ان أقتو م الم قدانتقل إلى بدنعبي علي هالسلام خوزوا الانفكاك والانتقال 
فكانت الاقانم ذوات متغايرة * ولقائل ان كنع توقف التعدد والتكزر على التغاير عمنى <واز 
الانفكاك للقطم بأن مر انب الاعداد ءن الواحد والاثنين والثلانة الى غير ذلك متعددة متكرة 
مع ان الببض جزء من البيض واليزء لا يغاير الكل » 
مدخلافيتفرعه ولب سكذلك( قوله لكن نزمهم” الم ) قبلالازر ام الكفركفرلا ازومه # وأجيب 
بإنلزومالشي" مع العلم بلزومه التزام ومائحن فيه منهذا اليل وق نأل [قوه وسموها ال ) يعني 
عبروا عن الوجودوالعم والحياة إلاب والابنوروح القدس”' قالفيشرح المقاصد وأما النصارى 
ققد ذهبوا الى أن اله تعالى جوهر واحد له ثلاثة أقائم. ِ الوجود والمل واللياةالمعير عنهالإلاب 
والابن ودوح القدس علىمايةواون أب وابنا وروحا قدس9 © وينون الإوهر القائم بنفسهوبالاقتوم 
الصفة وجعل الواحد ثلاثة جهالة أو ميل الى ان الصفات نفس الذات انتهى كلامه * ولعل قوله أو 
ميل إشارة الى التوجيه لكن لابلائمه قوله قد انتقل وكذا قوطم بالقدما اء الثلانة ( قوله ان اقنوم 
العم ) الاقنومق الافة اليوئانية ما صل فكأن الاقانم الثلاية أصول جيع الاشياء المودودة(قوله 
فكانت الاقانم ذوات ) نقل عنه لازالاتةاللا,تصورالا فىالذات همكلامه #وهذا اما نم م لوحل 
الاتتقالعلى المعني الحقيتي (قوله وأقائل ان جنع وف المدد) لعله أراد بالتوئف |الاستلزامدون التأخر 
الذالياذ بحرد الاستازا م كاف في القصود ( قوله مع ان البعض جزء ) ليله أراد بالليزء ماهو حم 
المزء ٠‏ أعني عدم الانفكاك لكتة عبر عنه س0 مبالغة وترويياً اذكل عدد من مراتب الاعداد 


)00( أى الف طوريةواالمكائية والبمقوبية. من آم النصارى شرح حائف (منه) )1١(‏ واقاصار 
على الملم واْياة دو نالقدرة وغيرها جهالة أخرى فكأنم بحجعلون القدرة راجعة الى الحياةو السمع 
والبه مر الى العم نم الوا ان الكلمة رح أقنومالعل اتحدت جد المسيح وتدرعت يناسونه 0 
الامتزاج كار معالماء عند الملكائية ويطريق الاشر اق كا تشرق الش.س من ذكائه على موازانه 
عند النسطورية وبطريق الاتقلاب لا ودماً بحيث سار الاله هو المسيح عند اليعقوبية وقيل 
تركب اللاحوت والناسوت كالنفى مع البدن كذا في شرح المقاسد ( منه) (؟) ظاهر عبارته 
ناظر الى انهم عبروا عن الوجود الاب وعن العم بلابن وعناأياة بروح القدس على طريقة الاف 
والنششر قال قدس سيره في شرح المواقف عيروا عن الوخجود بالاب وعن اللياة بروح القدس وعن 
الم بالكلة ( منه ) (خ) لا له أنبنوا الاقانم ااثفلانة وزعهوا ان اقنوم الهم قد انتقل عن الله 
الى بدن عبسى عليه السلام ور الانةكاك فكانت ذوات «نفايرة لان الث" الذي انتقل عن 
مل الى حل لا يكونعرضاً لان انتقال العرض عن تحله تحال تأمل (منه) 


( بالنسية ) 


ب (قوله مع ان البعض جزء من البعض ) # يرد عليه أ: نم انفتواعلي أن كلا من مر أن لا يؤاف 


ألا من وحدات ملنها تلك المرتيةً ا عشر وحدات لاحمستان ولاستة وأربعة الى غير ذاك من الاحيالات 


)٠١5( 1 

وأيضا لا يتصور نزاع مر أهل السنة والطاعة فى كذرة الصفات وتصددها متغايرة كانت 
أو غير متغايرة © فالا ولي أن بال المستحيل تعدد ذوات قديمة لا ذات وصفات وان لايجترأ على 
القول بكو نالصفات واجبة الوجود لذائها بل يقال هي واجبة لا لقيرها بل لا لبس عينها ولا 
غيرها أعنى ذات الله تعالى وتقدس ويكون هذا مراد من قال الواجب الوجود لذاتههو الل تعالى 
وصفانه يعني انها واجبة لذات الواجب تعمالى وأما فى نذعبا فهى تمكنة ولا استحالة فى قدمالممكن 
ات القديم واجبا له غير متفصل عنه فلب سكل قدي إِها حتي يازم من وجود 
القدماء وجود الألحة « لكن ينبغى ان يقال الله تعاللى قديم بعفاته ولا يطلق القول بالقدماء ثثلا 
يذهب الوهم الى ان كلا منها قائم بذانه موصوف بصفات الالوهية © ولصموية هذا المقام ذهبت 
المعتزلة والفلاسفة الى ننى الصفات والكرامية الى نفي قدمها والاشاعرة الى نفى غيريهًا وعينيتها» 
فان قبل هذا النى فى الظاهر رفع لانقيضين وفي المقيقة جع بنهما لان نني الغيرية صريحا مثلا 
البات للسينية ضمنا وانبائها مع أفى العينية صريحا جع بين النقيضين وكذا ني العيذية صريحا جم 
بينهما لان المفهوم من الي" ان لم يكن هو المفهوم من الا خر فبو غيره والا فهو عينه ولا يتصور 
بالنسبة الى مافوقه في مرنية اللجزء بالنسبة ال ىالكلف الازوم أوهو من قبيل أجزاء الكلام”")على 
ماهومتفاهم العرف ( قوله وأيضاً لانتصور الح ) يعنى اذا قالوا بنكنزها فلا ممنى للاستدلال بعدم 
التفاير على عدم التكز المستازم لعدم تعدد القدماء وتكثرها مع انه لايصح أن يجمل دايلا عليه 
( فوله فالاولىأن شال ا ( أشار به المصمة الوا بالمشار اليه 1 لاهو و لاغيره بأنتحملعبارة 
المصنف على غير ماذ كر «الشارح يأنيقال فلا يازم عم الغير ولس الحال الا اثيات القدماء المتغايرة 
( قوله الينق السفات)) أنا ل الفلاسفة فلئلا بيازم كون الواحداطقيتى قابلا وفاعلا إن قلنابصدور 
الصفات عن الذات واستكاله وانفمالة من الغير والاحتياج اليه في المفات المقيقية إن صدرءن 
الفير مع لزوم التسلسل أوتعدد الواجب”وأماالممتز لة فكلا بمزم تعددالقدماء ان كانت قديعةوكون 
الواجب محل الحوادث أن كانت حادنة ( قوله والكرامية الى انىقدمها ) لانها لا تتصور بدون 
لمتعلق”" وااتعلق حادث فالتزموا حدونها وجوزواكونه تعالى محل الحوادث ( قوله والاشاعرة 
الى نفي غيربتها الم ( أى قد ماءالاشاعىة آلى 1 أفيغيرها وعبنيتها لثلاءازم تعددالقدماء وأمااللتأخرون 
مهم فذهبوا الى مغابرنها للذات وانكانها ومئعوأ بطلان تعدد القدماء مطلقاً واستازام الامكان 
الحدوث © ؟واتزموا صدورهاعن الذات بالاعياب لا ؟ وخصصوا كوزعلة الاحتاج الحمدوث وكون 
الاججابنقصاً جاسوي الصفات * وفيه مالامخني على المتأمل الذكي( قوله فان قبلا ) حاصلةأنالفيرية 
)١(‏ وهو ان الفوقاتق من العدد مركي من التحتاتي منه (منه) (؟) يمنى ذهب الفلاسفة الى 
ني الصفات لثلا يازم المحذورات المذ كورة(منه) (©) وما قالوا أن الايهاب نقص بالنسبة الى غير 
الصفات من مصنوعائه وأما بالقياس الى صفانه فكال فأنت خبير بان دعوى انالايجاب والدات 
كال وفغيرها نقصان مشكل ومخم بحت منقبيلالتخصيص فيالاحكام المقلية (منه) (4) فيه 
ان هذا لان ْم فى البعض كالحباة (منه) (ه) أي منع المتأخرين استازام الامكان الحدوث (لة) 
)0 أيالذات فاعل بالايجاب فى حق الصفات لافاعل عختار (منه ) 


(فوله فالاولىانيقال ا ) 
وقد يجاب | يضابا نالقذيم 
هو الازلي القائم بنقسه 
ولو سل فالكفر تمدد 
القدماء بالذات لا المطلقة 
ولايمنى انه لا يوافق 
مذهي المتكلمين ( قوله 
واما فى نفسهانهى تمكنة ) 
قد سبق مافيه من أنه 
يخالف مااشتور بينهومن 
انكل تمكن محدث أي 
«سبوق بالمدم ( قوله 
والكرامية الى نني قدمها)» 
برد عليه انهم قالوا بقدم 
المشيئة والكلام وفسروه 
بالقدرةعلى التكلم فالتفر بع 
اللذ كور غير ظطاهر 


( قوله قد فسروا الغيرية 
بكون اللؤجودين ال ) 
قالوا يقالفى العر ف واللعة 
ذويد وكدرة 9 وأجيب 
بإن المرأد بالغير هنا فرد 
آخر من نوعه والاازم 
ان لا يغايره نوبه ( قؤله 


أى يمكن الانفكاك بدسهما ) 


سوأءكان بحسب الوجود 
أو مسي ايز فلا نض 
بالجسمين القديين "كذا 
قل» لكن برد الاطان 
الفروضان نضا فليتأمل 
( قولهوالعدم على الازلى 
محال ) لماكان عسدم 
الانقكاك بحسب الحسين 
ظاهرا ل يتعرض له والا 
جرد ققدم الافكاك 
حب الوجود غير كاف 
5 عرفت ( قوله فعدمها 
عدمةووجودهاوجوده) 
هذا تعبير عن الاستازام 
بطريق المالة والا 
تخال الوجودين 
والعدمين ظاهر على أن 
الاستاز ام بين العدمين باطل 
كم سيذ كره 


)١١١( 

ينهما وأسطة » فنا قد فسروا ثيية بكون الوجودين يحبث يقدر ويتصور وجود أحدهما مم أ 
عدم الآخر أى يمكن الانفكاك بيلهما والعينية بإخاد المفيوم بلا تفاوت أصلا فلا يكونان نقيضين أ 
بل يتصور بدهما وأسطة أن يكون الثنى' يحيث لا يكون مقوومه مفهوم الآ خر ولا بوجد بدو 
كالجزء مع الكل والصفة مع الذات وبض الصفات مع البعض فان ذات الل تمالى وصفانةأزلة 
والمدم على الازلى محال والواحد من المشرة يستحيل ‏ هَاؤْه بدونها وتقاؤها بدونه اذ هو مها 
فعدمها عدمة ووجودها وجوده 

سلب العينية فرفعهما معا (©رفعالنقيضين 7 'وذلك ظاحص وجعوما حقيقة يستازم رقم كل واحد من 
النقيضين نيوت الآخر © وحاصل ال+وابمنع كو نالغيريةعبارة عن سلب العينبة أومساوية له بل 
هي أخص منه فلا يلزم ارتفاع النقيضين ولامابلازمه مناجتماعهما ( قوله قد فسروا ) أي مشايخ 
الاشاعرة ( قوله بكون الموجودين ) فيه تناع 9 يم لايحني (قوله يحيت يقدر ويتصور ) مشر 
بأن الانفكاك بإعتبار النصور والتعقل ولو بإلفرض وان كان ن محالا وبأن الامكاك منحاني واحد 
كاف فى الغيرية فبطل الع وان صح المنم واملهذا مذثا التفسير بقوله أي كن وفبه تأمل (قوله 
أى يكن الانفكاك بنهما 9)) من المانيينوهو معتبر فيالديرين عندهم كذا فى شرح المواقف هذا 

هو المتقول ع نالشيخ © واعترض عليه بالجسمين القديعين لعدم " ححة. الانفكاك نوما أذ العدم ينافى, 

القدم فغيروا التعريف وزادوا قبداً في التعريف فقالوا في عدم أوني حيز © وفيه أن النفض بالثال 
المذ كور أنما تبه لو أريد بالامكان. المذ كور في الاعريف الامكان الوقوعي دون الذااق اذ القدم أ 
ينافى الوقوعى دون الذاتى مع ان التقيد بما زيد لابقلم ماذة النقض إالمرة والليِه أشار الفاضل 
الحئي حيث قال فلا نقض بالجمين القدعين كذا قيل لتكن يرد الالحان المفروضان تغضاً © لم 
كلامه © وأنت تعر أن الاولى ابراد النقض بالجردين القدعينكالمقول والنفوعن عل مابقول به 
الفلاسقة اذمادة النقض وان +يجب أن يكون واقعاً بالفمل لكنه يجب أنيكون مكنا لان الفساد 
النائي؟' من فرض الحال لوكان سبباً لفساد التمروف لارهم الامان عن النهر شات تأمل (قوله يلا 
نفاوت أصلا ) ولو بالاعتبار كالا حجال والتفسيل أذلاقائل بالعينية بينالخحد والحدود ( قوله فمدمبا 
عدمة ووجؤدها وجوده ) أمله أراد به أن لس للمشرة وجود زائد على وجود وحداتها التي 
هى جز ؤهافوجودها فس وود أحادها وعدمها عدمها © وقد يقال إن مبناه علىأن رفع اللزه 
عين رفع السكل كا هو المشبور وصرح به قدس ره في مواضع فاذا كان رفمه عين رفعه زم أن 
(0) فيه أن رقعهما مما محال كاز أن يستازم محالا آخروهو الاجتّاع (منه) (9) قوله رفم 
النقيضين * لاقال التناقض ههنا يمنى التباعد ورفم اللقيضين هنا المعنى غير مستع فان زيدا المعدوم 
لبس كنبا ولالا كته لاا شول ارضاع النقيضين مطلقاً عن الحل المودود محال بلا تردد © 
2 رابادى ( منه ) (؟) لان الغيرية وصف أحدحما لا كلهما مخلاق التغاير فانه ودف لكلهما 
والمعنى كون كل من الموجودين (منه) (*) وهو انالغيريةصفة لواحد من الموجودين فتفسيرها 
بكون الموجودين مسامحة كا لاحن ( منه) )5( أىتعريف الفيرين الهما موجود أن «صح 
أنشفاء أحدحما مع وجود الآخر (منه) 


(يكون) 


)١١١( 
مخلاف الصفات المحدثة فان قيام الذات بدونتاك الصفات المعينةتصور فكو نغير الذاتكذا ذكره‎ 
المشايخ .8 وفيه نظر لاعرم انأرادواحمة الافكاك من الحانيين اننقض بالعالم مع الصانم والعرض مع‎ 
الحل اذلا يتدور وجود العام مع عد مالصائم لاستحالة عدمه ولا وجود العرض كالسواد مثلا بدون‎ 
امحل وهو ظاهر ممالقطم .بإاغايرةانفاقا فان 1 كتفوايياني واحد لزمت المغايرة بين الليزء والكل‎ 


يكون وجوده عين وجوده وفيه قبل إن حقيقة الءشرة بعيتها حقيقة الوحدة المثبرة عشر مرات' 
ومن البين ان التعدد بحسي الاعتبار لاوجب تعدد الوجود حقيقة فاذا وحجودها وجوده وغاية 
مالزم اعتبار الني' الواحذجزاً من الثى* مرارا وذلك جائ زه وفيه أنه باز أن بكون جيع مراتب 
الاعداد حقيقة واحدة مع نهم صرحوا بأن مراتب الاعداد أنواع مختلفة تأمل ( قوله بخلاف 
الصفات الحدنة ) كانه قبل فلتكن الصفات الحدية مثل الصفات القدعة 'قأحاب بقوله خلا الصفات * 
تقل عن الشيخ أنه قال مر الصفات ماهو عين المودوف كالوجود ومنها ماهو غيره كالصفات 
الممكنة الانفكاك عن المودوف ومنها ماهو لسعبنه ولاغيره كالصفات النفسانية الممتتعة الانضفكاك 
لكن هذا لبس أميا عائداً الى الاسطلاح والتسمية على ماذهب اليه بعضهم بل هو بحث معنوي 
قد قصدوا اثيانه بالدلائل * والمشهور من أدلتهم | انك اذا قلت ليس لفلان على غيرعشرة يحم عليك 
بازو م أجزائها من الاعداد المندرجة ينها © وأيضاً يقولون مافى الدار غير زيد ' مع أن صفانه فيا 
أيضاً © وأنت خيير .بأنهذا الاستدلال لو تم لدل على ان كل صفة قدية كانت أوحادثة لازمة أو 
مفارقة لست غير موموفها ( قوله انض 3" معالصائم ") اذ يجوز أنينفك الصانع في الوجود 
عن العام منغير حكن © قيل اذا انفك الصانع فى الوجؤد عن المالم لزم انفكاك فى الوجود 
عن الصائع اذ الاشكاك نسية لابتصدور انفكاك أحد الاين عن آلا . خر بدون انفكاك الآ . خر 
عله © وأجيب بأن الانفكاك اذا نسب الي أحد الجانيين في ثيء * لابد أن يكون منعاً الافكاك 
اتصاف الجاني الآ خر يتقيض مااتصف به الخاني الموافق ا عىوض العدم لاءالم منشؤ 

|أتفكاك الصانع عنه في الوجود ولما استحال العدم على الصانع لم يتصور أنشكاك العالم اه 
أفى الوجود وكذا المال في المزء واللكل » قال الفاض_ل الحثي قد عرفت أن المراد بالانفكاك 

مابس الانفكاك في الوجود أوفى الحيز فلا تقض بالعالم مع الصانع اذ يجوز أن ينفك الصائع فى 

الوجود والملم فىالحيز لاستحالة محيز الصائع * نع يرد الاشكال على ٠ر٠‏ قال الغيران مايمكن 
انفكا كهما فيعدم أوحيز 8 ثم كلامه * ورد بأن هذا لايستقم على ماهو المقرر عند*مهن أن كلة 
أوىق التعرفات للتقسيم دون ن الترديد”» وحاصله أن 0 المراد بأو أن قلا من الحدود حدء كذا 
وقمما آآخر حده كذا فالمعني حينئذ أن قسما من المغاي رن حده مايمكن الانفكاك بينهما من اليانيين 


)١(‏ اذ الصاذ مع العام حينثذ ذ لايد انيكون مندرحا افيأحد الحدبن بان يكون الانفكاك بنهما أما 
في الوجودفقط أو في از قانحه الاشكالاذ انفكاك أحدهما عنالا خر فى الوجود والآ خر فى 
الي زلايكنى ف الاندراجفأحد الحدين (منه) (؟) اذ لابصدقث ني" م نالقسمين واد ن على الصافم 

مع العام مع اهما من افراد أحد الحدوين وصدقكل وأحدمن الزئين على واحدهنهما لابجديهنفعاً 
أل (منه) (+) وحاصرلوان هبنا محدودان وحدانوانحد أحدهماهذا ود الآ خرذاك (نه) | 


( قوله مخلاف الصفات 
الحدثة ) فانم قالواعغايرة 
الصفات المحدنة نات 
وبهذا يظبر عدم حمة 
استدلاهم السابق لان 
زيداقد يندم في الدار 
بالصفات الحدثة ( قوله 
انتقض بالمالممع الصانع ) 
قد عرفتان المراد 
بالانفكاك مايم الانفكاك 
فى الوجوداوفى المزفلا 
نقض العام مع الصانم أذ 
يبوزان ,نفك الصانم في 
الوجود والعام ف الحيز 
لاستحالة محيز الصائع مله 
قال الفيران ما سكن 
انفكا كبا عدم أو في 
حيز»ازقلت لعل أرادوا 
يجوازالانشفكاك جوازآن 
لايكون أحدما قائما 
بالآاخر أوعبحله ولامتقوما 
به والعالم غير قالم به ولا 
منقوم به ويحجبوزان 
لا يقوم العرض بالحل بان 
شعدم مع بقاء محل » 
قلت مثله ما لابلتفت البه 
في التعريفات والا فنمكن 
تعيم كل قعر بف بالاخص 
ومخصيص كل تعريف 
بالاعم حق صل المساواة 


#على انهير دعليهالتشخص 


فانه على تقدير وجوده غير محله وكذا الاعراض اللازمة 


)ؤ١١؟(‎ 

أوكذا ين الذات والصفةللقطع بميواز وجود المزءبدون الكل والذات يدون الصفة © وماذ كروا | 
أمن استصالة بقاء الواحد بدو نالعشرة ظطاه الفساد» لابقال المراد امكان:صور و<ود كل سهمامع 

١‏ عدم الآ خر ولوبالفرض وان كان تحالا والمالجقريتصور موجودا ثم بطلي بالبرهان نبوت الصانع أ 
( فود :رسيا بين الذات لاف الجزدمع الكل فانه كا يتنع وجودالمشرة بدون الواحد مهتنع وجود الواحد من المشيرة 
والصفة ) يرد عليه 1م || يدون المشرة إذ لو وجد لكان واحداً م نالعشرة © والحاصل أنوصف الاضافة مير وامتتاع 
صرحوا بان اكلام في || الانفكاكحينئذ اس © لانا ثقول قد صرحوا بعدمالمغابرة بي نالصفات بناء على انهالابتصور عدمها | 
الصفات اللازمة بل القديمة الكونيا أزلية مع القطع بأنميتصور وجود البمض كالمل مثلا ثم يطلب بالبرهانانيات البمض الا خر 
ولاتوجد النات بدو [أضمر أن م يريدوا هذا الممني مع أهلايستقمفي العرض مع الحل ولواعتير وصف الاضافة لزم عدم 
ومرادهم جواز أنفكاك || امنايرة يبن كل متضابفين كالاب والابن والاخوين وكالمة مع المعلول بل بين الفيرينلان الغير من 


أحدماءن الا" 0 الاسماه الاضافية ولا قائل بذلاك6 فا قبل الاتحيوز أن يكون مرادهم انها لاهو يحسب المفهوم 

أستلا قلا يكق ره [1 777723 777729777 سس 
: 32 

الامكان الذاق (قوله في الوجود وقمما اآخر مهما جده مايمكن الانفكاك سس ما من الكانرين ف اكيز فبرد الاشسكال2 على 


5 في المرض مع ما ارتضاه ذلك الفاضل كأ برد على من قال الغيران مايمكن انفكا كوما فيعدم أوحيز فَأَخَدْ الوجود 
الحل )أى فى العرض يدل المدم ما لابحديه َع اذم لما واحد اذ الانفصال باعشار أفراد المنفاارين دون مابيم طرفي 
الجرئى مم الحل الجر رو. | التغايرين » وفيه مالا يخني على التأمل الفطن ن ( قولهوكذا بينالذات والصفة ) اذ كثير .من الصفات 
رك 0 | الحدية يزوك مع بقاء موصوفه! سيا على أصل الشيخ هن عدم بقاه الاعراض وامل هذا على ماهو 
فى امارج فلا يكونان المشبور من الشيخ من أن كلصفة لا تغاير الموصوف كالهزء بالقراس إلى الكل لعموم الدليل / 
سي مر عذا أالاعل مانقتاه من التخصيص الصفات اللفسائية ولاعلى ماحكي عنه من التخصيص بالصفات القديمة 
العرض بدون هذا الحل كا صرح به الشارمح في صدر الدرس بقوله مخلاف الصفات الحدئة ( قوله ظاهى الفاد ) لآن 

ظاحر ( قوله وكالملة مع وجود المشرة وجود واحد ىك هن وجودات الا حاد ( قوله المرادامكان اح ) بممني لمكن 
المعلول ) وبه يظهر خلل | تقل وجود كل واحد منهما أيالتصديق به” “مع الجيل وجود الأ خر وانكان وجوده بدونه 
قوله وألمام فنبتصور أأمحلا في نفس الامى لاجم التجويز العقلى 5-7 التقدير بأن يكن فرض كل واخد منهمابدون 
موجودا ال اذ النصوز صاحيه على قياس ماقيل فباب خواص الذاق والالزم المغايرة بين الدفة والموصوف وأنكانت 
5 اضافة العلولية باطل الصفة لازمة بيذة بالمني الاخص تأمل ( قوله لاإستقم فى العرض مع الحل) « قالالفاضل الحني 
وبدونما غير مفيد | أى في العرض المزئي مع الحل المزئي لان الكين ليسا ؟و جودين ف الخارج فلا يكونان غيرين | 
| وعدم تصورهذا العرض بدو نهذ !لحل ظاهى 6م كلامه ه قال قد سس رمف شرع المواقفف اذاجوزكرن 
التعقل أعم من أنيكون مطابق ا أوغيرء وحينئذ يلزم كو نالصفة والموصوف متفايرين اذ يوز ان يتمقل | 
| ؤجودكل واحد منهما بدون الآ خر اما تعقلا مطابقا أو غير مطابق ( قوله بل بين النبرين ) بل || 
| يلزم ان لا ليت "المغايرة بين الشيثين أصلا لانه ان يكن أ<د_دهمامغايراً للا ' خر فذاك وان كان | 
فلماذ كر من ان الفيرءة من الاسماء الاضافية ( فوله فان قبل )اشارة الى الليواب عن قوله هذا رفم 
(1) اذ الترديد متلق بالانفكاك الذى هو حال أحد المتغايرين بالقياس الى الآخر دون حال 


المتغايرين مما فلا .يكون الترديد بن أحوال افراد المحدود فلا يكون |اتقف. م للتحدود تأمل (منه) 
)0( سواء كان اتصديق مما مطابقاً بأ أولا (منه) 


1179) 
ولاغيره بحسب الوجودماهوحك ساثر الحمولات بالنسبة الي موضوبانها قانه يشترط الاتحاد نيما | 
يحسب الوجود ليصح امل والتغايريحب المفهوم ليفيد امل كافىةولنا الانان كات مخلاف قوانا 
الانان حجر فانه لايصح وقولاالانسان انان فانه لاشفيد قانا ان هذا اعا يصح في مثل العالم 
والقادر بالنية الى الذات لافى شل العلم والقدرة مع ان الكلام فيه ولاني الاجزاء الفير المحمولة 
كالواحد من العشرة واليد من زيد ا ة أن كون الواحد من العشرة واليد من 
ريد غيره مالم هَل به اد من المتكلمين سوي جعفر بن حار ث وقد خااف ففىذلك ع اأعيزلة 
وعد ذلك من جبالاته وهذا لان المشيرّة ام يم الافراد ومتتاول الكل فرد مرن احاده 
مع أغياره فلوكان الواحد غيرها لصار غير نفه لانه من العشرة وأن نكون العشرة بدونه 
ا ا مد عازه لعن اليد غير نفسها هذا كلامه * ولا فى مافيه (وهي ) أي صفاته 
الازلية ( العم ) 
للنقيضين ( قوله والغاير بحسب الفهوء ليفيد7")) منى انالأفادة تدور على المفايزة ولاتحمل بدونهات 
"فلايتيجه ماقال الفاضل الحشي * يرد عليه ازمر دالتقاير يحب المفهوم غي ركاف في الافادة بل لابدمن 
عدم اشهال الموضوع على احمول للقطع بعدم أفادة قولناالحبوانالناطق ناطق 29 كاسبق فى أولالكتاب 
نم كلامه * ولو قيل إن الافادة قد تحصل مع الاتحاد اذا أخذ عقد الوضع بحسب |أفرض وعقد 
الل بحب نف الاءركا سبق فيأول الكتاب أواذا أخنعقد الوضم بالاطلاق وال بالضرورة 
أو بإلدوام © قانا فملىهذًا حقق التغاير * لكن بت أنقوثنا الكل يكلى مفبديان يقصداليات الكدة 
مفووم الكلى * الا ان بال ا نالكلام في التعارفة( قولة فال هلابفيد) هذا اذا أخذدت متعارفة وأما 
اذا أخذت طبعية فلا بل نفد ( قوله مم أنالكلامنيه ( أ ىكلام المشاعم فى الصفات التي هي سادى" 
الح.ولات * وأيضاً انالاتحاد بحسب الوجود والتغاير .محسب المفهوم جار فى كلصفة لازمة كانت 
أو مفارقة © مع ازالشيخ قائل بالمفايرة فيااصفات افارقة (قوله وقدخالف ) أي جعفر بنحارث 


(ف ذلك) الحم (جيع المتزلة ) ( قوله وعد ذلك ) أى قول جمفر بان الواحد غيرالءشرة (قوله 
1 -عالافراد) أى الا حاد اج تي هي الوحدات (قوله ومتناول لكل فرد) أى لكل وحدة تناول الكل 
لجزء أ و الكلى طإزئياته (قوله عم اغاره ) أى كاثنا معها أى «أخوذا ومتضمنامئلا ان الواحد 
مأخوذا مع النسة الباقية عثشرة ( قو وان تكون) عطف على ماقبله بحسب المنى أى يازم ان 
بكون الواحد غير نضسه وان تكون اخ( قوله ولامحنى مافيه ) لان مغايرة الني" للثى” لا يتازم 
مغايرته الكل جزه هن أجزائه حتي بلزم ماذ كره من مغابرة الواحد لنفه ( قوله أى صفاته 
الاز ازلية) الاولى رجع الضمير الى مافى ضمنها من الصفة وفائدة القيد بالازلة غير ظاهرة' 


0 فيه ان الظاهر ٠‏ منهأنحة الجل لاندور عليه “بل الاحاد كاف فيا وذلك لا سن كذلك (منه)! 


0) يهار ذكر المعتق تق يوجب ذكر المبدأ فدور ( منه) (؟) فبه ان الافادة فيه| 
علاحظة الاثتقاق لا اعبار هو هو 0 مئة ) 


١6 -( 1‏ - حوائي المقائد أول ) 


( قوله والتغ_اير مسب 
الفيوم لفيد ال ) #يرد 
عليه انح ردالتغاير بحسب 
المفبوم غيركاف فيالافادة 
بل لابد من عدم اشهال 


| الموضوععلى الحمول للقطع 


بعدم أافادة قولبا المدوان . 
اناطق ناطق كا سبق في 
أولالكتاب (قوله وان 
نكو نالعشرة )قد وقمفي 
عامة النسخ ان المصدرية 
بدل ان النافية واله 
تصحيف فصل اذلا يمكن 
عطفه على ماسيق الا محل 
تقدير وبتقض أيضأباللازم 
فانه غير المبازوم عند 
المعتزلة ( قوله ولا يخق 
مافيه ) لان كون الني* 
من الني' وعدم محقةف+ه 
بدونه لا يقاضي النفسبة 
وبا لملة منا برةالثئ لشي" 
لا نشتضي مغايرته الكل 


جره 


من احزائه 


(قو لهتكدف المعلو مات 
عند تعلقها بها ) سواء 
كانقديها أو سادثا فان للم 
تعلقات قدعة غير مشاهية 
بالفمل,النسبة إلى الازليات 
والتجددات اعثبار انها 
ستتجدد وتعلقات حادنة 
متتاهيةالفمل بالنسبة الى 
المتجدداتاعتبار وجودها 
الآن أو قبل 


)1١١4( 

وهي صفة أزلية تتكدف المءلومات عند تملقها بها 

(قولدصفة”)) ذاتاضافةدوننفها(قوله تك عف )ا نكهافا تاما كاهو المتبادرعند أطلاقهفلا يشتاول 
افي الواصل الى مىتبة البقين # واعل ان الم الازلى هل حو من قبيل التصور أو التصديق أو 
هو متعض فيه تأمل ( قوله المعلومات7)) أىمامنشأنه أن يعر موحودأ كان أومعدوما(”ممكنا كان 
أو كتنما وحاسله انجيع مايمكن ان يتعلق بهالعل فوو معلوم بالفمل اذ المقتضي للدالمية ذاته تعالى || 
والمعلومية ذوات الاشياه ونسبة الذات الى الميع على السواء ققد ثبت عامه بالبعض فوحجب علمه 
بالكل 9 الا أن عله بالمتجددات على وجبين عل غير مقيد بالزمان وهو بإق أزلا وأبدا لابته-ير 
ولا يدل وعلٍ مقيد بالزمان وهو عامه الي بالمتجدد اوالمغير وهذا الب متناه بالفعل محسب ثناهي 
التجددات وغير متنا بالقوة كالمتجددات الابدية والم لايتغير بحسب الذات وتغير من .حبيث 
إلاضافة ولافاد فيه واتما الفساد في تغير "نفس العم ( قولهمحند”'تملة)9 !ا ) اشارة الى دفم 


(1) واعر ان العم المشترك بين عل الله وبين علالانسان عند البمش بالاشتراك المعنوى أى يكون 
العم يممنى صفة يكلى بها المذ كور وعند البعض مخترك بالاشتراك اللفظي وههنا يمبوز أن يكون 
إلمنى الاول بأن يكون من قل ذكر العام وارادة الخاص أو يكون المراد منه العل المطلق 
لكن في ضمن هذا الفرد أعني اله الثانيويكون تعريفه بصفة أزلية الل تعريناً لفظاً ( منه ) 

(؟) فان قيل هذا التعريف يستازمالدور لان ذكر المشتق وهو الله لومات يستلزم ذكر البدأ 
وهو الع فبلزم تعر يق المي بالعم #قلنا أن المراد من العم العرف هو الع بالممنى الاصطلاحى والمراد 
من العم المأخوذ في التعريف هو الهلم العنى اللغوي فافيم ( منهة) (؟) ولو قال الاشياء بدل 
الملومات لكان أشمل وأسلٍ وأحوط ( منه ) (©) قبل هذا موقوق على اثبات كون الاشياء 
«تساوية في حة المثلومية ولمل الخالئف لابسل ذلك ( منه) (4) والا لزم مخاف المقنفى عن 
المقتذى والترجيح بلا مجح (منه) (0) واعلم ازعند في قوله عند تعلةها يععنى ااشترط والياء 
ففقوله مها يجوز ان يكون صلةالتعلق وريكون ضمير با راجعاً الى المعلومات ويجوز أن يكون لأسيبية 
وحيكذ يكون ضير مساراجعاً الى صفة أزلية أيضاً والباء حيكذ نكو ن متعلقة بقوله تتكشف 
أي العلٍ صفة أزلية يكونا تكشاف المعلومات ب بها عند تماق ذلك الصفة لكن امتبادر أنالباء صلة » 
وفيه نظر لانتعريف الم حينئذ يصدق على القدرة والقوة والسمعوالبصر والارادةوالمشيثة لانها 

صفات أزلية نتكدف المملومات عند تعاقبا مها لامها لاتكون بدورت الل لان المل أشمل منها » 
ويمكن أن يجاب عنه بأن القيد الخرج لها ههنا محذوف أعنى والباء للسيبية وهذا القيد ظاهى يهم .ن 
التعريف وحذفه كثير فالتعاريف وحيئد لابصدق علىغير الم لانه لابتكشف سبب صفة غير 
المر المعلوماتعند تعلفيا بها وهو ظاهى عند التأملأونةول أنالمراد من الباءفيقوله جاالباه السبيية 
على سبل غير الظاه وحينئذ لايصدق التعريف على غير المج فافهم (منه) (5) ولو قال لنملتها 
يدل عند تعلقيا لكأن خروج بواق الدفات”اظبر واما عدل عنه لبها على استقلال الصفة فى 
الاتكثاف ( منه ) (47 والباء صل التعلق ويحتلى أن تتعلق بتتكشف وحيتقذ الباء للسبية 
والضمير راجع الى الضفة (منه) 


( مابقال ) 


)1١6ه(‎ 


يبب 2 00د 
( والقدرة )وعى ضفة أَزْلة :ؤثر فى المقدورأت عند تعلقبا بها ( والْياة ) وهي صفة أزلية توجب 


كه الملم ١‏ 
ماشال من أذ جبع السقما لم ال كر وكات متكتفة تال لم يكن ع في 
الازل بأن زيداً دخ_ل ق الدار وخرج عن الدار مثلا وهو جبل تعالى عن ذلك علوا كيراً © 
ومن ههنا”)ذهب أبو الحدن ن البصرى الى أنه تعالى لابعل الاشياء قبل وقوعها” "“وا-_تدل عليه 
بأن الموجب للانكشاف لبس نفس العلل بل يشرط التعلق وهو فالازل متعلق بأن زيداً سيدخل 
الدار حي لو دخل يزول ذلك التعلق ويتملق بأنه دخل فها * وفيه انحاث (الاول)ان 


الانكشاف لو كان مشرو طّ بالتعلق ازم احتياج الواجب فيالصفة الحقبقية الىالفير وذلك باطل *# 
وجوابه ان الانكشاف من توادم الللم فلا يلزم من احتياجه ه الاحتباج ف الم وفيه نظر (والثاني) 
أنالمطلقة العامة دائمة الصدق قكيف يكون ' العم في 0 بأنه موجود جبلا واعتقادا غير مطابق 

(واثتالك) ان الازلى يتنم أن يزول ويطرأعايه المدم ة فكيف يزول التعلق الازلى عند التملق باه 1 
موجود ولا يمد أن يللزم بقاء التعلق الازلى أل سال أزلا وأبداً ‏ لإبقال كف يبت التعلق 
الازلى مع انتفاء المتعلق أعنى النسبة الادتقبالية بأنه سيد خل فىالدار حين دخل في الدار » لانا 
نع الانتفاء ,ىه بحاها اذ لامنافاة بينقوننا بأنه سيد خلفىالدارو بينقولنا بأنه دخل ف الدار » 
وأرضاً يلزمأن يوجد العم بدونا نكثاف المعلوم عند العالم بواسطة انتفاءالشرط وهوالتعلق تأمل (فوله 
والقدرة ) قدماامر اعمومه بإعتبارالتعلق ولتوقف القدرةعلى الم بإعتبارالتعلق وانما قدمالقدرة على 
الماذنع أرما ا رودا لأ اشدرة قا مذ خلق تأت 055 تزلتمنزلة الذات واذا توصضف 
بالمؤارية وبقال انهاصفة مؤارة ة مع أنالؤئرني الحققة لبس الاالذات #واعلمٍ أن للقدرة تعلقين أزلي 
لايترنب عليه وجود المقدور بالفعل وتعلق حادثيثرتي عليه و<ود المقدور بالفمل هذا عند من 
لا يقول بالككوين وأما عند من نقول به فالتعاق الحادث ليس الا للتكوين فتعلقات القدرة كلها 
أزلية * وأنت خبير بأنالظاهى من قوله تؤر أن الاراد بالنعلق التعلق الحادث لكناللائق بكلام 
الممنف رحه الله هو أن راد به التعلق الازلى إذ التعلق الحادث ليس الا للتكوين عند القثلين 
به الصف رحمة الله هنهم ولمل ارخ ىد الشارح مذهي الاشعريالنافي لتكوين * وقدبوجه 
بأن التعلق الحادث وان كان لاتكوين حقيقة الا أن للقدرة مدخلا ناما وأنئها ملاك الامى في صفة 
المؤارية فكاله هوطها أيضاً كالازلى تأمل ( قوله توجب حة الل ) م يقل والقدرة ممأكا حو 
المغبور اكتفاه ما هو الكاني في الغيز واما زاد الصحة تنبيها على أن ماهو هن لوأزم الحياة مي 


00( قوله ومن هونا ذهب الل اذ يرد أنه تعالىعالم بنقيض حادئة قبل وقوعبا فلوكان عالاً مها قل 
دتوعيا يكون عالا بالتقيضين وهو جهل فلاجل جهلية ذلك قال لايع بإلطادنة قر ل وقوعها (منه) 

| ()اذ الع بالني' عنده مشر وط بوقؤعه #واعترض عليه بأنه بلزم حيتئذ مجهيل الباري عن أسمه 
تعالى عن ذئك#واطيوابعنهيآن اثثابت ف الازلأنه سيو جد زيد فعامه حيتذ كذلك وعند وجوده 
زالهذا النابت ووجدعاءه يأنه.وجد وعكذا فلا يازم التجهيل ليس بشى' * لان العم بأنه وجد انما 
وجد عند تحفق أنه وجد وقبل تحققه الم به لبن بمتحةق فليس هذا الا التجبيل ندر ( منه ) 


زقولهنؤرفي اللقدورات) 
4 مكنة الودود من 

"ماعل وأا اوجودالفمعل 
فهو أثر إلتكوين عند 
القائلين به خئذ تعلقات 
القدرة كلها قديمة وأما 
النافون للتكوين فتملقاتها 
قدعة عاناك عضوم موق 
أنها تعلقت فى الازل 
بوجود الم دور قما 
لا بزال وحادية عند 


الأخرين 


( قولهدوص بمنىالقدرة ) 
فد كرها لتننيه على الترادف 
أوعلى صحة الاطلاق على 
الله القوى العزيز ( قوله 
والسنع والبصر)هاصفتان 
غير العلا عند الاشاعرة 
وأولها غيرهم تالسل 
بالسموعات والمبصرات 
من حيث التعاق على وجه 
يكون سيا للاتكشاف 
النام وا نكازله تماق آخر 
والكشاف آخر قبل 
حدوث اللسموعات 
والمبصرات فللمم نوعا 

من التعلق + فلا برد ان 
يقال المع بالمسموع حاصل 
قبل وجوداللسموع يلاف 
السمع فلا يعدان ومن 
سك به بلزمه أن يقول 
بالهم والذوق واللمنى 
أيضا فلا تحصر الصفات 


في السبع 


(115) 
( والقوة ) وهي عع القدرة ( والسمع ) وي صفة تبلق بالمسموعات ( والبصر) وعي صفة ة تعلق 
بالمبصرات فيد رك مهما ادرا كا ناما لاعلى سبدبل التخي ل أوالتوهم ولاعلى طريق تأرحاسة ووصولهواء 
:ولا بازم من قدههماقدم الى.موعات والمبصرات كالايلزم منقدماللم والقدرة قدم المعلوما والمقدورات 
الصحة دون المإنفسه وان كان فيا نحنفيه كذاك تأمل7"(قوله والقوةوعي عمنى القدرة ) © قال 
الفاضل الحعي فذ كرها لتتنبيه على الترادف أوعلى حة الاطلاق على الل القوي المزيز ه تم كلامه» 
أنهعلى هذا فالاولى التعقيب وعدم الفصل بينها وبينالقدرة باللياة وتكتة الفصل بنها وين 
القدرة خؤ وقد تفسر القوة بكال القدرة ولملهذا من قبيل <صول الصورة (قوله فيدرك بهما) 
يقل قعل بهما ردا على من قال انهما عبارتان عن العل بالمبصرات أو المسموعات فهها راجمانالى 
الم ( قوله لاعلى سبيل التخيل ) وهو الادراك والملاحظة بما يمكن أن بحس بعد الغبية ( قوله 
أوالتوهر29) هو ادراك الماني المزئية المتعلقة بالحوسات كصداقة زيد وعداوة عمرو ( قوله تأثر 
حاسة ال ) بأن تتفم ل الحاة بانطباع الصوت” “عند وصول اطواء الى .كي ف بكيفية الصو تالى الصاخ 
وقرعه للعصب المفروش في مقعرء والظاهصي أن ودول اط.واء متعلق 00 حادعة السمع إذ أن 
حاسة البصر لدس مشروطاً لوصول بل )بتوسط الهواء ون الرائى والمرقي” ار قوله ولابازم) اشارة 
الى جواب دخلءقدر * واعلٍ أن المشهور ان الاشاعرة لم يؤولوا السمع والبصر بالمم بالمسموعات 
والعل بالمبسرات بل جعلوها صفتين زائدتين على صفة العلم كا أولهاغير هم بذلك » وأنث نمام ناللائق 
على قاعدة الاشعري وعلى قاعدة غيره أن يكون أمر التأوبل على المكن لان قأعدة الاشءري في 
الاح..ان أنه عل با حسوسات وذلك يقتضي أن يكون من جمهما إلى العلم وأما قاعدة 3 

غير ذلك حيث اعتبروا في العلم تعاقه بالمعاى فاللائق يحاطم أن 9 مي .جعهما الى ا 
قل إن ايخ الاشعري لما اختار أن ادراك الحوسات علم عتعلقاتها لم تلم عن كونه تعالمى 
سميعاً وبصيراً أن بوجد له صفتان زائدنان على العم لتكشف بسيهما المبصرات والم.موعات 


وانت 3 


مخلاف المهوور فائهم خالفوا فيذلك ٠‏ فلزمهم أنبمبعلوها غير العلم ولكن امنقؤل عن الامام الغزالى 


أن الفلاسفة والكمي وأبا الحسن البصرى أولوها إلعلم !ا بالمسموعات والمبصرات*» وقالاجخبور منا 
ومن العئزلة والكرامية آنهما صفتان زايدتان على العم وأما ادراكة تعالى بسائر المحسوسات أعني 
الملموسات والمذوقات على ماحكوعر: امام الحر مين فيجب وصفه تعالى بإدراك الطعوم والروائج 
والحرارة والبرودةم يجبوصفه بادراك المسموع والمبصر للشركة فيالدليل لكن لايقال أنه تعالى 
شام ذائق لامس لامها لني" أعن ن الانصالات السمالية فمند الشيخ لاحاجة فى ذلك الى صفةأخرى 


)١(‏ لعل دجهه أن الاعريف لابد أن يكون شاملا جليع الافراد فان كان نفس العمل لازما 
للحياة فيا نحن فيه لا يكون التعريف حامماً فاختيارهذا التعر يف على هذا التوجي هلس بصحبح (منه) 

(0) ذكر التوعم وانصح لكن لابلاثم كالتخيل (منه) () أي حالة عارضة علىالهواء أعني 
الصوت ( منه) (4) ويكن أن يقال بواسطة الطواء يصير شرطاً لان غاية القرب منافية (منه) 
(5) فانهم قالوا لابدأن بتوسط يينالرافى والمرفى جسم لطيفغيرملون يمكن نفوذ الخطوط الشماعية 
فيه حتى صار الثى' مرثياً وفيه نظر (منه) (5) فيه الها سمعية لامدخل للعقل فى اثبانها (منه) 


(غي) 


)١١1/( 

لانبا صفات قديمة نحدث لها تعاقات,الحوادث ( والارادة والمشيئة ) وها عبارئان عن صفة في 
المي ” توجب مخصيص أحد المقدورين في أحد الاوقات بالوقوع مع استواء نسبة القدرة الى الكل 

وكون تعلق الم نابها للوقوع 
غير العلم وأما عند غيره ممناعتبر تعلقه بإلعاى فحتاج الى صفة أخريهى مبداً لذلك »* ومن هينا 
عد بعضهم الادراك صفة ثابتة له تعالى وراء التكوين فليتامل(قوله محدث طا تعلقات بالحوادث ) 
متناهية بالفعل وغير متناهية بالقوة محدث على حسب حدوث الحدئات ولمل الحكم بحدوث ماق 
القدرة على مذهب من لايقول بالتكوين أو على سبيل التقليبتأمل7© (قوله وهاعبارثانال) لافرق 
بين المشيئة والارادة الا عند الكرامية حيث جعلوا المشيثة صفة واحدة أزلية تتناول ماشاء الله 
تعالى من يت محدث والارادة صفة حادثة «تعددة بتعدد المرادات ( قوله توجب تخصيس١[)‏ 
عند تعلقها به تعلقاً حادنا © واعترض عليه بأنهِ ان جاز تملقها بالطرف الآ خر عند تعلقها بإحد 
الطرفين ازم الترجبح بلا مى جح والا أى وان + ييز تعلقها بالطرف الأ خر لزم الايجاب فينافى 
الاختيار» وأجب بأناللازم هو الاتجاب يشرط الارادةوهولايناالاختار يليحققه9) »ولوقيل 
اذاكان أحد التعلقين أي تعاق الفمل مثلا لازم الارادة ومقنضي ذانها والمال ان الارادة لازمة 
للذات ازم نو القدرة والاختبار بممنيشحة الفمل والترك * قننا ان أراد به لزوم فى القدرة نظراً 


الى ذانه تصالى من غير مدخلية الارادة فالملازءة تمنوعة وأ نأرادبه لزومها بشرط الارادةفالملازمة 
سام وبطلان التالى منوع © وقد يقال إن اللازم بشرط اللازم كاللازم للذات البحت فلا نظهر 
.|| حيشذ ثم رةالخلاف بينالفلاسفة واللتكلمين منالقول بالاجاب والاختيار» علىان مذهب الاشترى 
هوأن المبدأ قادر يصح منه الفعل والترك فى جييع المرائب ولايجب عليه ثى" بوجه منالوجوه »* 
وفيه أنهيازم التتسلل أو الترجبح بلا مجح * وقد يقال فى المواب إن ممقكون أحد التعلقين 
لازم الارادة ومقتضى ذانها أنهالاحتاج فيذلك الى م جحغير ذانا لانها تقضى الفمل بحيث يستخيل 
الترك حتي يازم الايجاب واف القدرةوهذمخادة الارادة لاتوجدفيغير ها كالقدرة 0 وأنتتملم أنهذا 
لاحجديه نفما اذ الترجح بلا مرجح باق باعتبار تعلق الارادة باد التعلقين © وقد يهاب بالعزام 
التسللى في التعلقات ومنع استحالته فيها اذ التعلقات اعتبارية 8 لكن بتي أن برهان الاطبيق يدل 
على بطلان التسلسل فى الاءور الاعتبارية كا صرح به قدسسره في شرحالمواقف تأمل 9 ( قوله 
وكون تعلق الع نابعا لاوقوع)المتأخر عن الارادة هذا مع ما قله من قوله معاستواء نسب ةالقدرة 
(1) وجه التأمل انانباتالشارح حدوث للتعاق نقد رةباعتبار أنمضى الشارحهو مذهب الاشمري 
النافي للتكوبن أوباعتبار انللقدرةمد خلا تاما وأنهاملاك الامرق !اوري فكا نو جود المقدور بالفمل 
بترن على القدرة فيكون للقدرة تعلق حادث أيضاً (منه) (؟) فيكون موجباً لكن بالاختيار 
لالإلذات كاقاله الفلاسفة وهو المدتنع دون الاول بل ذو الكال (منه) (*) لعل وجه التأم ل أن 
عدم ظهور ثمرة اللاف منوع لان الفلاسفة قائلون بأن صدور الاشياء واجب بالوجوبالءقلى 
والتكلمون قاثلون بأنصدور الاشياء واجب بالوجوب العادي فكيف لانظهر ثمرة الحلاف (منه)| 


( فوله تحدث لاتعاقات ) 
حدوث التعلق فيالقدرة 
على م ذهب مزلا يقول 
بالتكو نكامس آنا (قوله 
توجب مخصيص أحاد 
القد وري( عند 
تملقها به * وأعترض 


بأنه ان تساوى نسية 


. الارادة الى التعلقين يحتاج 


الى مخصصآخر فيت اسل 
والايلزمالاعماب «لابقال 
الازادة صفة من ثأنها 
ححة الفمل والترك قيصح 


]أ اتخصيص مع استواء 


النسبة لاما تقول الكلام 
فى وجود تلك الصفة 
لاستلزامة الترجيح با 
م جح (فوله و ذكون 
تعلق العم نابعا للوقوع ) 
يحقيقه ان الع التصورى 
عاملاو قوع وغيرهفلابكو [ 
مر جحا و الم التصديني 
بالوقوع فرع الوقفوع 
والوفوع فرع الارادة 
الخصصة © وبدبند فقول 
المكاء التابع هو الم 
الانفمالىلاالفعلى »ني يرد 
أن يقال يجوز أن يكون 
الم رجح فيأفماله تعالى هو 
اام بإلصلحة وليس ذلك 
فرع وقوع الفعل ولا 
مخلص الابسان و جودفعل 
يتساوىطر فاهفى المصلحة 
من كل وجه 


قولهانه ليس عكره ولا 
ناه ) # أنقلت يازم منه 
كون المادمي يدا #قلت 
هذا تقفسيرارادة الواجب 
لانفسير يع الارادات 
نم .ردعليه انهذا المعني 
لايصاح مخمصا لاحد 
الطرفين وهو ظاه وان 
أريدان الفمل إصدر عن 
الذات على هذا الوجه 
وهو معني الارادة فهو 
قول بالايجاب (قوله ولو 
شاء لوقع ) الملازمة غير 
عامة عندهم الكن 
الكلام على التدقيق 


(116) 
وفها ذ كرتتبيه على الرد على من زعمان المشيئة قديمة والارادة حادنة قائمة بذات اللةتمالىووعى من 
زعمان معتى ارادة الله تعالى قمله انه لبس ككره ولاساء ولامقلوب ومعتى ارادته قعل غيره اندامس به 
كف وقد أم كل مكئف إلايعان وسائر الواجبات ولو شاء لوقع (والفمل والتخليق )عبارنان عن 
صفة أزلة تسمى الشكوين وسيجي' تحقيقه وعدل عر افظ الخلق لشيوع استماله في الخلوق 
( والترزيق ) عو تكرين مخصوص صرح به اشارة الى ان مثل التخليق والترزيق والتصوير 
والاحباء والامانة وغير ذلك مما أسند الى الله تعالى كل منها راجم الى صفة حقيقية أزلية قائمة 


اشارة الى بيان مغايرة تلك الصفة المسماة بالارادة للع والقدرة اذ ليسم نشأنم.ااتخصيص كلاف 
تلك الصفة © قالالفاضل الحثى نمة يقه ا العم التصوريعاملاوقوع وغيره فلا يكو ن م جحاو الم 
التصدبى بالوقوع فرعالوقوع والوقوع فرعالارادة © تم كلامه #وفيدان ااتصديق فرع الوتوعى 
أغملة لقلا بان م الجهل لا حال التصديق ولا قبله بخصوصه فلا يلزم منه تأخرالمم عن الارادة © 
على أن معتى نرعية 3 للوقوع انه يعم اللنى' عل مادو عليه في لفسه 3 عم فى أن المعلوم هو الاصل 
في التطابق لان اامخ .تال له لا عدي أن المل أعا عقق بعد الوؤوع ومتأخر عنه لان ذلك اما هو 
مذهب اشير تمدارهن 5 إطلانه في موضعه # وقد ينع عموم التصورة “)وعدم صلاحيتة 
للمخصصية والمرجحية # على أنحال عل المبداً وكفية تعلقه بالعلومات غير معلوم * قال الفاضل 
أحثي نع بود ان يقال يجوز ان يكون المرجح في افعاله تعالى هو العم بالصلحة وليس ذاك فرع 
وقوع الفعل ولا مخلص الا ببيانوجؤد فمليتاوى طرفاه فى المصلحة هن كل وجه * تم كلانه # 
أوفيهان العلم المصلحة أن كان تدورا فمام على 29 ما اعترف به وسيم وان كان تصديقاكان 
ناكا عن الارادة لان التصديق فى أمن تعلق ذبو فرع وقوع ذلك الام والوقوع ض 
الارادة والفرق بحم على أنه بلزم الائحاب حية_ذ ( قوله وفيا 0 )أي في عدها يرل 
اإلدفات الازلية ( قوله انه ليس بمكره ) قال السكبى وكثير من ممتزلة بهداد ان ارادنه مال 
بفمله هو عله به أ وكونه غير 7 رء ولا ساء وبفمل غيره هو الامى بهولاحفاء فى انهذا موافق 
فلاسفة في أي كون الواجب مريدا أى فاعلا على سبيل القصد والاختيار هكذا فيشر حالمقاصد 
وفيه مالا يحني * قالالفاضل الحثى * انقات يلزم منه كون اماد مى بدا * قلت هذا تفسير ارادة 
الواجب لا حي .مالارادات * ثم كلام * وفيه انالمقصود هو أن تحرد ذلك لو كنى فىحمة اطلاق 
امريد على الواجب بصح اطلاقه على الماد لتحقق ما يوجب مة الاطلاق فيه ( قوله انه أمن يه) 
ومالا يكون مأمورا به لا يكون مرادا له فالارادة عندهم عين الام ( قوله كف ) أي كف تكون 
الارادة والمشيئة يمنى الام والال انه تعالى أس كوأ مكلف بالاعان وم بوجد الأمور به من 
ابض فلو كانت الارادة نفس الامى لما تخاف المأمور به عن الامس لان اراد لا تخلف عن الارادة 
واليه أشار ر بقوله (ولو شاء اوقع) لكن الملازمة غير مسامة عند الممتزلة اذ تخلف المراد ع نالارادة 


)0( وبالجلة ان اللازم منه مغايرة الخصوص بغر د من الل والمعالوب مغايرنه له مطلقاً (مئه) 
0 فان قيل ان ن اكلام في عه مو الحد 5 ص المدود لاشد قانا مياده أنى الحدقداً 


وهو لون ضضمير أنه راع اليهواً: تخبير بأنهذا التوحيه ميد عن عبارنه غاية البعد (مه) 
الست سس 5 سل با اسك س1 
( جائز ) 


)١1١15( 


بإلذات يي الشكوين لام ذثم الاشعري من نبا اضافات وصفات للافمال ) والكلام )وض صفة 
أزية عبر عنها 0 الى.مي بالقران المركب من الجروف وذلك لان كل من بأع ونعي وخبر 
بمجد من نفسة معنى م لم يدل عليه بالعبازة أو الكتابة أو الاشارة وي غير العم اذقد يخبرالانان 


حائز عنده انهم بشولون ان الله تعالى أراد ايعان السكافر وطاعنه كنم بقع # والتحقيق اهم 
برد اذكل ما أراد الله تعالى فهو كائن ومس أد له تعالى وان لم يكن عرضاً ولا مأمورا به بل قد 
يكون منهيا عنه اماما من أعل اق ولفولهتمالى (ولو شاء ربك لآ من من في الارض كلهم جيماً) 
ولقوله عليه السلام ما شاء الله كان وما اشتهر من السلف والخلف ان ما شاه الله كان ومالم يشا 
م يكن وتأويله بإن المراد ما شاء الله مغيئة قسر والياء عدول عن الظاهر هن غير ضرورةودليل 
( قوله لا ما زعم الاشعري ) فيه أعاء إلى ان المرضى عند الشارح ما ذهب اليه المضئف رحمه الله 
( قوله عبر عنها بالنظم ) تعبيرا عن المعنى الموضوع له الممى بالموضوع الذى هو الاسم كا هو 
الممعهور المتعارف أو عن المؤثر بالاثر ما قيل ( قوله بالنظم المسمى بالقرآن) يد لعل أن النظم ليس 
عارة عن الافظ واللقبكا هو المشهور بل عن الاثر المترتب على الدفة الازلية كا قبل ( قوله 
وذلك ) أي كونالكلام صفة مغايرة لنظم ( قوله أذ قد يخ الانسان عما لانعلمه بل يع خلافه) 
م أخبر عن وقوع النسبة مع العم بعدم وقوعها ولا شك اماق حال الاخار يد في شه حم 

ايجابيا وهو المطلوب بالدلالة على الخاطي بالعبارة أو بغير ذلك من أي م اه 
واعترض عليه بأن اللازم مغابرته لفرد من العم دون العم مطاقا اذكل عاقلفيصورة الاخبار عن 

الام لا بد ان محصل له صورة ما اخبر عنه على ان ذلك الخير عما لا بعل متحيل فى حقه تعالى 
وقياس الغائي على الشاهد لا بيد في المطالب العامية وان افاد الالزام على الخدم * وأجيب عن 
الاول بأنمدلول السكلام الرى لا يكونعها تصوري!”كم » وفيه ان هذا على تقدير التسلم اها يمأ 
الو أريد بالمدلول ماهو المدلول وضعاً والا فلا # وأجاب الامام عن الثاني بإن المن ا 
مغايرا للعلم في الشاهد كان أيضا كذاك في الفائي للاجاع على ان ماهية الخير لا مختاف في الشاهد 
والغائب * ورد بأنعدم الاختلافغير ملي بل هو أول المسثلة « وقد يحاب بان الفرض منه مح ردأ 
أصوير الكلام اانفسى وبيان ماهيته على وجه يمتاز عن اللفظي وغسيره من الع والامر والارادة, 
دون الاثيات له تعالى واما الاثيات فها تقل عن الاساء عليهم اللام نو اترا * وقد يقال في بيان 
«فايرة الخبر لل أن العم من حيث أنه عل يقتضي المطابقة والفرعية والمّير والانكثشاف لاف 
الخير فانه 1 حيث انه خير * وقيل فى بان المغاررة ان الكلام النفمى الخبرى من 
حيث هو خير مكون مع قصد الخطاب أما مع نفسه أو مع غيره دون العمل فانه لا يكون ممه * وأيضا 
أن الخبر يحنمل الصدق والكذب دون العلم 8 وفيه قال الفاضل الجئي رحمه الله والذى خطر بالبال 
ان يقال المنى الذى بده من أنفسنا لايتغير بتغير العبارات ومدلولامها فان قولنا زيد قائم وزيد نيت 
01 د يسبي أن مدلول الخبر لوكان عاماً لكان عاماً تصديقياً لاتصوريا والمغايرة بين ين سود الحر| 
والعلم التعوري بدبهية (منه) 


( قوله اذ قديخير الا نسان 
عما لايعامه )* قبل عاية 
هذا انما يدل على مغاير نه 
للع البقيني لا للعل المطلق 
اذ كل عافل تصدى 
للاخبار يحصل في ذهنه 
صورةماأخيريهبالضر ورة 
على أنه لايم فىشانه تعالى 
وقياسالفائب عل الشاهد 
لاشد * واعر ان هذا 
المقام محار الافهام والذي 
مطر بالبال هو أن يقال 
العنى الذي تحدم من 
أشنا لايتفير بتفسير 
العيارات ومدلولاتها فان 
قولنا زيد قائم وزيد 
نبت له القيام واتسف 
زيد بالقيام الى غيرذلك 
تسيرات عن معنى واحد 
والانكارمكابرة ولاشك 


| ان مدلولات الالفاظ 


متغايرة فلاس ذلك عين 
مدلول الافظ #تمانالعاله 
في وقوع النسبة ,تصور 
الاطراف والنسيةأليتةولا 
محد ذلك المعني عند عدم 
قصد الاحبار ثم أنه قد 
ببقصده فيجد ذلك المعني 
مع عدم عليه بو قوعالنسية 
قليس ذلك المعنيشياً من 
العلوم فتدير 


(قولهك نأمعبده الح ) 
فانه بأمسء ويريد به أن 
لابفمل ليظهر عذره عند 
من ولومه يضربه#واعترض 
عليه بأنه لاطلب فى هذه 
الصورة حك لاارادة 
فالموجود صفة الامسن 
لاحقيقته #و اق ازالاس 
تسير عن اطالة الذهنية 
والانكار مكابرة ( قوله 
والدليل'على ثبوت صنة 
الكلام ) أى التي نت 
مغاير ها لاع والارادة 
فها سبق لا أنه يدل على 
الثبوت والغايرة»عا(قوله 
الاجماع ونوائراةل عن 
الانياء ) قال في التلوج 
لبوت الشرع موقوف 
على الاعانبوجود الباري 
تعالى و عامة وقد رية وكلامة 
وعلىالتصديق ببوةالني 
صلى ألله عليه وس بدلالة 
معجزأنه ولو توقف شى ' 
من هذه الاحكام على 
الشرع لزم الدور فين 
اكلامية ندافم ولا بد فى 
الوفيق من القدل فتأمل 


)١١( 
عمالا بعامه بل بعل خلافه وغير الارادة لانه قد يأمى عا لا يريده كن أمر عبده قصدا لاظهار‎ 
عصيانه وعدم امتثاله لاوامره ويسمى هذاكلاما نفسياً على ما أشار اليه الاخطل قوله‎ 
ان اكلام افى الفؤاد واتما © جمل الاان على الفؤاد دليلا‎ 
وقال عمر رضى الله عنه اتى زورت فى نفى مقالة وكثيرا ما تقول لصاحبك ان فى نقمي كلاما‎ 
أريد أن أذ كرء لكه والدليلعلىئيوت صفة الكلام اججاع الامة وتواترالتقل عن الانياء عليهم‎ 
السلام أنه تعالى متكلم مع القطم باستحالة التكلم من غير بوت صفة الكلام فثبت أن لله تعالى‎ 
صفات غانية حي الم والقدرة والحاة والسمع واللصر والارادة والتكوين والكلام © ونا كن‎ 


له القيام واتصف زيد بالقيام الى غير ذلك تعبيرات عن معنى واحد("والاتكار مكابرة ولا شك ان 
مد لولات الالفاظ متغايرة قليس ذلك عين مداول الافظ ثم أن الشاك فيوقوعالنسبةيتصورالاطراف 
والنسية أليتة ولا حدذلك الم عند عدم قصد الاخبار ثم انه قد يقصده فيجد ذلك المنى مع عدم 
عافه بوفوع النسبة فيس ذلك الممنى شيأ من العلوم فندير 8 تم كلامه © وأنت خبير بأن هذا أعا يم 
لوانيت "ون ذلك الممنى كلاما نفسيا ول ينبت إعد م وأا أن الكلام النفسي مدلول اكلام الافظطي 
عند أهل المق وما ذكره من قوله فلس ذلاك عين مدلول الافظظ ى توجيه كلامهم فبعيد عن المقصد 
عراحل * الاان يقال أن مرادهم من ال مدلول هو المدلول بالائر دون المدلولك بالوضع على ان المعنى 
الذى ده 'من انفسنا تمل مدلولات الالفاظ والمغليرة بنه وبين مدلولات | (لفاظ المتغايرة بالا حمال 
والتفصل وذلك المنى مرجع ال مدلولات علىقناس معن اللحدود بالنسبة الى معتى الخد" ولملك 
تقول أن حقيقة الخبر هو المءني اللفنى المحتملٍ لاصدق والكذب وذلك ليس الا الصور الذهنية 
وماذ كره من ان النفسى الممني الذي تجده في أنفسنا ليس شأ مها وفيه مافيه وأيضا أن اراد بالعلم 
في قوله مع عدم عامه 35 الملم التصديق فسلم لكنة لا يديه تفعا.وان أرادربه مطلق العلم قفي 
مل م تأمل ( قوله لانه قد يأم عا لا ريده ) قال الفاضل الحثى واعترض علبه بأنه لا طلب فى 
هذه ار لا ارادة فالموجود صغة الامرلا حقيقته والحق ان الآمر تعيير عن ن الحالة الذهنية 
والانكار مكابرة © نم كلامه © أقول ان الكلام فى كون تلك الخالة فى الكلام النفسى دون 
التعبير به عن الطالة المذكورة ودعوى البديرية فيه مكابرة © على انالتعبير بإلافط عا يدلعليه وضماً 
والمدلول الوضعي لصيغة الامر ليس الا الطلب فلو أراد به انه عدبي به هونا عن الممنى الموضوع 
له قال كابرة هو الاعتراف به دون انكاره وأن أراد به أمراً آخر فلا بد من تصويرء أولا حق 
يتكلم به ثانيا © قبل المراد بالتعبير عن المعنى النفمي بالالفاظ هو التعبير بالائر عن المؤئر فان الصفة 
الازلية لا تعلقت تعلقاتها حصل فيها معان مخصوصة عير عنها بالالفاط © والق ان المفهوم من 
كلامهم هو ان اكلام النفسي مدلول الافظي وان كان لا يخلو عن الاشكال ( قوله اماع الامة 
وتواتر النقل) قال الفاضل الحشي قال فى الالويم بوت الشرع موقوف على الايمان بوجود الباري 
وعامة وقدرتة وكلامة وعلى التصديق بذبوةالتبى عله السلام بدلالة معجزاته ولوتوقف شي" من هذه 

)١(‏ ولا سعد أن يقال إن ذلك الممنى الواحد هو العم بالضمون بدون الترئيب على الوجه 
الخاص (منه) (؟) بل تقول لايستفاد من الكل الا الحم بقيام زيد (منه) 

) الاحكام‎ ١ 


النشنة 


مالل ل ل ببس ب ب ب يي 
فى الثلانة الاخيرة زيادة نزاع وخفاء كرر الاشارة الى اثيائها وقدمها وفصل الكلام بعض 


اتقصيل"فقال ( وهو) أي الل تعالى ( متكلم بكلام هو صفة له ) ضرورة امتناع اثيات المفتق 


للني' من غير قبام مأخذ الاشتقاق به © وفيهذا رد على الممتزلة حيث ذهيوا الى أنه سكم بكلام|]. 


هو قائم بغبرءوليس صفقله( أزلية ) ضرورة أمتناع قيام الحوادث بذاته (ليس من جنسالحروف 
والاصوات ( ضرورة اها اعساض حادية مشروط حدوث نعضها بأشضاء الرمض لان متناع التتكم 
احرف الثاني يدون اقضاء المرفى الاول بديهى * وفى هذا رد على الْنابلة والكرامية القائلين 
بان كلامه تعالى عرض من .جنس الاصواتٍ والحروف ومع ذلك فهو قديم(وهو ) أى الكلام 
الاحكام على الشرع لازم الدور فيين كلاميه ندافم 6 كلامه © ول التحقيق عدم توقف بوت 
الشرع على التصديق بكلامه 207 اذ موز إرسال الرسل بأنيخلق ال تعالى فنهم علما ضروريا بزساا: 
وما ييتعلق 5 من الاحكام أو يلق الاصوات9 )الدالة علما ويصدقوم بان يلق المعجزة ة في أبديوم 
من غير احتياج فى ثى” من ذلك الى اتصافه تعالى بالكلام © * قالفي شرحالمقاصد انه متكلم توائر 
الله تعالىعن صدقبهي بطر يق التكلم ليلزم الدور وما ذكره في الالويح مناء عل ماهوالمثهورالمتعارف 
ومبنى ماذ كر في هذا الكتاب على التحقيق فلا ندافم * ولا يبعد كل البعدأن يقالفي التوفيق إن 


الثابت بالشرع أنه تعالى متصف بالكلام على مانحن فيه ومانيت به الشرع كونه تعالى مشكلما معلاةا ' 
سواءكان بطر يق الاتصاف بالكلام كا هو رأي أهل الحمق أو بطريق الايجاد له كم يزعم المسعزلة | 


فكانه أراد بعلمه وكلامه وقدرنه قهاذ ذكرء العالمية :والقادرية وا متكلمية على مااتفق عليه الكل من 
الللين تأمل (قوله :وفصل الكلام) أى سفة الكلام وقيه احمال آخر كما لابخني وقدم الكلام فى 
الاعادة مم تأخيره سابقا لثلا بقع الفصل أو اههاما بشأنه لانه أكز أزاعا وخلافا ( قوله متكلم 
كلام هو ضفة ل ) اتفق امليون على أنه تعالى متكلم وام الكلام والتزاع فى كفيئه من كونه 
قديا أوحادثنا وكونه قاعا بذأنه تعالى أو يفيرة وأنه هل هو من جني الاصوات والحروف فمند 
أهلالمق صفة شخصية واحدة قائمة بذانه تعالى ليس من جنس الاصوات والحروف فان عير 
عنها بالعر دة فقران وبالسرياسة فزبور وباليونانية قال وبالمبرانية فتورأة فالاختلاف أما هو فى 
العبارات دون المسمى واما الفرق الباقية فقالوا لا معني لتكلام الا المنتظم من الحروف المسموعة 
الدالة على المعاني المقصودة وأما الحلام التفسى الممبر عه بالكلام اللفطي قغير مقبول وم يقم برهان 
علي نبونه ( فوله ومع ذلك فهو قديم ) أي مع نرنبها فى اتلفظ متماقبة هذا عند الخنابلة وأما 
عند الكرامية لفادث فانهم جوزوا قيام الحوادث بذاته نه تعالى ففي !لاولتخالفة البديهة والضرورة 
وفيالثاتى للبرهان فلا عبرة ث يناف اقزاع ود أعد ِّ والمسسزلة ل د 
لمم بقادرين على الاثرات بأقصر سورة (ت) (؟) أى صوناً لم متمد على ادج الذى 3 
الى الحروف ( منه ) (©) وقد يقال ان ماثيت به الشرع هوالكلام اللفظي المتحدي به ومانيت 
بالشرع هو النشى (منه) 

) حواتي المقائد أول‎ - ١5-( 


"| (قوه منغيرقيام مأخذ 


الاشتقاق.ه) وهو التكلم 
وقيامه إس:ازم قيام 
الكلام وهو المطاوب 
والعتزلة بدولون بقيام 
|| الأخدويؤ ولونذلك اباد 
كلام وهوعدول عن 
الظاعر واللغة (قوله ومح 
ذلك فروقديم ) هذا قؤل 
الحنابلة واما الكرامية 
فقائلون بحدونه 
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|(صفة) سن انم بالذأت (منافة للسكوت)الذى هو ترك 4 التكلرمع القدرة عليه (والا : فة) التيعى 

عدم مطاوعة الآ / لات أما سب الفطرة كمأ فى الخرس أو بحسب ضضعفها وعدم بلوغها حد القوة 
كافي الطفولية #فانقيل هذا الكلام اغا يصدق على الكلام اللفظى دون الكلام النفسي اذ 
المكوت والخرس انما بنافي التلفظ » قلا الاراد السكوت والآ فة الباطنيان إن لا بريد في نفسه 
النكلم أولا يقدر على ذلك قك] ان السكلام لفظي ونفسي فكذا ضده أعنى السكوت والخرس 
أ( والل تعالى متكلم بها أمرناه مخبر ) يعن أنه صفة واحدة تتكر الى الامى والنهى والخبربإختلافٍ 
التعلقات كالمل والفدرة وسائر الصفات فان كلا منها صفة واحدة قدعة والتكز والحدوث اا 
هو في التعلقاتوالاضافات ا أن ذلك أليق بكال التوحيد ولانه لادليل على تك تكلم نبافينفسها» 


عاد الى اثياتالكلام النفسى ويه وان الكلام هو الممني النفسى أو المؤامن الحروف والا فلا 
أزاع لاهل الحق فى حدوث الكلام الافظي ولا طم ففقدم النفي لو نيت على ماسيصرح به عن 
قريب * وما نقل من المناظرة بين الامام الاعظم وبين أني بوسف رحمهما الله تعالى سنة أشهر ثم 
استقر رأيوما على أنه قديمومن قال إنه مخلوق فهو كافر ”هبني أن ن يمل على المداظرةفيالكلام 
الفي كذا في شرح المقاصد (قوله أي معني قائمالذات)أراد بالممني هبنا مابقابل النظم لا ما يقابل 
الذات (قوله له ترك التتكلم) الاولىأ يقال بدله عدم التكلم لثلا يشعر سبق التسكلم (قو 8 القدرةعليه) 
اشارة الى أن التقابل تقابل العدم والملكة دون السلب والايجاب ولذا لابصح اطلاقه على الطلاد 
١و‏ له صفة واحدة ) لانها لوتءددت لاستندت الى الذات إما بالاختيار أو الاهاب والسكل باطل 
أما الاول فلان القدم لايكون أ الختار ما حو المشهور آنآ ألثاتى فلان نسبة الواجب الى جيع 
مراتب العدد سواء فيلزم وجود كلام غير متناه أو الرجبح بلاس جح وفيهتأمل( قولهإختلاف 
التعلقات) أن يكون الكلام الواحد بإعتبار تعلقه يثبى' خيرا باخ ر اما أو 3 * قالالا مدىني 
أبكار الافكار واختلفوافى ود كلام الله تعالى فى الازل بكونه من أونهيا أوغيره من الاقسام 
فأنيته الشيخ الاشعري ونفاه ابن سعد وطائظة كثيرة م اثفاقهم فى وصفه بذلك فيا 
لابزال* ويرد عليهانه لو جوز كو نالكلام الواحد متكا وأنواءا مختلفة باختلاف التعلقات ازم 
جواز كو ن. جب.مالصفات راجعة الىدفة واحدة بلالى الذات بأن يكو ناعتبار تعلقه بالتخصيص 
ارادة وبإعتبار تعلقه بالاحواد قدرة اللي غير ذلك من الاعتبارات تأمل ( قوله أن ذلك) تعلبل 
متعلق بقوله صفة واحدة ( قوله ألبق يكال التوحيد ) أنت خبير أن الاليق به نني ججبعالصفات 
أورجع الكل المدصفة واحدة بل الى الذات ( قولهولانه لادلل ) فيه ان عدم الدليلفي نغين 
الام مدوع وبالنسبة البنا غير مفيد مع ان عدم الدليل في نفس الامى لايستلزم عدم المدلول فيه 
اذعدم الملزوم لايستازم عدم اللازم ولء_ل الغرض ننه ان اللازم من أحماع الامة ونوائر النقل 
من الانبياء علهم السلام أنه مكلم والامى الضروري في اجراء المشتق على الذات ثروت البداً 
|الواحد ولادليل على التكث مع ان الكزة غير لاقة بكال التوحيد فلا جرم يقتصر على القدر 
(1) فيه ايام لطيف (منه) )١(‏ واطق عدم الاجتراء على القول بحدوث القرآن بأي معني 
كان (منه) 


(الضرورى) 


التفنة 


) قوله وذلك فم لا يزال) وذا ذهب عض الاشاعرة والمواب اطق 


أفان قل هذه الاقسام الكلام 5 اط وجوده بدونها #قلنا منوع بل اا يصير الخد تلك الاقسام 
عند التعاقات وذلك فا لاإزال وأما ق الازل فلا اشام أصلا وذهب لعصوم الى 5 فى الازل 
خير وص دم الكل الله لان حاصل الامي الاخيار عن ادتحقاق الثواب على الفعل والعقاب 
على الترك والنهى على العكى وحاصل الاستخار الخبر عن طلب الاعلام وحاصل النداء طبر 

عن طالب الاحابة * ورد أنا نعل اختلاف هذه المعاتي بالضرورة واستلازام ال تعض البءض لابوحدب 
الأمحاد آنا فان قل الامن والنهي بالا امون ولامنهى سفه وع.دث والاخار ق الأزلر 5 داق 
المغى كذب مخض حوب تنزيه الله تعالى عه * قلنا انم حمل كلامة فى الازل أمرا وه وخيرا 
فلا اشكال وان جعاناه فالامس في الازل لايجاب محصيل المأهور به فى وقت و<ود الأمور 
وصيرورنه أهلا لتحصيله فى وحود المأمور ف ع الهس كما اذا قدر الرحدل أبناله رذ بأن 
يفمل كذا بد الوجود والاخبار بإلنسبة إلى الازل لابتصف بشي" من الازهنة اذ لاماضي ولا 
ف تقبل ولاحال بالنسمة. الى الله ت#الى أتتزيهه عن الزمان كا ان عامه أزلى لابتغير بتغير الازمان 


الفشرورى تدبر ( قوله لابعقل و<وده بدونها ) إذ الكلي لايتصور وجوده الافى ضمن حَزثي 
فكف قام أنه أزلى موجود ( قوله قلنا منوع ) حاصله شع كون الاقسام أنواءا حتيقية مندرجة 

اك تي لابوجد الافى ضمها بل مي أمور اعتبارية افا حصلت إعتبار التعلقات الحادية 
]|إذ الكلام دفة حقيقية واحدة شخصية طا تملقات كر كرأ اعتباريا باعتبارها ككون زيد 
كنبا وضاحكا ومتمجباً الى غير ذلك بئذ يوز أن يوجد معها وبدوم! ( قوله وأما قي الازل 
فلا انقسام) اذلاتعلق, فيه م هو مذهرعيد الله بن عد ولوله.نى! !واب على هذا المذهب دون 
0 الشيخ من ازلبة التعلقات والتتبر اغا هو باعتبار اتعلق والاضافة وذلك لسن بمحال 
د و اال اعيا هو تقر القدرم باعتبار شسة بأن يزول بعد نوه ( قوله وحاصل الاستخبار ) أي 
/ الاستفها م( قوله ورد بأنا نسم ال ) ولاو فى علبك ا نالضرورىانما هو مغايرة المفووماتوالمدلولات 
ٍْ 
3 


الم ونمية دون الحقائق والبادى' فاعل نظر هن ادعي الرجوع ليس الافى المبادي" وماهو المدلول 
الائر وحمل التعبير بإلافظي عن ن النفسي تعبير! بالاثر عن لاؤر (قوله فانقيلالامر اخ ) اشارة الى 
النقض #وتقريرء ان الكلام مشت.ل على الامى والنهي و الاخبار فلو كان الكلام أزليا لزم وجود 
“و بدون المأمور والنبى بدون الخهى والاخبار بالمغي ءن غير سسيق زمان وكل ذلك شفه 
أوعيث وكذب وتيزيه الله عنه وأجب» وأنت أن ماه ن المناظرة ,قتضى تقديم هذا الؤالعل 
أمابق (قوله فلا اشكال ) أى الاشكال المذ كور لامعالقا وقد عىفت مافيه ( قوله فى وقت 
| وجود المأمور ) يني أن السفه والعبث انما يلزم لو خوطب المعدوم بإلاتيان بالفمل في حال عدمه 
أما العالل على تقدير وجوده بإن يكون طلا للفمل تمن سكون فلا #على ان الفه هو الخاليي عن 
الك باللكلية والامى الازلي لد ى كذاك اترتب الم عله فها لابزال ( قوله فيكنى وجود 
اللأء «ورفي عل الا ع ) يريد أن وجود الخاطب لنوجيه الخطاب أتما يلزم فى السكلام اللفظي 
و أمافي انغ-ى فلا بل يكفيه و جوده العامي( قوله ك اذا قدر الرجلال ) ني كافي طلب الرجل 
2 تمل ولده الذي اع" انه سيولد؛ بعد موله بالاهام أو إخبار ابر الصادق يانه سيولد له ولد بعد نوه 


ان عدم وحوده بدوتها اما هو 


محسب التملقات الازلية 
وهولاينانى وحدةالصفة 
كالمر الذيله كنزة أزلية 
بحسب تعلقابه* واعترض 
على مذهب الحدوث بأن 
وجدود جنس الكلام 
7 بدو نالانواع مستحل » 
وأجب,!انذلك فالمنس 
والنوع المةيقيينوالكلام 
صفة شخصياة فيعتير 
تكثيرها بحسب تعاقاتها 
(قوله انعم ا ختلافهذه 
المعاتي ) فان الامر من 
حيث هوغيراأير لاف 
اكلام لان هكلام خصوص 
ونظيرءان زيدامن حيث 
هو عالم إصدق عليه أنه 
زيد ولا يصدق عله انه 
زيد من حيث هو كاتب 
( قوله واستلزم ابض 
لابعض لابو جب الاحاد ) 
ولو سمي مل البعض 
راجماً الى :الا خر لبس 
أولى من عكية ولاشك 
من وجودنوع الاستلزام 
بين الكل ( قولهكم إذا 
قدر الر جلا )اعترض 
عليه بإن فيه عنما على 
الطلب و أما حةيةن» فلا 
شك فى كونها سقيا * 
لابقال بازم مئانلا بامرنا 
ابي عليه السلام بغي' 
أصلاوانهة.ثي البطالان * 


لانا قول فرق بين الآمر الصريم والذمنى وااشقة هو الآمر الصريح لأمعدوم 


(قوله لثلا يسيق الىالفبم 
ال فان القران شائع 
الاستمال فى اللفظ وكلام 
الله تعالى بالمكن © وأيضا 


فيه تنييبه على الترادف 


)١؟5(‎ 


القديم كأ يطلق على" النظمالمتلو الحادث ؛ فقال ( والقرآن كلام اللتعالى غمر مخلوق ) وعقب القزان 
يكلام الله تعالى لا ذ كره 1 شاع من أنه يقال القرآن كلاءالله تعالىغير مخلوق ولا يقالالقر أن غعر 
مخلوق لثلا تنسبق الي الفهم أن المؤلف من الاسوات والحروف قديم كآ ذهب اليه الخنابلة جولا 
أو عناداً وأقام غر مخلوق مقام غير حادث تنبباً على أتحادهما وقصدا الى جري ألكلام على وفق 


تلطا ااا 
«ولما صرح بأزلية اكلام حاول التنبيهعلى انالقرآن أيضاً قد يطلق علىهذا الكلام التفبى 1 


الحديث حيث قال صلى الله عليه وس القرآن كلام الله تمالى غير مخلوق ومن قال إنه تخلوق فهو 1 


كافر به التظم ونتصيصاً على حل الخلا بالعبارة المشهورة فها بين الفريقين وهو ان القرآن 
مخلوق أو غير عخلوق وهذا نترحم المثلة بمسثلة خلق القرآن وتحقيق الخلاف يننا وينهم يرجع 
الى انبات الكلام النضى ونفيه والاقنحنلانقول عدم الالفاظ والحروف وهم لابقولون محدوث 


| الكلام الثفسي ودليلنا مامي انه ثبت بالا ماع ونواتر الثقل عن الامباء صلوات الله علب انه تعالى 


متكلم ولا معنى له سوى أنه منصف بإلكلام ويكتنع قيام اللفغلى الحادث بذانة تعالى قتمين النفسى 
القدرم وأما 0 بأن القرآن متف بما هو من صفات ار وسهات الحسدوث من 


فقول لمن حضر عنده أتي أمرت|بنى أن يشتفل يحصيل العلوم فبلغ اليه أمري هذا #ولا شك ان أ 


الماصل عنه حينئذ حقيقة الطلب لا العزم على الطاب يا فى خطاب النى عليه السلام بالاواص 
والنوامي كل » مكلف يولد الى بوم القيامة #فلاحه ماقال الفاضل الحني اعترض عليه بان فيه عنزما 
على الطلب وأما حقيقنه فلا شك فى كونها سفهأ ( قوله لثلا بسبق الى الفهم ) شيوع اطلاق لفظ 
القرآن على ذلك المؤلمعند أهل اللغة والقراء وعاماء أو ل الفقه بخلاف الكلام فانه وأنكان 
كالقرآن مشتركا بين اللفظى والنفسي لكن التبادر منه ولو في عرف أهل السنة واجلماعة هو 
التفسى وأيضاً فيه اجراء النكلامعلى وفق الحديث ( قوله جهلا) كنى شاهداً على جهليم ماثقل 
عن إعضهم ان الجلد والغلا ف أزليان وعن البءض الا - خر أن الجسم "الذي ركيفيه القران فاننظم 
حروفا ورقوما هو بعينه كلام اللتعاللي وقد صار قديماً بعد ما كانحادثا 29 ( قوله أوعناداً) على 
ما نشهد به البداهة حيث قالوا الاصوات والمروف مع تواايها وثرتب بعضها مع بعض وكون 
الحرف الثاني من كل كلة مسبوقا بالحروف المتقدمة عليه كانت ثابئة فىالازل قائمة بذاته تعالي 
( قوله ولامعني له ) مرا ولغة ( سوى أله متصف بالكلام) وان كان مبداً انق وهو التكلم اذ 
الاتصاف بالكلام م نلوازم لحر او ا 0 الكلام 
( قوله من ن التأليف والتنظم ) أراد بالتأليف جرد | مع وبالتظلم الح على وجسه يكون مات 
المعاني متناسب.الدلالة على ماشتضيه الطبع ( قوله والاتزال والتنزيل ) لعل المراد بالائزآل نقله عن 
اللوح الحفوظ الى سماء الدئنا دقعة وبالتتزيل نقله عنها الىالنى عليه السلامشيثاً فشيثاً بئزول الإسم 


الخاملله وقد روى أن الله أنزل القرآن دفعة الى مماء الدنيا لأفظته اللفظة وكتبته اللكتبة نم م 


)0( أي الجسمالذي كتب قبهوهو الكاغد(مئه) (؟) قبل معناه قدظبر قدمه بعد ماكان في 
أصورة الخحادث (منه) 


(أنزل) 


- 


(6؟١)‏ 
الىغير ذلك فانما يوم حجة على النابلة لاعلينا لانا قائلون يحدوث النظم وانما الكلام فالمعني 
القديم * والمعتزلة ام ع5 نهم انكار كونه تعالى مسكا ذحنوا الى أنه متكلم يمعني أيجاد الاصوات 
والحروف فىحاطا أوايحاد كال المكتاية فيالاو ح-الحفوظ وانم هرا على اختلاف بننوم © وأنت 
خسر بأنالمتحرك منقامت بهالحركة لام نأ وجدها والا لصح اتصاف الياري بالاعراض الخلوقة له 
تعالي عن ذلك علوا كيرا ومن أقوى شبه الئزلة انم متفقون علا نالفرآن اسم لما قل الينا بن 
دذتي الصاحف:وائراً وهذا يستلزم كونه مكتوبا فيالصاحفت مقرواً إلالمن مسموعا بإلآ ذان وكل 


آعالى (مكتوب فىمصأحفنا ) أي باشكالالكتاية وصور الخروف الدالة عليه ( محفوظ فى قلوبنا ) 
أي بالالفاظ الخيلة ( مقروه بألنتنا ) بالحروفالملفوظة المسموعة ( مسموع ؟ ذاننا ) بذلك أيضاً 
أنزل منها بلسان جبريل الى الابي عللهما الام شيئاً فشيثاً بحسب المدال فيثلاث وعثرين سنة 
ولاخفاه فى امتناع نزول المعني القديم القائم بذات الله تعالى تخلاف الافظ فانه وان كان عرضاآً 
يمتتع زواله عن محله لكنه ينزل بنزول عله الذي هو اسم الحامل له ( قوله الى غير ذلك )ءن 
كونه متشاباً ويحكها ومنةسما الى الور والآيات وكونه ذا مفاصل ( قوله لانا قائلون محدوث 
النظم ) منعوا عن الاجتراء على القول بالمدوث وان كان المراد هو الافظي رعاية للادب واحترازا 
عن ذهاب الوهم الى النفمى الازلى ( قوله والممتزلة مالم تمكنهم ) لانعقاد الاجاع وثوائر النقل 
عن الانياه علوم السلام ( قوله فى محاها ) الذى هو اسان جبرائيل أذالني علهما السلام ( قوله 
على اختلاف ينهم ) في الامحاد بأن ذهب النعض الى الايحاد في الاوح والبعض الآ خر في لسان 
حبرا مل أو والني علهما إلسلام ( قوله والالصحاتصاف الباري بالاعراض الخلوقة له ) والصفات 
المتضادة مما وقد قال الانصاف بالاعراض يدنى الايحاد يح واما +يطلق عليه تعالى لامبأنه 
معني الانصاف والقيام والتبءية فى التجيز وما بوهم الفساد موقوف اطلاقه على اذن الشبرع عند 
| اللمئزلة مخلاف الماتكلم اذ وردبه الشرع» والاولىأنيقال والالصح اطلاق امم الاسود علية تعالى 

لفة وم إصح لان معناه لغة هو المتدف بالسواد لاموجده لغينئذ كان ف لغويا #*وآنت خبير 
بأنه تأي عبارة الكتاب عن الل عليه ( قوله فأشار الى المواب ) ولشّل فأجاب لان الغرض 
الاصلى منهنفسير القرانوبيان حكه ( قوله مكتوب0" ) الكتابة تصوير الافظ بالنقوشالخصوصة 
والحروفاطجائية فالمثيث في المسحف هو الصور والنقوش والكتوب هو الافظ وكذا الحفوظ 
| وألقدروء والمسموع هو ألافظ وأطلاق هذهالامماء على القرآن اللفتلي إطريق الأقيقة ومن قبيل 
صفة جرت على من هي له وعلى النفسي بطريق الحاز وعلى نهج صفة جرت على غير من عي له 
هذا انفسرتالقراءة بذكر اللفظ وأما أذفسرتبذكر الثي' بلفظه فاللقروء هو العنى دون اللفظ 
( قوله أى باشكال الكتابة ) ندل غلى أن المكتوب هو النقوش حقيقة وليس 5 كذاك بل اللفظ» 
والحق أن يقال بألفاظ وحروف دالة كا قال في عديله الا أن يراد بالمكتوب ابت لأمل 


)١(‏ فان قبل المكتوب فى المصحف هو الأشكال لالافظ * قلنا بل الافظ لان السكتاية تصوير أ 


ذلك من سمات الحدوث بالضرورة فأارالى المواب بقوله ( وهو ) أي القرانالذى هوكلام الدّ || 


الافظ بحروف شائية #: أم الثبت ف اللصحف هو الدورة والاشكال كذا فيشرح المقاصد (منه) | 


( قوله وأنت خبير بأن 
المنحركاح) بعني ان قوطم 


مخائف قاعدة الاغة وقد 


نبت الكلام النفسي فلا 
ضرورة في العدول فقوله 
والا اسح اتصافالباري 


0150) 5 
(غبر حالف ) أى مع ذلك لبس حالا فى اللصاحف ولافيالقلوب والالسنة والآذان بل هو ممنى 
قدي انم يذات تالله تعالى بافظ ويسمع بالنظمالدالعايه ومحفظ بالنظ م الخيل ويكتب بنقوش وصور| 
وأشكال موضوءة لاحر وف الذالة عليه كا يفال الثار جوهي مرق 1 باللفظ ويكتب بالق ولا| 
يازم منه .كون حقيقة النارصونا وحرفا * وتحقيقه اناثي" وحوداً فالاعان ووجودا في الأذعان 
ووجوداً فى ااسارة ووجوداً في الكتابة والكتابة ندل على السارة وهي على مافى الاذهان وهو 
على مافي الاعيان ليث يوصف القزان بما هو من لوازم القديم كا فى قوانا القران غير مخلوق 
قالمراد حقيقئه الموحجودة فى الخارج وحيث توصف عا عو من لوازم الاوقات والحدئات فالمراد به 
الالفاظ المنطوقة المس.وع ةك فى ؤولنا قرأت نصف القران أوالخبلة م فيقولنا أحفظت القران أو 


( قوله فالمراد به الالفاظ 


المنطوقة ألح)*يردعليهان الاشكال المنقوشة 5 في قولنا يحرم للمحدث مه س الفرآن * ولماكان دليل الاحكام الشرغية هو 
ال ا ال 0 كك 
“دا ا رك | زفولدعر سلفها) اقفر الال الام بذانتمالى وأن #انالفظي سالا فها وها قبد به سد اجراء 


هذه الاساءي عليه اشارة الى أن الكلام في الكلام الازلى النقمى دون الافظي كا يتبادر اليه من 
!أجراء هذه الاوصاف اذ المادر هو اللْقيقة فالقول بكونه مكتويا وحفوظاومقرواً ومسموعا محاز 
باعتبار وجوده في الكتابة والمبارة والذهن على ماأشار اليه يقوله ومحقيقه الخ ( قوله وكتب 

بنقوش ) أى يثيت ( قوله ومحقيقه )أى تمحفيق جواب المضئف رحمة الله لاحقيق 1 واب في هذا 
المقام ( قوله ووجودا في الاذهان ) مله أراد بالوجود الذهني الوجود العامي اذ هم لا بشولون 


انه للا تمكت المعتزلة بأن 
القران مكتوب محفوظ 
فكون حادنا أحث عنه 
تارة بأن وصفه بإلسكتابة 
از من باب وصف 


المدلول بصفة الدال وأ خرى أبالوجود لدعي ( قوله وس على ماني الاذهان ) وعذا ناظر ال لى أن الالفاظ موذوعة بازاء الصور 
أن اللوصوف هو الافظ العامة كا هو رأى الرازى لاازاء الصور الخارجية م6 هو مذهب الشارح ( قوله فالمراد <قيقته 
5 طن القرآآت الموجودة فى الخارج ) بمعنى أن وصف القرآن بما هو من لوازم القديم اما هو بإعتار الوجود 
الاشتراك أوالجازالمشبور الخارجي الذىهو وجوده حقبقة مخلاف وجوده فى الذهن والمارة والكتابة فاه يجازى ووجوده 
على الافط أيضا ولا يلزم إعتبار الدال بالذات او بالواسطة ( قوله فالمراد به الالفاظ اله ) ني أن القران اذا وص بما 
مه حدوث المعنى تأمل هو هن لوازم القديم يراد به اللفبى وأذا وصف عا هو هن وام الحادث قاماهو اعتبار | 


الوجود الجازىالذى دو ف العبارة والكتابة والذهن لاجعني انالقران اذا وصضف باهو منلوازم 
القديم يراد به النفسى واذا وصف با هو من لوازم المادث يراد به الافظطي أواليية أو الاشكال 
على ماهو الظاهر من عبارته حت برد عليه أن هذا جواب آخر لاتحقيق جواب اللصنف رجه 
الله م ١‏ توهم الفاضل الحثى وقال * بردعل أنهذا جواب اخر لاحقيق حواب الصف رحمه الله 
8 نم كلامة « على:أن أطلاق القرآن على الخملة أو الاشكال م بقع قط فلو حمل على ماهو ظاهر 
| عبارنه لزم القول باطلاقه علمها * :وقد يقال في توجيه قوله فالمراد به حقيقته الموجودة الم 'أن 
اللحوظ في هذه الضورة ذانه اللو<ودة فى الخارج من غير مالاحظة تمابدل عليه اذ هو من قبيل 
وصف_الثو* يما هو حاله حقيقة يخلاف ما بوصف عا هو من لوازم الحادث اذ لابد فيه من أ 
ملاحظة ما يدل عليه <ى يظهر حمة الوصف به لعلاقة الدالية والمداولية وعلى هذا شي قوله 
' فالمراد به الالفاظ أنه بلاحظ فيه الالفاظ وقد يمل وسيلة التوصيف وكذا المال فى البواقي تأمل 
(قوله ولما كان ) امل هذا اشارة الى جواب دخل مقدر كانه قل إن ماذ كرنه من التحقيق 
بي 7ق 


(ينانى) 


)١51/( 


انها للنظلم والمعنى جيعاً أى للنظم هن حيث الدلالة على المعنى لا لجرد الممنى * وأما اكلام القديم 
الذي هو صفة الله تعالى قفذهبي الاشعري الى انه +وز أن دمع ومئعه الاستاذ أبو أسحق 
الاسفرا بي وهو اختبار الشخ لي منصور الما ريديرحه ألله شن نى قوله تعالى (حق إسمع كلام 
الله ) يسم مايدل عليه كم يقال سمعت عل فلان فوسى عليه السلام سمع دوتا دالا على كلام الله 
تعالى لكن كان بلا واسطةالكتاب واالك خص باسم اكلم * ذانقيل لو كا ن كلام الله تعالى 
حقيقة في المعنى القسدم يازا في النظ اماف لصح نفيه عنه بأن يقال ليس النظر المتزل المعجز 
المفصل الى السور والا أيات كلام الله تعالى والاجماع على خلافه # وأبضا المعجز المتحدى به هو 
كلام الله تعالى حقيقة مع القطع بأن ذلك انا يتصور في النظم أاؤاف المفصل الىالسور أذ لا ممنى 
اعارضة الص.فة القدعة + قلنا التحقيق أن كلام الله تعالى اسم مشترك بين السكلام النفسسي القديم 
ومعنى الاضافة كونه صفة له تعالى و بين الافغلي الخادث المؤلف من السو روالة. بات" وههق الاضافة 


بنافي ما اشور عن أعة الادول ءن ازالقران هو المكتوب ف الصاحف وانه اسم للنظم والمءنى 
!| # فأحاب ما حاص له ان الممن في الازلي لالم يكن غرضهم متعلقاً به جعلوه أنما الا يناسب 
غ طبهم وعيفوه ( قوله أى انظ م من حيث الدلالة ) + فلو قل الى هذا يلزم أن لايكون النظم 
المقروء بإلنسبة الى الموام ترآ نا 3 يجوز به صلاتهم | اذ قراءة القرآن ركنالصلاة ولابوجدالركن 
بإلنسبة امهم * ونا «عنى الدلالة كون الذي" ميث لو أطاق فيم منه المنني عند العلم بوضعه ولاشك 
ان هذه اطيئية بالنس_ية الى المكاف حتي الصببان متحةقة * ولكن بتى الاشكال على من موز 
الصلاة بالفارس.ة تأمل (قوله وبر كفن اتام ) كانه قبل لو كان ني سماع كلام الله تعالى سماع 
ما يدل عليه .كل واحد منا إسميج مايدل عليه قا الوجه في اختصاص هومي عليه اللام باسم 
ل كلم * تأحاب بأله بع دوا من غير واسطة وانف كان من حاني واحد والى هدا ذهب 
الشييخ خ أبومتصور اللاتريدى والاستاذ أبواسحاق الاسفرائينى * وقيل فىالوجه أندش.م مع من سيمع 
طواني وها اختاره الامام النزالى فيالوجه انه سمع كلامه الازلى بلا سوت وحرف +6 ري ف 
الأخرة دانه بلاع وف هذا على مذهب من موز تعلق الرؤية والماع لكل ٠وجود‏ حتي 
ابذات والصفات على خلاف اامادة ( قوله لو كان كلام ألله تعالى حقيقة ) على ماظهر.ما سيق 
من التحقيق الذى ذ كره في الإواب ( قوله لصح نيه ) كن ن الثفى كفر انفاقا سوى الب لة في 
أوائل الدورة فان نافها لا يكفر لقوة الغبهة فى كونها من القرآن ( قوله والاحماع على خلافه ) 
أشارة لي بطلان الثالى وكذا قوله وأيضاً الممجز ال ( قوله مع القطع ) كانه قبل نع الامى كذاك 
لكن من أن إن عل أن المعجز والمتحدى يدهو الذظا ام دون لمن القديم ( قوله ومعنى الاضافة ) أي 
إضافة الكلام المي الله كونه صفة الله تعالى 5006 لوق الله تعالى 

)١( !‏ ثال اليضاوي في سير قوله تعالي( وكله ريه) آلا , يمن غير وسط م تكلم الملاكة وفها 
أروي أن عونق عليه السلام كان سوم ذل كالكلام من كل جبة بيه على انسهاعكلام القديم لمن ىهن 
جنس لام الحدثن (اله) 


|اللفظ دون المنى القديم عرفه أ الاصول سكتوب فى المصاحف النقول بإلتواتر وجلوء | 


( قوله خص يلم الكيم ) 
قال بعضهم خص به لما 
سمعه من جميع الحبات 
على خلاف المعتاد 


( قولهائما هو بإعتبار دلالته الح ) » 


)١954(‏ قبل اعبار العلاقة يشعر بكونه مئة لا لامشتركا ويكون ايشا عجارًا في 


تل اا 12222 23312225212211 1 12227 1 22222 2 220 
النقول عنه وهو بإطل * | انه مخلوق الل تعالي يبس من تأليفات الخلوقين فلا بصح التني أصلا ولا يكون الامجاز والتحدى 


وجوابه ان اللقل محر 
المعني الاول واعتمارالملاقة 
لابقتضيه»وقد حاب بان 
اعتبار العلافة لايقتضي 
تأخر الوضع حتى يكون 
منقولا »* 0 فيه أن اثبات 
عدم تريب الوضع فى 
الكلامين مشكل 
لاضرورة في التزامه(قوله 
اسم للفظ والمعني شامل 
طما وهو قديم )8 ويرد 
عله ان كلام الله أن كان 
امم لذيك الشخص القائم 
بذانهتما ى يلزم انلا بكون 
ما قرأناه كلام الله تعالى 
بلمثله #وفيه نظر لاقطع 
بأن مايشر ؤهكلواحدمنا 
هو القرآن!انزل على النى 
عليهالسلام باسانجبريل 


وان كان أسما لنوع القائم 


به يلزم أن بكون اطلاقه 
على ذلك الشخص مخصوصه 
جاز أ قيصح شي دعنه حقيقة 
وان جمل منقبيل كون 
اللوضوع لهخاصا والوضم 
اما يلزم أن نوع تكلامة 
تعالى,الحدو ث أ يضاحقيقة 
ولا مخاص الا بأن يجمل 
مشتركا بين النوع وذلك 
الفرد الخاص (قوله لبس 
ميتي الاجزاءفىنضسه ) 
يشكل الفرق حينشة 


الاافى كلام الله تعالى * وما وقع في عبارة بعض المشاعخ من أنه بجاز فلي ممثاة أنة غير موضوع 
للنظم الاؤلف بل ممناه أن السكلام فى التحقيق والذات | سم للمعني القائم بانفى وتمية اللفظ 
به ووضعه لذلك اماهو باعتار دلالته على الممن فى فلا تزاع م في الوضع والتسمية © وذهب بعض 
الحتقين الى ان الممنى قي قول مشاينا كلام الله تعالى معنى قديم ليس فى مقا بلة الافظ حتى يراد به 
مدلول الافظ ومفهومه بل فى مقابلة المين وامراد به مالا يقوم بذائه كسائر الصفات ومرادهم 

ان القرآن اسم للفظ والمعنى شامل لا وهو قديم لاما زعمت الخنابلة من قدم اللفظ المؤاافالمرئب 
الاجزاء فانه بديهى الاستحالة للقطع بأنه لا يمكن التلفظ بالسين من يسم الله الا بعد التلفظ بالياء 
بل بمعنى ان الافظ القائم باللفى لبس ميرتب الاجر زاء فى نفسه كالقائم بنفس الحافظ من غير ترتب 
الاجزاء وتقدم البءض على البءض والترتب انما يحصل فالتلفظ والقراءةلعدم مساعدة الا لة وهذاهو 
معن قوطم المقروء قديم والقراءة حادثة * وأما الفائم بذات الله تعالى فلا ترتب فيه حتى أن من 
سمع كلامة تعالى سمعة غير ميتي الاجزاء لعدم اععتياجه إلى الآلة هذا حاصل كلاه مهم وهوجيد 
من يتعقل لفظاً قاءا بالنفس غير مؤاف منالحروف المنطوقة أو ا ل يلةالشروطة وجود بعضها بعدم 


البعض ولا من الاشكال المرتبة الدالة عليه ون لا نتمقل من قيام الكلام بتقس الطافظالا كون 


( قوله اندعذلوقالله)دو نكونه صفة اللهاذالصفةقدية ولا يكون الحادثصفةال ( قوله ليس منتأليفات 
الح ) وهذاصارممجزاً لا يعكن الاثيانعثلهلابشر بل للمخلوق مطاقاً ( قوله انما هوإعتبار دلالته) ببمنى 
انالاشتراك ليس مششروطاً بعدم الملاقة فلا ينافي ملاحظة علاقة الدالية والمدلولية كونه مشازكا 
لكن المشوور عدم اعتبار العلاقة وان لم يترط عدمها تأمل ( قوله فى الوضع ) كوضعة لاممنى 
القديم الا أنهذا الوضع والنسمية لملكان علاحظة علاةالدالية فكانه حاز فيه تأمل ( قوله وذهب 
بعض الحقين ) وهو صاحب المواقف وبه تفرد ( قوله المرتب الاجزاء ) برنبا زمايا بان يكون 
وود المتاخر مشروطا إنّضاء البدض: الاقدم ( قوله لس ميرتب الإجزاء ) امل الغرض منه افى 
الثرتب المذ كور دون نو الترئب مطاقا كيف وانالحروف بدون اليئة والترتب الوضى لا تكون 
كلة ولا الكلمات كلاما فوجود الالفاظ ااثرتبة وضماً مجتمعة وأنكان مستحيلا فى حقنا بطراق 
جرى العادة لعدم مساعدة الآ لات عل التافظ بها مجتمعة لكنه ليس كذاك فيحةه تمالى بل وجودها 
مجتممة من لوازم ذانه آعالى وليسامتناع اجنماع الالفاظ من مقنضيات ذواتها * وبهذا يندفع ماقاله 
الفاضل الحثي © يشكل الفرق حبنئد بين قيام لمع وملع ونظائرها اذلا فرق بينهما الا بترتب 
الاجزاء » تم تم كلامه © وفبه أنالقول لنت بالوضى بين الاجزاءالقائمة بذانه تعالمغير معقول()م 
وقد يقال ان انثفاء الترتب الزماني والوضهى لايس تازم انتفاء الترتب مطلقا حت يلزم عدم الفرق 
لمواز أن يكون هناك ترئب وتأليِف يتحقق به الفرق وعدم الشعوريبه لابنافي وجوده فى نفس 
الام تأمل ( قوله وحنلا نتعقل ال ) أنت خبير بأنقيام الافظ المسموع المنتظم المؤلف من الحروف 

(1) لانه انما بتصور فى الممانيات دون الحردات والالزم انقسامماألاتري أن الصورة القائمة 
إلنفس لبس فيا ترتب (منه ) 


بين قباملمع وملع ونظائرها اذ لا فرق الا بترتب الاجزاء ( مجتمعة ) 


)ا١؟6ة(‎ 


1 


صور المروف مخزونة ومس تسمة فى خباله حيث اذا الثقت اليها كان كلاما مؤلفا من ألفاظ عخيلة 
أو نقوش ميئية واذا تافظ كا نكلاما مسموءا( والتكوين ) وهو الممنى الذى يعبر عنه بالفمل والخلق 
والتخدق والاحاد والاحداث والاتراع وبحو ذلك ويضير بإخراج المحدوم من العدم الىالوجود 


(صفة) لله له تعالى لاطماق العلل والنقل على أنه خالق للعالم ومكون له وامتناع أطلاق ١‏ 


سم الشتق على 


الني' منغيران يكو نما خذ الاشتقاقوصفا له قَائما به( أزلية) لوجوه * الاول انه 2000 


اطلاقة على ذلك الشخص القاتم بذاته بخصوصه محازاً 


قبصح تقيفعنة حقيقة( “وا 


إيذاتة تعالى لا من * الثانتي انه وصف اذاته تعالى فى كلامه الازلى بأنه الخالق فلو لم بكن فى الازل 

عالقا لزم الكذب أو المدول الى الاز أي الخالق أفها يستقبل أو القادر على الحلق من غير تعذر 
الكقيقة على انه لو جاز اطلاق الخالق عليه منى القادر على الخلق لماز اطلاق كل ما يقدر «وعليه 
من الاعراض * الثالت أنه لو كانحادنا فاما بتكوين آخر فيازم التساسل وهوتحال ويلزم منهاستحالة 
مجتدعة من غير أن يكون وجود بعضها مشروطا بعدم البعض متصور على ماهو أصل الشيخ 
الاشعرى لان قدرة الحق عامة ولا علافة بين الاشياء حقيفة علده حى بقدر على ابجاد الكل 
بدون المزء والملزوم بدون اللازم وايجاد الافيا في الجوامد فكيف في النفى لكن القران ان 
كان عاساً لخسوص الالفاظ القدعة القائمة بذانهتمالي لزم أن لايكون ماقام باسان جبرائيل والئزل 
على الى عليه اللام قرآ نا ولاماقرأناء كلام الله وذلك باطل ا اسما للنوع لزم أن يكون 


ن جملامما لكل 


شخص أن يكون من قبيل الوضع العام والموضوعله الخاص لزم أن بيكون كلام ألله تعامي حادنا 
حقيقة * وأيضاً ارت الوضع العام تخصوص عواضع ولبس مانحن فيه .نما © قال الفاضل الْشي 

ولامخلص الابأن حمل مشتركا بين ذلاك الدوع وذلك الفرد الخاص # نم كلامه » ولاخفاء فيأنه 
لامخلص بذلك الجمل اذ يازم مالزم على الشق الاول بل لامخلص الا بأن مل عبارة عن هذا 
المؤاف الخصوص الذى لاتختلف بإختتلاف امال وكذا اكلام فى كل كتاب أوشعر نب إلى 
شخص أو يجعل عبارة عن الكءذص الواحد العرفي بان بينى الكلام على متفاهم العرف من عدم 
الفرق بين الماثلات دونما علىتدقيقات الفلسفة وفيه تأ.ل ( قوله يعبر عنه بالفعل ) تعيراً عن 
امد إلا أروما يترتب عليه (قوله وبفسر بإخراج الممدوم ) لم بردبه المعنى الاضافي!" بل الصفة التي 
هي مبدأ الاضافة كأ فيسائر السارات فانها دالة على الاضافة والراد مبدؤها» لكن يرد أن التفير 
مشروط بصحة !لل ولا حمل ههنا الاأن يمل على التساع أو يحل التزاع نفظياً ( قوله يجتتع 
قبام الحوادث ) مبناء على امتناع قيام سفة النيأ' بغيره مخلاف الوجه الرابع ( فوله ازم الكذب) 
فهان الاخبار عن الشي' أو به في الازل أو فى زمان ممين لابفتضى شوهفيه بل الابوت فىاطلة 


ولو فها لايزال تأمل ( قوله 'فازم التاسل ) فيه انه يوون أن يكون تكوينالنكوين عين التكوين 
ورد بأن كون التأثبرعين الأأثر الحاصل منه باطل * وردالرد بأن كون نكوي النكوينعينالتكوين 

للق قيل أن أريد فى صدق النوع فالملازمة فىحبز المنع اذلايسح سلب النوع عن فرده وان/ 
أريد نني كو نالقرآنموضوعا بإزانه مصوصه فالملازمة مسامة وبعالان التالى بمنوع (منه) (؟) اذأ 


(-/!9 - حواثي المقائد اول 4 


| التذاع انه هل مبدا الاضافات مبدأ موجود غيرالقدرة والارادة وهوالممى,التكوين أملا (منه) | 


(قوله ويفسر بإخراج 
المعدوم )م برد به المعى 
الاضافي بل الصفة التيعي 
ميداً الاضافة كا فى سائر 
العبارات فانها دالة على 
الاضافة والمراد مبدؤها 
( قوله يمتنع قيامالحوادث 
بذاتهتعالى) #ير دعليهانه 
يجوز أن يقوم بالغيي كا 
ذه اليه أبواهذيل فان 
ردعاسيجي' أنحد الدليلان» 
وحوايه أنه دود بأن 
صفة الثي' لا تقوم بغيره 
ولظهور بطلانه ]يتعرض 
له ( قوله لاز اطلاقكل 
ما يقدر هوعليه )8 يرد 
عليهانازوم الجوازالشرعى 
| تنم لتوقفه على عدم 
الاهام والاذن وازوم 
الوا زالءتلى مس ولامائم 
عنه ( قوله فاما بتكوين 
آخر فيلزم التسلل ) » 
يردعليه نع مشهورطواز 
أنيكون تكوين التكوين 
عين التكوين وقد أشرنا 
الىماله وعايه © ويك ن أن 
يقال نفس التكو ين التصف 
به الباري تعالمىازلا تماق 
بوجود نفسةولا استحالة 
في سبق ذات الثي على 
وجودهفاحفظه فانه نفك 


فى مواضع شق 


( قولهومينيهذء الادلة ) 
كانه أراد ماعِدا الدليل 
الثاني أو بى الامر على 
التغليب ( قوله ولا دليل 
على كونه صفة أخرى ) 
ويخطر بالبال ان التكوين 
هو المعني الذى تجده في 
الفاعل و به يعتازعن غيره 
وبرتبط الفعول وأن لم 
يوجد بعد وهذا العنى 
ع الموجب أيضابل تقول 
هو موجود فى الواجب 
بالنسة الى نفس القدرة 
والارادة فكفلا يكون 


صفة أخرى 


|| تكون العام مع أنه مشاهد وما بدونه فستمىالحادث عناللحدثوالاحداث وفيهتسليل الصائع » 


الشخرنة 


| الرأ؛ بع أنه لو حدث لحدث أما فى ذانه فيصير بحلا للحوادث أو في غيره ؟] ذهب أليه أبو الهذيل 
من أن تمكوين كل جسم قالم به به فيكون كل جسم خالقا أو مكو "نا للفسه ولا خفاء فياستحالته * ومبني 

هذه الادلة على انالتكوين صفة حقيقية كالم والقدرة * والحققون من التكلمين على أنه مر 
الاضافات والاعشارات المقلة مثل كون الصائع تعالى وتقدس قبل كل شي" ومعه و بمدهومذ كورا 
بألسنتا ومعيودا انا ويمتنا ويحينا ونحو ذلك والحاصل في الازل هو بدا التخليق والترزيق 
والامانة والا<ياء وغير ذلك ولا دليل على كونه أى التكوين صفة أخرى سوى ااقدرموالارادة 


أن يكون التكوين أمساً اعتباريا لايمتاز بحسب اطوبة فلا يحناج الي تكوين آخر لاعمق أنه نقسهة 
محسب المفووم حتي بلزم اكون التأثير عين الأثر * قال الفاضل المحشى ويمكن أنيال نفس التكوين 
اللتصف به الباري تعالى أزلا تعلق بوجود نفسه ولا استحالة فى سبق ذات الشي' على وجوده29 
« نم كلامة © وأنت خيير بأزمبناه على جواز”") تقدم الوجود الرا بطي حلى الوجود الحو للوذلك 
بإطل اذ الوجود الرابطى في الصفات العينية فرع الوجود النفبي الح.ولى تأمل ( قوله فيستغني | 
الحادث ع ن المحدث ) فيه ان اللازم منه كون ا تعلق تين آخر فلا زم 
منه الاستفناء عن المؤتر اللوجد ولا تعطيل الصائع # وقد بناقل 3 أن حاصل الوجه الثالثك 
حار على تقدير القدم'2 أيضاً بأن يقال لوكان مؤجوداً قدهاً فاما بتكوين آخر فبازم التلل أو ! 
بدونه فيتغني عن ااؤثر الموخحد وفيه تأمل 20 قوله أما فىذا»ه) أوفي اف فيازم استنناء الصفة عن 
الموصوف ( قوله فيكو نكل جم اح ) فيه أن حرد الفيام لابسةلزم الخالقية مني الصادر عنه 
الحلق والحال ليس الاهذا الاأن يكتني فيه بازوم خلاف ماورد عليه اللفة والشمرع واماميلتفت 
هبنا الى المقدمة التي حي مبني الدليل الاول من امتناع قيام صفة الثشى" بغيره تكثيرا للادلة واشعاراً 
بأنه يمكن أن أخام الدليل بدونها مع أنه يجوز عند البعض فلو أمكن اتمام الدايل بدوما فالاولي عدم 
الابتناء علما ( قوله ومبني هذه الادلة ) أي المجموع دون كل واحداذ البناء بمدوع فى اله ليل ااثاقي 
إذ حاصله لزومالكذب فى خبرء تعالى ولا اختصاص له بالحادث بل بيم الحادث والمتجدد أما بناء 
الاول فلانه لا متنع قيام الامي الاضافي المتجدد بذاته تعالي وأماالثالث فلان الاضافات لالم تكن 
موجودة لم تحتج في تمددها الي التكوين وأما الرابع فلما مى في الاول ( قوله ومذ كوا ) قبه ان 
المذكور فى الحقيقة لبس الا الافظ دون الذات ( قوله والماصل ) أى الذى <صل ونبت (في الازل) | 
لدس نفس هذه الاضافات كالتخليق والاجاد والاماتة والاحياء بل مبدأ هذه الاضافاث وهوالقدرة | 
والارادة ( فوله ولا دليل على كونه ال ) © قالالفاضل الحثئي ويخطر بالبال أنالنكوين”' اهو المعني 

)١(‏ 5 صرح به قدس سره في شرح المواقف فيأولموقف الاعراض (مك) (0) وعلى تجوز 
أقتضاء الثي' وجوده فى غير الواجب وذلك يؤدي الى انسداد باب اثيات الصانم » وفيه ازذلك 
ععدخلة ذاتالواجنٍ لاعلىسبيل الاستقلال فلا يام الاننداد (منه) (*) وما قيل إنالتكوين 
لايتملق بالقديم اذ التعلق فرع الاحتباج المتفرع على الحدوث لبس على ماشثى (منه) (4) لعل 
غرض الحثى لباب صفة أخرى مطلقاً وأماكونا حقيقية فبحث آخر لبىغيضه متملقاً به (مله) 


( الذي ) 


)193( 
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كان القدرة وانكانت نسيها ألى وجود المكون وعدمه على الواء لكن عع أنضهام الارادة ١‏ 


تخصص أحد المانيين * ولما استدلالقائلون بحدوث التكون يانه لايتصور يدون المكون كالضرب | 
بدون اللضروب فلوكان قدا لزم قدم المكونات وهو حال أثار الى الجواب بقوله ( وهو ) أى 


وغيرها من الصفات القدعة الني لا يلزم من قدمها قدم تملقاءها 
الذى هده في الفاعل وبه از عن غيره ويرتبط المفعول وارك لم يوجد بعد وهذًا المعنى م 
الموجب أيضما بل تقول هو موجود فر الواجب بالنسبة الي نفس القدرة والارادة فكف 
لايكون صفة أخرى * نم كلامه * ورد بأن مابه الامتياز والارتباط جوز أن يكون : نفس الذات 
وعلى دير تسلم تكن أمرازائذً عل الا دسوي القدرة والارادة يجوز ز أن بكون أعيا اعتناريا 
اودعوي وجوب كون مابه الامتياز والارتياط أمراً خارجا موجوداً غير مسموع مالم بقم برهان 
وشبادة الوجداز فى أمثالهذهالمباحث غيرءقبولة تدبر”"'( قوله فان القدرة ال) كانه قبل ان مبدأ 
الماق لاحيوز أن 5 ن القدرة اذ نسبنها الي الطرفين على السواء والتكوين مجح الوجود على 
العدم قكف يصح أن بكون هو القدرة © فأجاب بإن القسدرة وان كانت ال ( قوله بمحدوث 
التكوين ) أي تدده وكونه من الاضافات والاعتبارات الءقلية ( قوله تكوينه للعالم ) مشمر أن 
0 الذى كلامنا قِه هو عين الأضافة لكن ع ادهغير فى كم لامفى ( قوله بل لوقت ) كأن 
اللام بمنى في ( قوله على حسب علمه تعالى واردته ) يعني ان تعلق التكوين فى وقت معين على 
طبق تعلق العلم والارادة ومتوقف عليه ولاخفاءفى التوقف على تعلق الارادة لانه المرجح وأما 
في تعلق الل ففيه تأمل 7 ( قوله يحدوث التملق ) الباء لاسسيبةكاهوالظاهى وتحتمل الملابسة» قال 
الفاضضل الث ى أو بكون التعلق الازلي بوجوده في وقت عخصوص وهذا هو الانسب بإلآن م 
كلامه # حاصله أن الا نب بكلام اللآن أن يقال اللكوين متعلق في الازل بوجود اللكون فا 
الاإزال وفيِه اتكار الضرورى على ماسيصرح به الشارج, فى آخر الفول بأن ااقول فق تملق 
|التكر بن الذى هو الامجاد بدون المكون مكابرة 229 وانكار الضروريعل ان الانسية أيضاً. محل 
الحدشة بل الانسب بالمنن أن يقال ان الله تعالى موصوف فالازل بكونه مكونا للعالم ولكل جزء 
(1) وجهالتدبر أن المقصود ههنا هو ائيات المعني المغاير لسائر الصفات وأما انهموجود أوأص 
اعتباري يعتيرهالعقل من نسية الفاعل الي المفمول و ليس ف الخارجأم نزاندعلدهما فهو بحثآخر « على 
أنه لوتم بطريق البات .وجودالصفات وزيادتها من انه تعالى عالم ومريد وقادر ولا مءنىها الامن 
ادف العم والقدرة والارادة بوضل ذلك الطريق بعينه الىامبات وجود النكون وزيادته على الذات 
بأن بغال انه تعالى خالق كل شي* ولاممنيله الامن اتصف بالحلق فلا بد أن يكو نمام وجودازائداً 
علىذاته تمالى كدائر الصفات (منه) (؟) وجه التأمل.أن تعلق علمه تعالى بالاشياء لبس محادث 
والالزم جبالة الاشياء عنده تعالى وهو محال (منه) (*) إلا أن بقال ان الامجاد والاخراج لس 
نفس التعلق حتي يلزم ماذ كره وقديقال إن ملق التكوين حادث ولب لهتصلق عند القائلين بدفيه(منه) 


التكوين ( تكوينة تعالى للعام ولتكل جزء من أجزائه لاني الازل بل لوقت وجوده على حسب | 
علمه وارادته ) فالتكوين باق أزلا وأبدا والمكون حادث بحدوث التعاق ك في الع والقدرة 


( قوله والمكون حادث 
|[ بحدوثالتعلق) أو بكون 
التعلق الازلي بوجوده 
فى وقت مخصوص وهذا 
هو الانسب إإلآن 


(قوله وما يقال )أي ف 
جواب استدلال القائلين 
بحدوث التكوين وحاسله 
متع الملازمة في قوله فلو 
كانقدعالزم قدم المكونات 
وقد بوهم انه اعتراض 
على قوله وان تعلق فاما 
أن يستازم ال وحاصلهان 
الترديد فيح اذ التعاق 
يستلزم الحدوث وليس 
بشي لشيوع نظائرهتوسيعا 
للدائرة الا يرى انه ردد 
وجود العالم بن التعلق 
عدمه #على انه يوز أن 
يكونالوابالزامبا(فوله 
ومن ههنا )اىومناجل 


ابن الراد بالحادث * 


مالوجوده بداية وبالقديم 
خلافه 


(؟1) 
لكو تعاقامهاحادنة *« وهذائحقيقمايقال أنوجود العام اذم تعلق لق بذات أل تمالى اوضق من صفابه 


لزم تمطللطإصانع واستغناء تحقق الحوادث عن الموجد وهوتحال وانتملق فاما ان يتازم ذلك قدم 


مايتعلق وجوده به فيلزم قدمالعالم وهو باطل أولا فليكن التكوين أيضا قدا مع حدوث المكون 
المنملق به © وما يقال من أنالقول بتعلق وود المكون بالنكوينقول يحدونه اذ القديم مالايتعلق 
وحوده بالغير والحادث مايتعلق وجوده به © ففيه نظر لانهذامعن القديم والحادث بالذاتعلىمايةول 
به الفلاسفة وأما عند المتكلمين فالحادث ما يكون لوجوده بدابة أي يكون مسبوقا بالعدم والقديم 
مخلافه وبحرد آماق و<وده بالثير لا يستازم الحدوث ذا الممنى لجواز أن يكون حتاحا الى الغير 
صادرا عنه داتعا بدوامه ما ذهباليه الفلافة فيا ادعوا قدمه من الممكنات كالطيولي مثلا © نم اذا 
نمسا صدور العالم عن الصانع بالاختبار دون الابجاب بدليل لا بتوقف على حدوث العالجكانالقول 
تعلق وجوده بتكوينالله تعالى قولا حدونه » ومن هبنا يقال | زالتدسيصس على كل جزء من أوزاء 


في وقت وجوده فالحاصل فى الازل مدأ الاجادوالاتصاف بدلانفن الامجاد ( قوله لكون تساقانتها 
حادئة ) يدل على أنللقدرة كالمل تعلقاً حادئا عند القائلين بالتكوبن وذلك ليس كذلك إذ تعلقات 
القدرة كلها فديمة عند القائلين به ( قوله وان تعلق) بذات الله تعالى أوبصفة ولمل تعلق وحود 


العالم بمجرد الذات من غير أن بتعلق إصفة مجرد احمال ( قوله وما بقال ) أي في المواب20 عن 
استدلال القائلين يحدوث الكوين بأنه لوكان قدياً لزم قدم المكونات ينع الملازمة مستندا على 


نملقها به وحتمل أن يكون را<ماًالىقوله وان تعلق فاما أن إستازم الج حاصله أن التعلق لتلزم 


الحمدوث فل يصح الترديد لكن مثل هذا الترديد شائع في كلامم توسماً للدائرة وتسكيناً الخدم 
الاأن ظاهى عبارته ناظر الي الثاقي تدبر ( قوله ففيه نظر ) جواب عن امنع بإبطال سندية السند 
أمدم استازامه المنع لاانطال نفس الدند حتي غه أن الكلام على السند سما اذا كان أخص غير 


فيد «لكن بىثي؟ وهوانه 5 مبني ماقيل ان القديم مالايتملق وجوده بالغير أنعلة 


التعاق والاحتياج الى الغير هو الحدوث الزماتي لاان نفس التعلق والا<ئياج الى اشير هو نفس 


|الحدوث بل الحدوث بالازمة كلا سّصور التملق والاحتياج بدونه حىّ يقال أنهذا على ماشّولبه 


الفلاسفة نع ظاه عبارته ناظر الى ماذكره'الشارحج والامى فيه هين تأمل ( قوله لايستازم 
الحدوث ال ) أي المسوقية بالمدم وقد عرفت مافيه ( قوله ليواز أن يكون محناجا ) ويكون علة 
الاحتياج هو الامكان وحده ومبناء على ان علة الاحتياج هي الامكان ( قوله كان التول بتعلق 
وجوده أ ) بناء علىماهو المشهور م نان أثر الختار لا يكون الا حادنا ( قوله ومنهبنا ) أى هن 
أجل أن المراد بالحادث ما بكون لوجوده يدأية جفل ذلك اللتتصيص ردا علي الفلاسفة اذ لو أريد 
بالحادث ما يتعلق وجوده بالفير لم بصح ذلك العل اذهم قائلون بحددوث العام يجسيع أجزاله مهذا 

)١(‏ وحاصل ما قبل جواب عما استدل به بإنه لو كان التكوين قدها لزم قدم المكونات بنع 
الملازمة مستنداً الى ان تعلق المكون بالتكوين في وجوده يتازم حدوثه لان القذيم مالا يتملق 
وجوده بالغير فلا بازم من قدم الدكوين قدم المكون ( منه ) 


( قوله وهو غير المكون عندنا) جمله بعضهم من تممة الهواب ول )١*##(‏ 
العام اشارة الى الرد على من زعم قسدم بعض الاجزاء كالميولى والا فهم انما يقولون بقدمرا بممنى 
عدم المسبوقية بالعدم لابممنىعدم تمكونه بالفير © والحاصل انا لا نع أنه لا بتصور الذكوين بدون 
وجود المكون وان وزانه ممه كوزان الضرب مع المضروب فان الضرب صفة اضافية لا يتصور 
يدون المتضايفين أعنى الضارب والمضروب و 0 ينصفة حقيقية هي ميدؤ الاضافة التيهيا خراج 
المعدوم من العدم إلى الو جود لاعدمها حت لو كانت عينها على ما وقع في عبارة المشام لكانالقول 
يحفقها بدون المكون مكابرة واتكارا لتضروري فلا يندفع بما يقال من أنالضر ب عر ض مستحيل 
البقاء فلا بد لتعاته بالمفعول ووصول الال اليه من و<ود المفمول ممه اذلو تأخر لا تعدم هو 
مخلاف فمل الباريثالى قانه أزلى واجب الدوام بتي الىوقت وجود المفعول ( وهو غيراللكون 
عندنا ) لا نالفعل د مع الاضروب والاكل مع المأ كول ولانهلوكان 
فى الكون لزم أن يكون المكون مك علوت بفسه ضرودة اله مكون بلتكوين ن الذي هو عينه 
فيكون قدا مستفياً عن المانع :وهو تحال وانلا يكون للخالق تعلق بالعالم سوى أنه أقدم منه 

وقادر عليه من غير صنع وتأثير فيه ضرورة دكونه بنفسه وهذا ليوج ب كونه خالقا والءالمعخلوقا 
له فلا يصح الذول بأنه خالق العالم وصانعه هذا خاف وان لا يكون اللهتعال مكو نا للاشياءضرورة 
أنهلامعنى للمكون الا. ن قام به التكو بن والتكو, بن اذاكان عين المكون لاكون اا بذات الله تعالي 


المنى ( قوله والا ) أى وان ميرد ذلك بل أريد ماهو مصطلح الفلاسفة إيصح الرد عليم (قوله 
والحاصل ) أى حاصل جواب المصضف بعدازييف مابقال فيالجواب ( قوله فلا يندفم )مااستدلوا 
بععلى حدوث التكوين فأشار الى تزييف جواب آخر يمد حقيق جواب الد7 “كران 
أزلة التكوين لا تستلزم أزليةاالكون لان ل لكان أزلاً مستمراً الى وقت وجود المكون لم يكن 
هذا من قبيل ملف الاثر عرق الاي كن كالضرب بلا مضروب وانما بلزم ذلك لو كان 
اللكوين من الاعراض الغير الماقة مفاصل اللوابين منع الملازمة والتفاوت إعتبار السندين ووجه 
الافع ان القول بأزلية التكوين بممنى الاضافة مع القول فقا بدون التو ن مكابرة وانكار 
لاضمرورى ( قوله ووصول الام ) قبل منعطف المسبب على اليب ( قولهاذ لو تأخر ) أى وجود 
المفمول ( قوله لانعدم هو ) أى الضرب ضٍ يحصل التعاق والوصولا اذ كور لعدم بقاء المرض 
في زمانين ( قوله يخلاى فل البارى تعالى ) قدعرفت مافيه ( قولهعندنا ) خلافا للشيخ الاشعرى 
اذ التأئير عين الائر والتكوين عين المكون والذى يشعر به كلام بمش الاماب إن معناه أن لفقل 
الخاة ق شائع ف الحلوق بحيث لا يفهممنه عند الاطلاق غبرء واومحازا مشهرا | منالخلق عمق المصدر 
وهذا لا يليق بالباحث العلمية كذا في شرح المقاصد وحل النزاع بين العلماء الراسخين ( قواه 
#لوقا بنفسه ) صفة كاشفة بأن بقتضى ذاتة وحوده وفيه أنالمفروض كون التكوينءين المكون 
دو المكون9 نامل (قولهقدا مساغنيا ( لاقتضاء ذاته وحوده ) قوله ألا من قام به التكوين ( 
)١( ْ‏ يعني لما فرغ عن محقيق جواب المصنف أشار الى أبطال جواب آخر ( منه ) 

| (؟) قوله دون المكون عطف على التكوين والمءني أن المفروض ليس كونال-كونعين ال-كون 
| حتى بلزم ماذ كر أعني تقنضي ذانه وجوده ولبس معطوقا على المكون لانه لا يفهم الرد ( منه) 


لصح ة الانفكاك بينهما فلا 
يكوناضافة كالضربوالا 
ا كان غير الا متناع انفكا 3 
حينئذعن المكون ولبس 
بشي" لان مة الانفكاك 
ف التكوين غير سامة عند 
الخصم وف المكون موجودة 
فى الاضافة أرضا #على ان 
عدم الفبريةلايكفيه الازوم 
من جانب كالعرض مع 
الل والصفة الحدية مع 
الذات ( قولة لان الفمل 
إغاير المءول)#قيل عليه 
التكوين لبس نفس الفعل 
إل ميد ؤه ولوسلم لم يكن 
غير الامتتاع انفكاله واو 
سلم لكان غير الفاعل 
أيضاً فتكون الصفة غير 
الذات وجوابهان الكلام 
الزاعي فان القائل بالعينية 
بنق كوله صفة حقيقية # 
وعكن أن يراد بالفعل مابه 
الفعل ويكون قولهكالضرب 
تتليرا لاكثيلا وقد ع فت 
تفاجوابالآسلم الاول 
بل الثاني أيضا فتدبر(قوله 
مستفنيا عن الصائع ) اذ 
الاحتياج آليه اغا هوق 
التكوين والاتحاد ( قوله 
أقدم منه )القدم امالفوى 


١‏ والمعنى ادوم منه واسيق 


اذ اكالم حادث وما 
اصطلاس بإن يلاحظ 


ازومقدم العام أيضاً فالممنى أقوى منه قدما وأولى به لانه قديم بدون التكوين 


(5؟١)‏ 5 : 
وان يصح القول بأن خالق سواد.هذا الحجر أسود وهذا الحجر خالق السواد اذ لامعنى الخالق 
والاسود الا من قام به الخلق والسواد وها واحد فحاها واحد وهذا كله تنبيه على كون الم 
يتغاير الفعل والمفمول ضروريا * لكنه يذني لافاقل أن ,تأملنيأمثال هذه المباحث لا ينس الي 
الراسخين م نعلماء الاصول ما يكو ناستحالته بدمهية ظاهرة على»نله أدىتمييز بل يطلب لكلامهم 
عملا سميحا يصاح محلا لزاع العلياء واختلاف المقلاءفان من قال التكوينعين المكو نأرادأنالفاعل 
اذا فمل شيأ فليس هوناالا الفاعل والمفعول وأما الممنى الذي يمبرعنه بالتكوين والاحاد وتحو ذلك 
فهو امس اعتباري صل .في العقل من نسبة الفاعل الي المفمول وليس أمي! عحققا مفايرا للمفعول 
فى الخارج ولم برد ان مفهوم التكوين هو بعينه مفهوم المكون فبازم الحالات وهذا م يقال ان 
الوجود عين الماهية في الخارج عدنى أنه لس في الخارج لماهية بحقق ولعارضها المسمى بالوحجود 
حقق آخر حت بجتمعان اجماع القابل والمقبولكالجسم والسواد بل الماهية اذا كانت فكونما هو 
هذا حب الافة ولا لم فى المناحث العامة ( قوله وهذا كاه شيه ) اذ التغاير بحسب المفهوم 
ضرورى مستفن عن الدليل بلعل التننيه © قل هذا مبل ٠‏ هن الشارح الي مذهي الاشعري 
| وتعريض للمصدف رمه الله فانه لما الحندةافكانه نسب القو لبان اكوين عبن المكون سب المفهوم 
| الى الاشمرى ولي سكذلك اذ عدم العينية بهذا المنى متفقعليه ولا يصلح حل النزاع 8 وانت تم 
أن حمل القبر فى عبارة المصنف رحمه الله على ما يقابل العين بحسب اطوية فى الخارج محتمل غير 
امقطوع به في امل على ما يقابل العين بحسب المفهوم. ( قوله فان من قال ) تعليل ام الضني 
و1 أراد ان الفاعل ال ) قال فى شرح المقاصد ويمكن ان يكون معناه ان الثى' اذا أثر فى 
شي" واحد إعد مالم يكن مؤثرا فالذى حصل ف الخارج هو الائر لا غير واما حقيقة الاحداث 
أوالاعماد فاعتبارءةلى لا تحقق له فى الاعيان وقد بست ذلك فى بحث الامور العامة ( قوله الاالفاعل 
والفمول ) فالحصر المستفاد من كلة الا اضافي ( قوله وما الممنى الذى يعبر عنه ) يعني أن حقيقة 
| التتكوين والابجاد ليست مغايرة للمفمول فى الخارج بحسب الموية والوجود فيكوزعين المكون » 
وبرد عليه أنه أن اريد بالمين العيذة بحسب اطوية والفرد فلا يازم ما ذ كر وكذا الخال اذا 
إريد به الاحاد ف الوحود وارضا يبمزم أن يكون الامر الاعتيارى متددا بهوية الوجود الخارجى 
فيكون .وجودا خارجيا. متأصلافي الوجودكالمفءول وان أريد معنى آخر فلا بد من تصويرءأولا 
<تى بتكا معليه نانيا #- وأيضا أ نالعينية هذا لمعن جارية فيسجيع الامور المدمية ذا الوجه فى مخصيص 1 
البحث به وجعله محل اانزاع حينئذ بل النزاع في المقيقة راجع الى ١‏ ان التائير والامحاد امراعتبارى 
أملا وقد نيت ذلك فيالامور العامةفلا وجه لله مبدثاً آخر #وأيضاً ان التتكوين فك انهعين 
المفمول كذلك عين الفاعل بهذا اللعتى طمله نفس المفعول دون الفاعل / أرجيح بلا م جح فلاايد 
ن سانالمر سج * ونوقض ساتر الصفات اللقيقية بأن العالم أذا ع ها فليس ههنا فى الخارج الا 
ابا المعلو 0 أماالمم أم اعتباري يحصلا وكذا القدرةمع المقدور فيلزم 0 جع الصفات 

الازلة فايتأمل ( قوله وهذاكم يقال الل) وقد يقال ان هذا المزاع فيالمقيقة را جم الى النزاع في 
ان الوجود هل هو نقس الوجود أم زائد عليه حاص له أن الافعال التي عيغير 09 بين والامحاد | 


(حالة) 


لضفه 


وجودها لك عا ١‏ متمايران فق 5 0 أن بلاحظ الماهية دة دون الوجود وبالعكى فلا وبالمكن فلا" 
يم ابطال هذا الرأي الا باثبات ان تكوتن الاشياء وصدورها عن الباري تعالى يتوقف على صفة 
<قيقية قائمة بالذات مغايرة لاقدرة والارادة © والنحقيق أنتعلق القدرة على وفق الارادة بوجود 
اللقدور لوقت وجوده اذا نب ال القدرة يمي ابجابا له واذا نسب الي القادر يسمى الاق 
والتحكوين وو ذلك طقيقنه كون الذات بحيث تملقت قدرته بوجود اللقدور لوقنه ثم حةق 
بحسب خصوصات المقدورات خصوصات الافعال كالترزيق والتصويز والاحياء والاماتة 'وغير 
ذلك الىمالا بكاد يتتاهي* وأما كو نكل من ذلك صفة حقيقية أزلئة فيا 'فرد به بعض علهاه ماوراء 
الهر وفيه نكثيرللقدماء جداً وان لم تكن متغابرة * والاقرب ماذهب اليه الحتفون”منْهم وهوان 
مرجع الكل الى التكوين فانه وان تعلق بالحياة يسمى احياء وبإلوت امانة وبالصورة تصويراً 
وبالرزق ترزيقاً الى غير ذلك فالكل تكوين وانما الخصوص خصوصية التعلقات ( والارادةصفة 
نَ تعالى أزلية قئمة بذاته ) كرر ذلكتا كداً وغقيقاً لآثيات صفة قدعة لله تعالى تقتضي مخصيص 
المكونات بوجه دون وجه وففوقت دون وقت٠‏ لاك زعت الفلاسفة من الموج إنات 
لافاعل بالارادة والاختيار ٠‏ والنجارية من أنه 3 بذانه لابصفته ٠و‏ بعض المعتزلة من انه من بد 
بارادة حادثة لاقي ل ٠‏ والكرامية من أن اراديه حادية عادنة فى ١‏ ذاه» والدليل على ما 582 الآيات 


حالة حادة في التعلق لالقطع والصبغ والكتابة قن الاترالرب ب علمها حالة حادئة في متملقاما 
وجودية كانت أوعدمية يخلاف التكوين والايجاد وتحو ذلك فان أثره نذ نفس المفمول لاحالة حادثة 
فيه لان وجود الشي' عند الشيخ الاشعرى عينه ولما أراد الثنبيه,على هذه الدقيقة قال الشكوين 
عين المكون وم يرد بالتكوين نفس الاحداث بل مايترتب عليه من الأثر فان اطلاق المصادرعل 
الماصل ها شائع ولما كان وجود الاشياء زائداً عليها عند غيره يكن الائر امتزتب على التكوين 
نفس المسكون بل اتصافه بالوجود وفيه مثل ماص من أن هذا قد نبت فيالامور العامة © وأيضاً 
ان الماع في زيادة الوجود عند صاحب المواقف راجع الى التزاع في الوجود الذهني فن ل يبت 
الوجود الذهنى كالشيخ قال ارت الوجود الخارجى عين الماهية مطلقاً ومن أثبته قال الوجود 
الخارجي زائد د على الماهية فى الذهن فن أدعى: الفسيرية مع أنه ناف لاوجود الذحنى لم إيكن على 
بصيرة فيدعواء هذه وفاده غير خنى لمزله أدني تييزفلا يد أن لابنسب الى الراسخين من عاماء 
الاصول بل يطلب لاسكلام مل يصلح محل النزاع للعاماء تأمل ( قوله والتحقيق ) هذا مبل من 
الشارح الى مذهب الاشعري بأنه أمى اعتبارى ( قوله وفيه تسكثير للقدماء جدا ) قبه نوع ايماء 
الى أن أصل التكثير: لبس أما مستحساً ( قوله والاقرب ) الى التحقيق من مذهب البمض 
( قوله «نهم ) وعم علماء ماوراء النهر ( قوله مجع الكل ) عمني ان مبدأ الكل وما يتوقف عليه 
صفة حقاقية ة أو 5 سني أن ما ل الكل ويؤيد الثاني قوله فالتكل تكوين ( قوله والنجارية )من 
المعتزلة هذا عد قولى التجارية والآخر مامى من ان كونه مريداً انه لبن بمكره فى فعله ولا 
بناه ولا مغلوب وم يتعرض له الشارح لما تقل عنه رحمه الله من أن هذا موافق للفلاسفةفي نقى 
أكونه فاعلا بالاختيار مع انهنظاه الفساد فينفه وكذا إيتعرض لما ذهب اليه الكمبي من ان 
لقع لق لق :752قلاق قناة اتداقاة اها :قف وا لاد حل ا قاف ه01 سا 


( قوله ديل على كون 
صانهقادراً مختاراً)وذلك 
ب الضرورة فن لوخم 
توقف هذا الدليل على 
ابطال قولٍ المكاء ان 
هذا النظام أو فق الوجوه 
الممكنة وأكلبا فامناسبة 
الكل أنه المدا 
الكامل فقد خنى عليه 
الفروريات * لم 
يناقش باحمال الواسطة 
( قوله بمعني الانكشاق 
الثام ) يشير الىان الرؤية 
مصدرالبني للمذمول لان 
الانكشاف سفة المرثي 
ومصدر المبني للفاعل صفة 
الرافى ( قوله يمنى ان 
المقلاذاخلى |[) هذاهو 
الامكان الذهني ولس 
بحل النزاع اذ الحصم 
قائل به 


لد 


الرائي وانما حمل على الاول 


:( قوله ونفسه ) عطف على المقدر ولو قال منى أن العقل اذا خلى ونه يحم بعدم اتا رؤيته 


0 5 
الناطقة باثبات صفة الارادة والمثيئة لله ت#الى مع القطع بلزوم قيام صفة الشي؟ به وامتناع قيام 
الحوادث بذانه تعالى #وأيضا نظام العالم ووجوده على الوجه الاوقق الاساح دليل على كون صائمه 
قادراً مختاراً وكذا حدونه اذ لوكانصانعه موجباً إلذات لازم قدمه ذسرورة امتناع تخاف الملول | 
عن علته الموج ةالمستقلة( ورؤية الله تعالى) من الا نكشاف التام بالبصر وهو ممنى انيات | 
هو بحاسة البصر وذلك آنا اذا نظرنا الى البدر ثم تمضنا المين فلا خفاء في أنه وان كان منكشقاً 
لدياً فى الحالين سكن انكشافه حال النظر اليه أنم وأ كل ولنا بالنسية اليه حيثذ حالة خصوصة 
هي المدماة بالرؤية ( جائزة في العقل ) بعنى أن العقل اذا خلى ونفسه لم يحم مإمتناع رؤيتّه مالم يقم 
ارادته لفعله هي عامه تعالى نه ولفمل غيره أميء به ولالما ذهب اليه حجهور المستزلة من أنها عامة 
تعالى بنفع في الفعل إذ لا يصلح قول المصنف ره الله ردا للها (قوله لازم قدمه ) نوقش بأنحة 
الملازمة مينيةعلى بطلان التسكل في جاني العرض72) يا مر تالاشارة تأمل (فوله من ىالا تكشاف ) 
اشارة الى أن الرؤية مصدر المبني للمفءول لان الانكشاف صفة المرثى والمصدر المنى للفاعل صفة 
مع ان العارة حتمل الثاني ايضا لتيادره من 
ولانه المتنازع فيه وان 0 واحد منهما لازما للا ٠‏ خر ( قوله وهوسمني الات" الني: ) أنت | 
خبير بآن المتبادر منه المصدر المبني نافاعل #وللاثيات معان ايحجاد لشو تسكن الى عن الخركة 
والوجود والبيان بالدليل ( قوله حالة مخصوصة ) وهى الزيادة فى الا تكثشاف أعنى الانكثاف التام 
سس يفتذيه سابق كلامه لكنه يأباء قوله ولنا بالنسية ال اذ ذلك ,يدل على أن الرؤية المصدر 
المبني لافاعل وهى الخالة الادرا كة لابتأئير الخاسة كازعمت الفلاسفة ويؤيده مافي شرح المقاصد 
انا 9 عفنا الشمس بحد أو رسم كان نوعا 
من الادراك فوق الأول ثماذا فتحنا المين <صل نوع آخر من الادراك فوق الاولين نسميه 
الرؤية تأمل ( قوله بمنى انالمقل الح ) أى اذاخلى عن الشواغل أيمن التوجه ومداخلة الوم 


غير تقدير في العبارة 


من المعرفة 1 ثم اذا أبصرنا وغّضنا المين كان توعا آخر 


تعالى وهو الامكان الذاتى ولو بالنظر من غير احتياج الى الادلة السمعية والءقل لكان أسر عماقاله | 
الفاضل الحثي »هذا هوالامكان الذهنى وليس محل النزاع9' إذ الخصم قائل به © تم كلامه * بل 
محل النزاع هو الامكان الذاني الذي هو جرة القضية على اناعتراف الخمم بالامكان الذحني حل 
بح كف وان الحمم حا كم بإمتناع الرؤبة الاأن يقال إن الخصم حا 1 به بالاستدلال ولاشك 
أن ذلك فرع الامكان الذهنى* وأيضاً ان المقصوذ مهذا الكلام 3 'مايتوقف عله الاس_تدلال 
بالنقل والسمع دون وضع المكلة المتنازع فها ردا لما يتوم من أن الموقوف عله هو المحم 

(1) اذ الاتهاء طولا ناف التسلسل عرضا م في الاوضاع والحركات الفلكية فانها غير 
متناهية مع أتهاء العلل فى الواحجب ( منه ) (؟) قال قدس سره فى شرح المواقف والائيات قد 
إستعمل يمنى الل جازا ( منه ) (©) وقد يقال انحل التزَاع هوالامكان مع بقائه على صرافته 
بدوناقامة الدليل على الامتناع (منه) (4) أي ليس الفرض من هذا الكلام نحرير محل النزاع 
بل بيان ما بتوقف علبه الاستدلال بالعقل وتبيد لقوله واجبة ندر ( منه ) 


( بالامكان ) 


07 ) 
له برهان على ذلك مم ان الاصل عدمه وهذا الفدر ضرورى ن دعي الامتتاع فلي هالبان*وقد 
استدل أهل الحق على امكان الرؤية بوجهين عقلى وسمبي #:قرير الاولانا قاطعون برؤيةالاعيان 
والاعراض ضرورة أن تفرق بالبصر بين جسم وجسم وعرض وعرض ولا بد للحكم المشترك 
]امن علة مشتركة و اما الوجود أو الحدوث أو الامكان اذ لارابع يشترك بننهما والحدوشعبارة 


بالامكان وعدم امتتاع الرؤية © وقد قال ان الظاهص من شرح المقاصد أن الموقوف عليه هو سان 
الامكان حيث قال لم يقتصر الاصحاب على أدلة الوقوع معانمها نفيد الامكان أيضاً لان السمسات ربا 
يد فمها الخصم كنع نم امكان المطلوب فاحتاجوا الى بيان الامكان أولا والوقوع أانياً © تم كلامه » 
وقد شال إن 0 ذا الكلام بان أن الظاهى معنا وان الحناج الى البيان هو مذهمب الخصم 
وماذ كر فىالبيان تهات فالقدح فى شي" من مقدمات أدلنا لايضرنا مخلاف ماذ كرء الخصم الاأن 
هذا المقدود هل هو يمحصل ما ذ كره فيه تردد ( قوله مع أن الاصل عديه ) سيا فما وردبه 
الشرع ( قوله وقد استدل أهل اق ) أي التقدءون 0 السئة على امكان الرؤية هوهينا 
مقامان الوقوع والامكارن والعقل مستقل في اثيات الامكان من غير احتياج الى السمع والتقل 
مخلاف الوقوع والفعل فانه لبس كذلكى طدا استدلوا على الامكان بالعقل والنقل وعدم الاقتصار 


والظاهص أنعدم 2 المقلبامتناع الرؤية كاف فىالاستّدلال بالدليل النقلى منغير احتياجالى ب 
العمل بالامكان وامل هذا منعاً حمل الإمكان ههنا على الامكان الذهني فليتأمل ( قوله انا نفرق 
النصر إل ) أي ندرك بالبصر خصوصية كل منهءا ويم زكلا منهما من الآخر ولمل هذامنقبيل 
التنبه لازالة الخفاء إذ الغى' قد يكون عرئياً بالذات وفد يكون مرا بالعرض والمر لي حتيقة هو 
الاول وقد يشتبه الال بينهما ولبس من قبيل الاستدلال حت يازم المصادرة لو" أريد به الذرق 
إدؤية ة البصر كانوحمه الفاضل الث #وقالير دعيه انءان أريد به الفرق برؤية الصر فصادرةوان 
أريد باستعمال البصر فلا بيد لانا نفرق. بالنصر بين الاعمي والاقطم» والتحقيق ان الفرق بمدخلية 
ألبه ر لابقتضى كوت الفروق مبصرا © ثم كلامه © والمواب عنه بأن المراد. هو الْقَيرْ بببجرد 
الاستمهال ءن غير أن يكون لاعن آخر مدخل وعيز الاحمي والاقطع من حيث هو كذلك يحتاج 
الى مماونة المقل وراء الاحساسية ليبس بنام إذ الاحتياج الى معأوئة المقل عام والتخصيص 
بالبعض دون البعض نحم وأيضاً عدم مدخلية الامي الا "خر فى الأعور الوجودية التي كلامنا فنها 
غير معلوم الا أن يقال ان الكلام فىالامور المقطوعة بعدم المدخلية والامور الحتملة فيالمدخلية 
فها لانيت لهتأمل ( قوله ولايد للحم المشتركاط) وهوالرؤية بل صلاحيةالرؤية وامله أراد السك 
ههنا اكوم به ( قوله اذلارابع يعترك بدهما ) ونصلح ويتوهم علبته لصحة الرؤٌ يةفلا ته المبع 
عطاق ق التحر وغير ذاكمن الاءور الشاملة * علىان ذلك داخل فى قوله ولامد<ل اعدم ال لان 
| المراد بالعدم الامور العدمية قلا وجها قالهالفاضل الحثي * يردعليه انالتحيز المطلق ووجوب 

)١(‏ من أنها سمعيات يد فعها الخصم بنع أمكان المطلق فاحتاجوا الى بيان الامكان أولا والوتوع 
نياك هَل في الحاشية الابعّة من هده الحاشية (منه) 


(-8م9 حوائي العقائه اول ) 


على أدلة الوفوع مع انها شد الامكان أيضاً بل هي أدل دليل الامكانٍ اقلناه من شرح المقاصد 7" | 


( قوله ضرورة انا نفرق 
اخ)ه يرد عليه انه ان 
أريد بهالفرقبر ؤي ةالبصر 
فصادرة وا نار بدياستممال 
البصر فلا يفيد لانا ترق 
بالبصر بينالاعمى والاقطم» 
عد خلة البصر لا يقتضى 
كونالمفروق مبصرا(قوله 
أذلار أبع يشتر ك سهما)م 
برد عليه أنالتسيزالمطلق 
ووجوب الوجود يالفيي 
والقابلة بلالامورالمامة 
والذ كورية وتحوهاامور 
مشتركة بنهما * فانقات 
علية الامو رالماءة بستلزم 
ة رؤية الواجب فلا 
ضرر فى النقض بها على 
اما تفتضى ضصة رؤية 
المعدومات مم استحالها 
قطعاً »© فلت جوز أن 
يشترط بثى' من خواصس 


الموجود الممكن 


( قوله والامكان عبارة 
عن عدم ضرلارة الوجود 
الح) وأيض ًلوعل تإلامكان 
لصح رؤية المعدوم الممكن 
هذا خلف وفيِه نظر 
('قوله ولا مداخل للعدم 
فى العلية)لان اتأثير صفة 
أمبات فلا يتصف يه العدم 
ولا مادي ىك منة 
كذا فى شرح المواقف» 
وبرد عليه انه لا : 
. الشرطية فلا .نم المقصود 
(قوله ويتوقف اما ( 
أي امتدناع الرؤية فان 
امتاع وجو د الرؤية لفقد 
شرط أو وجود مانم 
لانم الصحة الاطلو ‏ 35 


(8؟١)‏ 
عن الوجود بعد العدم والامكان عبارة عن عدم ضرورة الوجود والعدم ولا مدخل للمدم في 
العلية فتعين الوجود وهومشترك بينالصائع ومْبرِه ففصح أن يرىمن حيث محقيقعلية الصحة وهى 
الوجود وينوقف امتناءها على يوت كون ثي* من خواص الممكن شرطاً أو من خواص الواجب 
مانعاً وكذا بصح ان ترى سائر الموجودات من الاصوات والطموم والروائح وغير ذلك وانما 
لا ترى بناء على أن الله تعالى لم مخلق فيالعيد رؤيما بطر بق جرى العادة لابناء على امتناع رؤ يها © 
وحين اعترض بأنالصحةعدمية فلا تستدعىعلة مشتركة ولو سل فالواحد النوعيقد بعال الختافات 
كالحرارة بالشمس والنار فلا يستدعي علة مشركة ولو سل فالعدي يصلح علة للعدي وأو سل فلا 
نم اشتراك الوجود بل وجود كل شي' عيته * اجبب بان المراد بإلعلة «تعلق الرؤية والقابل لها 
الوجود بالغير والمقابلة بل الاءور العام ةكالماهيةوالءلوءية والمذ كورية ونحوهاأموره شتركةبينهها * 
تمكلامه و © لكن بتىانالوجودأيضاً م ن الامو رالعدمية والقو ل بأن الز أد بالوجود الموجود#الانجدى 
نفما فلمل (قوله ولامدخل عدم ال ) بأن يكون نضا أوجزاً منها ولامنع مد خلية العدم بطريق 
الشمزطية”' )وال هأشار قد س سر «فيشرحالمواقف حيث قال إذ التأثير صفةانبات فلابتض ف بهالعدم ولاما 
هوس مندقلاتيه م3 الفاضل ,لحي بمدتلمافي شرح لواش »وبر د علد لجع اشر طية فلا جم 
المقصود ه تمكلامه فإذ المقصود ننى للد خلي على الوجهالذ كور دون نف الدخاية مقا فيرد ماذكر فى 
شرح المواقف علي المقصود وينم بالمطلوي قلا يرد ماأورده عليه لكن بتىانه قدسسره حمل العلة 
على مافومه الأكثر أعنى ل © والتحقيق ان المراد بها مايصلح متعايق الرؤبة لاالمؤ رك سيصرح 
الشارح فىجواب الاعتراض عن قولهان المراد 2 | نشاء أله تعالى تأمل( قوله ويثوقف ف امتناعها ا ( 
؛ :| أىاارؤية وفي بدض النسخ امتتاعه أى امتناع أن برى على ماهو مدعى الخصم كإنه اشارة الي جواب 
دخل مقدر وحوأن شال لايلزم هن كون الوجود ماركا بين الواجبٍ وغيدء أن نصح الرؤية 
ليواز أن يكون ثى* من خواص الممكن شرطاً أوخواص الواجب ماما فأجاب يقوله ويتوقف 
الح #حاصله أن الامشاع موقوف على ثبوت وتحقق شى؟ من اللمواص شرطاً أومائماً ول بثبت ثي' 
منها #علىان امتناع وقوعالرؤية بواسطة الامى الخارج من الشرط والمانع لاينافي متها في نفسها 
والمدعىهو الصحة”2 فى حد ذانها تأمل ( قوله لابناء على امتناع رؤ ينها ) على مامى في شرح قوله 
وبكل حاسة منها بوقف على ماوضمت خيله0 2ه وا مق البواز نا أن ذلك بمحض خلق الله تعاللي من 
غير أثير للحواس فلا بتع أن يخلق عر الباصرة إدراك الاصوات مثلا ما هو أصل 
الشيخ الاشعري اذ لانوقف فى خلق الله عل ذي' حقيقة بل بطربق جرى العادة وهنا غدحة 
رؤية الامور الدمية من غير أن نتوقف حة الرؤية على الوجود ( قوله والقابل لها) لا العلة 
)١(‏ أى الهوية الموجودة المشتركة ين الموجودين دون الوجودك هو المبادر فلا رد ان 
الوجود مغترك بالاشتراك اللفظلى وأته أمر' اعتباري كالحد وث (منه) )م قال في شرح المقاصد 
ثم الشرطية والمانمية أنما تتصور لتحقق الرؤية لاالصدتما ( مننه ) (©) وأيضاً ان امكان الني* 
1 بعلل بالاحى الخارجي لامتناع الامكان بالفير على ما بن في موضعه (منه) (4) و كذا ماروة 7 
عنه عليه السلام كل ميسر لا.-خلق له على جرى العادة ( منْه ) 


( للؤثرة) 


)١159( 


ولا خفاء فى لزوم كونه وجوديا * م لابحيوز ان يكون خصوصية الجسم أو العرض لان أول مائرى | 
ا من إعيد أعنا يدرك مده هوية ما دون خصوصة جوهريته أو عى ضيته أو لكت أو 


فرسيته ونحو ذلك وبعد رؤيته برؤية واحدة متعلقة هينه قد تقدر على اتقصيله الى ماقيه مرك 
الجواهى والاعراض وقد لانقدر فتعلق الرؤية هو كون الثي“ له هوية ما وهو الممنى بالوجود 
واشرّ | كاضرورية وفبه نظر -لواز أن يكون متماتق الرؤية هؤ الجسمية وما يتيعها من الاعاض 
من غير اعتبار خصوصيته « وتفرير الثائى أن مومى ليسه السلام قد سأل ال رؤية بقوله رب أرني 
أنظر اليك فلو م تكن الرؤبة ممكنة لكان طلها جهلا بما ووز في ذات الله تعالىوما لابجو زأو | 
/ 3 وطلباً المحال والانيياء مئزهون عن ذلك وانالله تعالى قدعاق الرؤية باستقرار اليل وهو 
تمكن في نفسه والمعاق بالممكن تمكن لان معناء الاخبار بوت المعلق عند بوت المملق به 
لأؤئرة ( قوله و<وديا) أي موجوداً خارجياً قال رحه الله لان مالا حمق في العبان لا بكون 
متعاقاً لارؤبة بالضرورة وآلا ازم بحة رؤية المعدو م فاندفع به الاعتراضان الاولاق وفيه شائة 
الدور تدبر ( قوله فتملق الرؤية ال ) اعترض عليه بأناهوية الطلقة أمى اعتبارى فكيف يكون 
متعاق الرؤبة بل متعقلبا خصوصيات المرئيات ولابازم أن يكون كل ادراك صالحاً بأن يتوصل به 
الى تفصيل المدرك على ماهو ليه اذ قد يكون احمالاً متعلقاً يجملة المدرك من حيث هو مدرك 
قال الشارح وهذا الدليل من وض بصحة الممموسية قانمتعلق الملموسية ليس الاالوجود بمثل مام مع ان 
صما مخصوصة بالاجسام وإعض عوارضها لكن الاب بمذهب الشييخ التزام حةالموسية 00 


اليكل موجود *وبالخلة قدانفق الحتقون على ازبانيات حة الرؤية بالادلة العفلية لايخاو عن 

والمعقد فيذلك' فوالسيع على مااختاره الشيخ أبومتصوز الاتريدى تأمل ( قوله لمواز ون 
الم ) #برد عابة أن متملق الرؤبة في بادى' الرأى لإبزيد على مطلق اطوية فيه ماع فت فليتأمل. 
( قوله وتقربر الثاتي )أي الاستدلال الدلل السمبي © وقد يناقش فيه بأن حة الاستدلال 
بالنقل «وقونة على الحم بإمكان المدعي فكفف يصح الاستدلال بالنقل عل الامكان «والحواب 
ان التحقيق أن الوق فوفعليهعدم حك الم ل بإلامتناعلاالمكوو اليزءبالامكان”' )على ماأشار بهالشارح 
فى صدر القول فلتامل( فوله لكان طلبها جبلا )فيه مساهلة كالايحنى ( قولهوالمعلق بلمكن ممكن ) * 
قال الفاضل الحني برد عليهانه يصحأن يقال انا نعدم ا املول! نعدمت العلة”' والعلة قديختنع عدمهاوالسر 
فيه ان الارتباط بحسب الوقوع لا الامكان » تم كلامه © وتفصيل كلامه ان الارتباط 9 بين 


(1) وقد يقا لكف الاعباد على السمع بأن الاستدلال موقوف على امكان مداوله اذ لو امتتع 
برف عن ظاهره الليم الا انيقال أن الموقوف عليه عدم حم العقل بامتناعه بداهة والاستدلال 
على الحزم بامكانه فيمكن الاستدلال بالمع على الجزم بالامكان بل على الوقوع دير ( منه ) 

(؟) مثل أن اتعدم لمعلول! عدم المبدأ الاول مع أن.عدم اليداً الاول متت لذاته وعدم المعلول 
الاول مكن ( مه ) () وقد يقال ان الارتباط بحسب الوقوع ملم لكنه بحسب الوقوع 
اللفروض فاذا فرضالوقوع المعلق به لامكانه ازم وقوع المعلق والا ازم الكذب فظبر ان الدال أ 
على الارتباط محسب الوقوع يدل على أنه يجب أن لا يكون المرتبط تمكنا ( منه ) 


( قوله م لاوز أنيكون 
خصوصيةالجسمال)جواي 
لقوله فالواحد النوعي قد 
بعلل ال ورد عليه ان 
حاصل هذا الكلام موان 1 
متعلق هذه الرؤية أمن 
مشتر كفي الواقع وهولا يدفم 
الاعتراض عر ن الطريق 
المذكو رو يستلزم استدراك 
التءرض ارؤية الجوص 
والعرصٌ ولاشتراكالضحة 
بدنهما و لاستازام الاشتراك 
فى العلولالاشتراك فوالملة 
اذ .كفي أن يقال | اذا زأنا 
زبدالاندرك مه الاهوية 
تنا وجي مشتركة بين 
الواجب والممكن ( قوله 
انا ندر لمن هود ما )هم 
رد بأنمفهوم الهو بةالمطلقة” 
أمس اعتباري فكين 
يتعلق باالرؤية بلالمرق 
خصوصية ألوحجود فامل 
تلك الخصوصية طامد خل 
فى تعلق الرؤية م 3 اعل. 
ان هذا الدليل منقوض 
بصحة اللموسبة على 
مألا مخنى ( قوله والمعلق 
باللمكن مكن )* يردعايه 
أنه يضح أن يقال أن |نعدم 
المعلول !نمدم العلة والملة 
قد يكتنع عدعها والسرقيه 
انالارتباط بحسب الوقوع 


| لا الامكان * 


1١0) 
| وامحال لاببت على شي' من التقادير الممكنة © وقد اعترض عليه بوجوه أقواها ان سؤال موسى عليه‎ 
السلام كان لاجل قومه حيث قلو! لن نوس لك حت ترى الل جهرة فسأل لبملهوا امتناعها كأا,‎ 
| علمه هو ونا لانم ان المعلق عليه تمكن بل هو استقرار اليل حال تحركه وهو حال 8 وأجيب‎ 
قوله: وقد أعترض عليه [إبا ن كلا من ذلك خلاف الظاهى ولا ضرورة فى ارتكابه على أن القوم ان كانوا مؤمنين كفاهم قول‎ ( 
بوجوه )* منهاآن الرؤية «ومى عليه السلام ان الرؤية متنمة وا نكانوا كفاراً لم بصدقوه فيح الله تعالى بالامتناع وأناما‎ 
يجاز عن المهالضرورى © || كان يكون الؤال عبثاً والاستقرار حال الندرك أيضاً ممكن بأن بقع السكون بدل الحركة وااما‎ 
وأجيب بأنالنظر الموصول || الحال اجناع المركة والسكون ( واحبة بالنقل وقد ورد الدليل الستمهي بإجاب ر ؤب ا ؤمنين اللّتمالى‎ 
يالى نص في الرئية فالا || فدار الا خرة, * أما الكتاب فقوله تعالى(وجوه بومثذ ناضرة إلى ربا ناظر )وأما السنةفقولهعليه‎ 
ترك بالاحهال مع ا نطاب السلام انك سترون ريم كا ترون القدرليلة البدر وهو مشهور رواء أخد وعشرون من أ كابر‎ 


العلم الضروري لن يمخاطبه الشرط واليزاه بحسب الوفوع والتحقق لا الامكان لان امكان الي" ذاتي متعلق على شى' ذانى 
ويناجيه غير معقول كذا غير متعاق على غيره وما بالذات ت لابكون بالفير « والمواب أن المراد بالممكن العاق عليه هو 
فى شرح المواقف *دبرد | الامكان الصرف اخالي عن الامتناع مطلقاً ولاشك ان امكان عدم المعلول فها امتتع عدم علته 
عليه ان ااراد هو العل لبس كذلك يلاف استقرار البل فانه مكنم فغير #تنع لابإلذات ولابالغير © ورد 87 
بهويته الخاصة والخطاب عليه هو استقرار اليل في المسقبل عقيب النظر فبه بدل_لى الفاء وإن وحين تعلقت ارادة الله 
لا فننضي ألا العم بوجه | تمالي بعدماستقزاره عقيبالنظر استحال استقراره لذلك وانكانت استسالته بالقير © والاولى فى 
ما كن يخاطبنا من وراء الجواب عن أصل الشهة منع جمة ذلك والنمسك بما عليه المرف والافة فليأمل ( قوله وقد 
ال+دار ( قوله ان كانتا || اعترض)الشذكر (عليه بوجوه )#منهاانالرؤيةتحاز عن العم الضرورىلانهلازمها واطلاق اسم اللزوم 
مؤضين ال ) ددي أن || وارادة اللازمشائع فصار ممنىقوله أرئيأنظر اليك اجءانى الما بكعاماً ضروريا » وأجيب بأن 
مومى عليه السلاماختار النظر اللوصول بإلى نص فى الرؤية فلا يترك بالاحتمال مع أن طلب اله-ل الضرورى لمن يخاطبه 
سبعين رجلا من خبار | تمالى ويناجيهغير معقول(© كذا فيشرحالمواقف « قال الفاضل الحثي ويرد عليه ان المرأد هو 
اللؤمنين للاعتذارعنعيدة الم بهو, ينه الخاصة والخطاب لا يقتضى الا العم بوجهماكن يخاطبنا من وراء الجدار © تم كلامه ه 
العجل وهم الذين طلبوا ||[ورد بأله أن أريد بالمِسهوبتهالخاصة اتكشاف هوية الله تعالى عند مونى علي ةالسلام يمعنى | تكثاف 
الرؤية وقالوا لن نؤمن ||المشاهد فرو الرؤية بسبها لاإمعني الم وان أريد به فوع آخر من الانكثاق فلابد من تصويره 
لك حتى ترى الله جهرة || وبيان امكانه فيحقه تعالي وازومه لرؤبته”؟ وعدم ازومه لخطابه حتي يبحمل كلام الؤل عليه ان 
فعرام ارتدوا وكفروا || ارتضاء ( قولةوأجبب ) قيلحاصل اليوابالترديد تأمل ( قوله بأن كلامن ذلك الخ ) أما الاول 
من بعد ما آمنوا فلا || فلان الظاهى انال وال لتحصيل المسثول وأماالثاق: فلانالمذ كورفالا ؛ بة تعليق الرؤية باستةرار 
أشكال صلا اليل الطلق حيث قال انظر.الي الجبل فان استقر مكانه ( قوله وأبا ماكان ) يمني سواء كان 
م أوكافر |( قوله واحة ) أىئنابتة واقمة إذ الكلام ففِه وان الادلة النقلية المذ كورة لاتفيد 
الا الوقوع وأيضاً الوجو ب الشرعي لايكون الافى دار التكليف ولا وجوب عددنا الا الشرعى (قوله 
الى رما ناظرة ) تقديم اليار للاهتمام ورعاية الفوادل ولا بعد حمله على الحخصر يعنى -نى لاينظرون 


(1) وأيضاً لا يطابعه قوله تعالى فيالجواب لن ترانىاذالمرادنني الرق بة اتفاقا (منه) (؟) وأيضاً 
الوجوب الشرعيما يكونناركد! كما ويستحق العقاب بتركه وترك الرؤية كذالك(منه) 


(غير ) 


)١4( 

الصحابة رضي الله عنهم * وأما الاحجاع فهو أن الامة كانوا يجتدعين على وفوع الرؤية فى الآخرة 5 
وان الآ يات الواردة فيذلك ممولةعلى ظطواهرها * طبر مقالةأخالفين وشاعت شهههم وتأويلا ا 
وأقوى شههم من الءقليات ان الرؤية «شروطة بكون المرثي فى مكان وجهة ومقابلة من الرالي | 
ولبوت مسافة لهما بحيث لابكون فى غاية القرب ولافيغاية البعد واتصال شعاعمن الياصرة المي 
وكل ذلك تحال فى حق الله تعالى © واللمواب منع هذا الاشتراط واليه أشار بقوله ( فبرى لافى 
مكان ولا على جهة من مقابلة واتصال شماع أو بوت مافة بين الرائي وين الله تمالى ) وقياس 
ااغائي على الشاهد فاسد * وقد يستد لعل عدم الاشتراط برؤية الله تعالى ايانا © وفيه نظر للارنف 
الكلام فى الرؤية بحاسة البصر * فان قبل لو كان جائز الرؤية والحاسة سليمة وسائر الشرائط 
موجودة لوجب أن يرى والالماز أن يكون #ضرتنا جبال شاهقة لانراها والهاسفطة © قلنامنوع 
فان الرؤية عندنا مخلق الل تعالى فلا جب عند اجماع الشسرائظ «ومن المعيات قولهتعالي (لاندرله 
الابصار وهو يدرك الابصار ) #والمواب بعد تلم كون الابصار للاستغراق وإفادته عموم السلب 
غير الرب( قوله وأما الاحجاع ) أى قبل ظهور الخالفين كاممتزلةويؤيده قوله نم ظهرت ال ( قولهولا 
على حبة7 ) لعل اللهة بممني الوجه أى لاعلى وجه منهذه الوجوه وليستالجهة بالممنى المشهور 
( قوله وقياس ال) كانه قبل هذءالامور شرط فيرؤية سائر ال اوجودات فكيف لانكونشر طأفيرؤته 
تعالي ( قولهو فيه نظر) يبريد أن رؤية الله تعالبي ايانا لست بحاسة البصبر ورؤ يتنا اياه تعاللى بحاسة البصسر 
ولايلزم من عذم اشتراط هذه الاث_ياء فى رؤبة الله تعالمي أيانا عدم اشتراطها فى رؤيتنا اباه ( قوله لان 
الكلام فى الرؤية ) أىفى رؤيتنًا أياه يحاسة البممر وقال بءضهم أن الرؤية الملعلقة بذات الله غير رؤية 
سائر المصرات بالماهية وهذا ميشترط شرائطها وإيكات فيذلك المقايرة بإطوية كما هو رأي البعش 
وهذا قال للفاضل الحثى رحمه الله مالي للممتزلة أن يقولوا أزاعنا اكاهوفىهذا اللوعالمعلوم من الرؤية 
لافي الرؤيةالخالفةها بالحقيقة المماة عند بالرؤية والا تكشا ف التام وعند نابالمل الضرورى*ومن ههناقال 

»ن قال اناثر ادمن الع الضروريفى نأو يلات بعض المعئزلة هو المل لمتعلقبالحورية الخاصة ونم الليواب لمق 
أن الخالة المسماة بالرؤية والاتكشاف التام وان أ مكن حصولها يدون حاسة البصر عندنا لكن 
المدعي أن ذاته تعالى تتتكشفى لنا بحاسة البصر بلا كيف وأما عند الفلاسفة فلايمكن حصولذلك 
الا بحاسة البصر وظاه كلام الممتزلة يدل على أنهم يواففونهم فى ذلك كا يوافقونهم في كثير من 
الاصول والاحكام#قيل لمل النزاع لفظي فليتامل(قوله فلاجب عند اجماع الشسرائط)اذ لانخرج 
وجود الشرائط عنكونها نح تالقدرة التامةفلايجي عليه تعالى شي" وحديث احهال اطبالالشاهقة 
يدفم بحم المادة بعدمرا كا فى العلوم العادية تأمل ( قوله وهن السمعيات ) عطف على قوله من 
المقليات بعني وأقوى شههم من السمعبات ( قولدوا لبواب بعد تسايم كو نالابسارال )بريد الاسم 
أن تعريف الابصار للاستفراق لجواز أن ييكون للعهد الخارجي أو لجنس والمقصود نني ادراك. 
أبصار الكفار» واو سل فيحتمل أن يكونالمراد سلب الاستغر تغراق بن يعتبر تعلق الادراك بجميع 
الابصار ثم يعتبر ورود الننفيعلبه فيكون رفما للايجاب الكلي» ولو سل عموم السلب بان يمثيرؤرود 


) وفي بض النسخ لافي جهة وحبتتذ فالجهةبالمنى المشهور ( منه‎ )١( 


( قوله والإواب منع هذا 
الاشتراط ) للممتزلة ان 
يقولوا تزاعنا أما هو ني 
هذا الدوعمن الرؤيةلاق 
الرؤية الخالفة له بلحقيقة 
المسماة عندم بالرؤية 
والانكشاف الام وغندنا 
لمر الضروري كذا في 
شرح المقاأصد 


)١4؟(‎ 


الاسلب المموم وكون الادراك:هو الرؤبة مطتقاً لا الرؤية على وجه الاحاطة يجواني المرثى انه 
لادلالة فيهعلى وم الاوقات والاحوال © وقد يدل ,الآ ية على جواز الرؤية اذلو اءتنعت لماحصل 
القدح بنفمها كالمضدوم لاعدح بعدم رؤيته لامتناعها انما العدح في انه مكن رؤيته ولايرى للتمنع 
|| والتمزز محجاب الكرياء وان جعلنا الادراك عبازة عن الرؤيةعلى وجهالاحاطة الجوانب والحدود 
فدلالة الآية على جواز الرؤية بل تحققها أظور لان المعنى ان الله تعالي م ع كونه عرئياً لا بدرك 
بالابصار لتعاليه عن التناهي والاتصاف بالحدودوالحوانب * ومنها انالا بات الواردة فيسؤال الرؤبة 
مقرونة بالاستعظام و الاستنكار * والجواب أنذك لتعنتهم و عنادشم فيطلها الالاسناءها والا لنعهم 
موسي عليه السلام عن ذلك كا فمل جين سألوا أن مل لم الة قال بل ثم قوم تجهلون وهذا 
مشور بامكان الرؤية فرالدنيا وطذا اختلف الصحابة رم فى الل عنهم فيأن ابي صلى الله عليه وسلٍ 
هلر أي ربه لل ايراج أملا والاختلاف فيالوقوع دليل الامكان وأماالرؤية ف المام فقدحكت 
عن كثير من السلف ولاخفاء في انها نوع مشاهدة تتكون بالقاب دون العين ( والل تعالى خالق 
لافءال العبادكليا هن الكفر والايمان والطاعة والمصيان ) © لا كازعمت المعتزلة ان العيد خالق 
ا لافعاله وقد كانت الاوائل منهم تحاشون عن اطلاق لفظ الخالق على العف ويكتفون بلفظ ااوجد 
«والخترع ونحو ذلك وحين رأى اللاي وألباعه أن مبني السكل واحد وهو احرج من العدم الى 
|الوجود تجاسروا علىاطلاق لفظ الخالق 8 احتج أهل الحق بوجوه * الاول انالسد لوكا خالقاً 
النني على الادراك ثم يعتير تعاقه بالابصار فالممنى «و الرؤية علروجه الاحاطة بجوانب المرلي * واو 
سل كونه يمني مطالق الرؤية فيجوز أن يكون هذا الس خصوصاً بيءض الاوقات فانه تعالى لابرى 

قل الحشر انفاقا أو سبع ضالا<وال بإن نكون الرؤيةمواجهة وانطاءا مثلا فعقيامهذة الاحئالات 
لايم .الاحتجاج مها بل بحب حولها على أحدها جعاً بين الادلة فلي ّأأمل( قو وقد نستدل بالا 3 
الل ) لخبنئذ يقلن الدليل على المستدل فيكون. معارضة فلية ( قوله وهذا ) أي عدم منع موبى 
أعله السلام اياهم ويحتمل أن يكون أشارة الى قوله أن ذلك لنعتهم ال[ ( قوله وهذا ) أي لاجل 
||امكان الرؤبة في الدنيا ( قوله فقد حكيت ) اشارة الى رد ما ذهب اليه سماعة من الذين أننتوا 
الرؤية من أن رؤيته تعالى في. الخام حالة" لامها لوجازت لاز أن برى بصورة ومئال وكفية وال ا 
|تعالى مئزء عنها ( قوله عن كثير من الساف) كابي حنيفة © وعنأبي زد رأيت وبي فيالتاوققات/ 
: كيف الوصول اليك فقال ارك رك نفسك ثمتمال * وزوي إنجزة القارى* قرأ علىاللة القران من 
:أوله فى المنام : بحتي باذ بل قوله ( وهوالقامفوقعباده ) قال الله تعالى قل ياحمزة وأنت القاس ». 
قبل هذا اننا بدل على كونه كلع الله لاعلى رؤيته وأنت بخير بإن ابراد أنت بدل هو نظرا الى 
١‏ الرؤية .ل( قولة ولا.خفباء » في الها ال ) وقد يناقش فيه ان النوم ضد الادراك والمشاهدة نوع 
منه فلكيف لتصور خيسه ( قوله لافمال المناد د ) أي الاخبارية اذ عي محل التزاع ( قوله من 

|الكفر)عه .. -كفر :من الافمال التي تملق »سا الاق ليس إلا |أويل انكان عدي كأ قي ١‏ 
(؟) وامله لهذا أشار إلى : زيف حمل ماوقع فى لمنام من قبل الرؤية (منه) 


( قوله) 


. .قوله. كالممدوم لاجد‎ ١ 
ع )2 برد عليه أن عدم‎ 
مدح المدوم لاشيالهعلى‎ 
معد نكل نقص أعنى المدم‎ 
ما ان الاسوات والروائح‎ 
لا غدح ممع امكان دؤتها‎ 
ا-كونها مقرونة. بسيات‎ 
النقمن «والحق ا نامتتاع‎ 
اذ :قد وزد القدح سق‎ 
الريك واتخاذ الواد فى‎ 
القران مع .امتناعوما فى‎ 
حةه تمالى‎ 


046 
لافماله لكان عالاً بتفاصيلها ضرؤرة أنايحاد الشى* بالقدرة والاختبار لا يكون الا كذيك واللاذم 
باطل فان الثى + هن موضمع الىموضم قد يشتمل على سكنات متخللة وعلى حركات بعضها أسرع 
وبعنها أبطأً ولا شعور لمائى بذلك ولس هذا ذهولا عن الم بل لوسثل عنها لم يعم وهذا فى 
أظير أفماله وأما اذا تأملت فىحركات أعضاته فىااشي والاخذ والبطاش ونحو ذلك ومايحتاج اليه 
من محريك المضلات وتمديد الاعصاب ونحو ذلك فالام, أظهر هالثاتي التصوص الواردة فيذيك 
اكفوله تعالى (واللخلاتم وماته.لون) أى ملك على ان مامصدرية لثلا يحتاج الممحذ ف الضمير 
أومسول» على ان ماموصولة ويشمل الاقمال لانا اذا قلنا أفمال العباد مخلوقة لله تمالى أو للعبد لم 
ترد بالفمل المعني المصدري الذي هو الامحاد والاشاع بل الحاصل بالصدر الذى هو متملق الايحاد 
من الحركات والسكنات مثلا والذهول عن هذه التكةة قد يتوهم ان 


والابشاع أعنى ماتشاهده 
أ( قوله اليا بتفاسيلها ) بحيث بقدر وتمكن بال_كاية خصوصاً » قإل الفاضل الى وأما الكسب 
فكفيهالقصد والغرٍ احمالا © والماصل انهفرق بينالخلق والنكي فانالاول افادةالو دود حلاف 
الثاني فيكفيه الم الاجالي * نم كلامه * لان كل فعل جزثٌي يصدر عن الفاعل الْختّار فلا مد.له ) 
هن أصورج زفي ملاتم وقصدمترتب عليه »© وأنتخير بإن هذا جار فىالكسب أإضاً أ والفرق كم 
وقد يناقش في بطلان اللازم بانه لاإبلزم من الشءور الشعور بالشهور.ولا دوانة وآلى دقعم أشار 
بقوله ولب نهحذاذهولا ا ( قوله قديشتم ل على سكنات ) هذاهواللشهور فها ين اللتكلمين ع أصلوم 
والتحقرق انه لبس هناك.الا شخص واحد من الحركة مستمر الوجود من ن أول المسافة الى الهابة 
غير مستقر من حيث الاضافة الى حدود المسافة متصور على ؤجه جزي ملاثم مع القصدالرتب 
عليه ( قولهالمعلات ) جع عضلة وي للة مجتمعة مع المسب فى امفاصل ( قوله لثلا محتاج ال ) 
اشازة الىوجه , رجح هما الوجه © قال الفاضل الحذي .. نيان بيجم ل هذا المصدز يمنى المفعول 
ليصح تلق الخلق به ثم تحمل الاضافة عدوة المقام على الاستفراق ؤالا المعمول لايم مل الممر 0 
إلنسية إلى النجار فلا يم المقدود وأما ما الموصولة فهي عاءة وضماً وباللملة حذف الضمير أقل 
| تكلفاً © نم كلامه «.وامل هذا منه اشارة الى ترجبح التوجيسه الثاني من عدم الحذف الذي 
هو فيالنوجبه الاول 
« الي هنا تمت حاشية الملامة ملا أححد على شرح المقائ النسفية #6 


( وهذه تكملها لبعض الافاضل ) 


( قولهقهبتوهم) لان د و د ل ا وما 
يأفكون فى قوله تعالى( فاذا. هي تلقف ما بأ فكون) بحاز دفما للاشتراك م ره شرح المقاصد وأما 


(قو لكان عالمابتفاصلها) 
وأما الكب فيكفيه 
القصد وال ان 
والحاسل أنه فرق بن الخلق 
والكسب فانالاولافادة 
الوجود مخلاف الثاني 
فيكفيه العا الاجالى (قوله 
بل لو سكل علنها ) ولوفي 
حال المباشرة (م بعل )مع 
]| أن الم بالمل بعد التوجه 
والالتفات قطبي المصول 
وبه وبه يندقم ما يقال يجوز 
ان لا يشعر بشعوره أو 
ان لادوم قوله أى 
مم علىانما مصدرية) 
شغي نيمل هذا المصدر 
عذنى المفدول لصح تعلق 
الخلق به محمك الاضافة 
بمعونة المقام على الاستغراق 
والا فالمسمول لايع مثل 
السسرير بالنسبة الى النجار 


| فلا يتم اللقصسود وأما 


ما الموصولةفهىءامةوضعاً 
وبإجفلة حذ ف الضمي رأقل 


( فوله أفن يلق كن 
لايخلق ) وقد بوجه 
بالخجل على .دلق ا-لواهص 
ولكنه خلاف الظاض 
( قوله والممتزلة لايثيتون 
ذلك)ونءونكونالخلق 
مناطاً لاستحقاق العبادة 
وورود الآ ية السابقة في 
ذلك المقام ( قوله لبطل 
قاعدة الذكايف )وهىان 
امكف به أمى اختياري 
ألبتة ( فول والمدح والذم 
والثواب والمقاب )© قد 
بقال يجوز انعدح ويذم 
باعتبار الحلية كالمدح بالحمن 
والذم الفبح » وأيضاً 
الثواب والمقاب فمل الله 
تعالى وتصرف له فيا هو 
خالص حقه فلا اسئ لعن 
ليها 6الا يل عن لية خلق 
الاحراقءةيب ماس النار 


)١44( 


55559555993939956 102222222222222 2-2222 
الاستدلال بال ية ا ولقوله تمالى ( الله غالق كل شي *)أي كن بدلالة 
العثل وفمل العبد دي يمك وكقوله تعالى(أفى ملق كن لامخاق)فمقام القدح بالخالقية وكونها 
منامناً لاستسقاق اا لايقال فالقائل يكور العبد خالقاً لافماله يكون' من المشسركان دون 
اللوحدين * لانا تقول إلاشراك هو اثيات الشيريك ف الالوهية منى وجوب الوجود كا لامجوس 
أويءنى استحقاق العبادة كا لسسدة الاصنام والمعتزلة لايثبتون ذلك بللايحيملون خالقية الدكالقية 
التعالى لافتقاره اليالاسباب والاآ / لات النى ميجخاق الله تعالى الاان مشايخ ماوراة النهر قد بالفوا 
2 فى هذه المسثلة عي نوا ان اجون أسعد خالا مع حيث يثينوا الاشريكا واحدأ 

أذ المتزلة توأ شر ٠‏ لاتحمي * واحتجتالمعتزلة بأنا نفرق بالضرورة بين حركة الماثي و حركة 

المرتمش وان الاولى بإختياره دون الثانية وبأنه لوكان الكل ملق الله تعالى لبطل قاعدة التكليفف 
والمدح والذم والثواب والعقاب وهوظاهى * واواب ازذلك انما يتوجه على الجبريةلفائليننبنني 
الكب والاختبارله أصلا وأما تح فنئته على ماتحققه أنثاء الله تعالى وقد نتمك بأنه لوكان 
أخالقاً لافمال العباد لكان هو الفائم والقاعد والآ كل والشارب والزاني والسارق الى غير ذيك 
وهذ! جها, عظم لان المتصف بالشي' .نقام به ذلك الثي؟ لامن أوجداء أولابرون ان الله تعالى 
هو الحالق ناسواد والبياض وسائر الصفات فى الاجام ولايتصف بذلك ورا تمسك بقوله تعالى 
( تارك الل أحدن الخالقين واذ تخلق من الطين كهيئةالطير)» والموابانالخلق هبناعم التقدير 
( وى ) أي أفمال المباد (كلها بإراده ومشيئته ) قد سبق ق انما عندنا عبارة عن معني وأحد 


أعتراض 7 15 كلالك حي ث سند السادة والحتو العمل الى الخاطرين خهلبامتنازع 10 

( قوله فى مقام اي ) أي فانه يقتضى تأرده بالحلق وشمول خالقبته لكل «وجود من البواه 
والاعراض فلو نبت وصف الالقية لفيره لفات ادح ( قوله والمتزلةلابئيتون ذلك ) أي 
الابثبتون الشريك في الالوهية بالمعسينوينعون كون الخالفية مناطاً لاستحقاق العبادة (.قولهلبطل 
فاعدة التكلف ) أي لازمناطه الاختيارفقاعدته ان المكلف بأمي اختياري ( قوله واللدح ال ) 
بصح ان ترا الاربعة الجر لانها انما املق يما يصدر اخثياراً من فاعله فالاختبار مبني الكل ١‏ 
انها وان قرا بالرفم أي ولاارتقم المدح والذموالثواب والعقاب اذ لاممنى للمدح مشلا على مالس 
فملا للفاعل ولا وأقماقدره واختياره( قوله والجوابال) وأجيب أبضاً بانه وز ان يكون المدح 
والذم باإعتار الحذة لا الفاعاية كم عدح الثغي' أو - اعتبار الحسن والقبح واعتدال القامة 
وافراط القصر وبان الثواب والعقاب قل الله تعالى وتصرف فيا هو خالض حقه وترتنيهما على 
الافمال كترتي سائر العاديات على أسبابها فا لايصح عندنا ان يقال لم خلق اللاتعالى الاحراق 


3( أي المعترلة (منه) (؟) قال فى أول الفصل # فيه مباحثأوها فى خلق أفمال العياد ععنى 
أنه هل من جلة أفمال الله تعالى خاق الافعال الاختيارية التي لاعباد بل لسائرالاحباء مع الانفاق, 
| على أمها أفعاهي لا أفماله اذ القالم والقاعد وال كل والشارب وغير ذلاك هو الانان مثلا وان! 
كان الفمل مخلوقا لله الى فان الفمل اما يستدد حقيقة الى من ة قام به لا الي من أوجده الا 
أترى ان الابِض .ثلا هو الجسم وان البياض ملق الله تعالى واتجاده (منه) 1 


09 ,رالا اذالا , بتحجة 


( فوله إشارة الى خطاب التكوين ) أى قوله تمالى (كن ) فان الله )١88(‏ تعالى اجرى ده فيا اذا أرأد 
شيأ على ان يقول له كن 
فيكون ( قوله وهو عبارة 
عن الفمل ) يؤيدء قوله 
تعالى ( فتضاهن” سبع 


( وحكمة ) لاسد أن يكون ذلك أشارة الى خطاب التكوين (وقضيته ) أىقضاؤء وهو عارة عن 
الفمل معزيادة أحكام © لابقال لو كان الكفر بقضاء اللاتعالى لوجب الرضاه به لان الرضاء بالقضاء 
وجب واللازم إطل لان الرضاء بالسكفر كفر»لاناتقول|اكفرمةضى لاقضاءوالرضاء أعايجب بالقضاء 


عقيب الماسة لثار دون الماء نالا كذا هنا لاايصح أن يقال لم أناب وعاقب على تلك الافمال ( قوله 
اشارة الى خطاب النكوين ) أي فان الله ب_بحانة أجرى عادته اذا أراد وجود ثبي" أن يقول له 
كر فيذا الخطاب حم على الثي' بإن يود ( قوله وهو عبارة عن الفمل مع زيادة أحكام ) 
بقرب منه قوله فى شرخ المقاصد انه الخلق كا فى قوله تعالى ( فقضاهن سبع 'سموات ) قال وقد 
يكون من الايحجاب والالزام كافي قوله تعالى (وقضى ربك) فتكون الواجبات بالقضاء دون البواق 
وفي شرح المواقف ان ممناء عند الاشاعية الارادة الازلية المتعلقة بالاشياء على ماهي عليه فها 
لإبزال فليس منالصفات الفعية وكأن الشارح اختار الاول هنا ح_ذراً من التكرار ( قوله 


سموات) فبوم نالصفات 
الفعلية وف شرح الموائف 
أن قضاء الله تعالى عند 
الاشاعىةهوارادهالازلية 
المتعلقة بالاشياء على ماهى 
عله فها لازال فهى من 


والرضاء اماجب بالقضاء الل ) اعترضه الاصفباتي بإن القائلرضيت بقضاء الله لايريد أنه رضي بصفة العفاحااذائة !كن الفسي 
دم 2 3 1 هناك الى 1 

منصفات الله بل انه راض مقنضي تلك ااصفة وهو المقضي #قال والمواب!اصحيح أنيقال الرضاء |) © _ ينايؤدى لي التكرار 
بالكفر لامن حيث ذاته بل من حيثانه من قضاء الله سبحانه ليس بكفر انتهى» ونوضيييه إن || ( قوله والرضاء أها يجب 
2-6 5 5 7 0000 بالقتضاء ال ) © 'قيل عليه 
لدكفر نسية الى الله سبحائه باعتمار فاعليته له واعواده إياه ونسبة أخرى الى الد باإءتثار ححليته له || * 0 
واتصافه به وانكاره انما دو باعتبار النسية الثانية دون الاولى والرضاء بالمكن أشار إلى هذا أ لاممىلارضاء بصفة من 


دفات الله تعالى بل المراد 


فى المواقف” أو جءله حاصل لواب المذ كو رف الشرح فاقتغى ان المراد بالقضاء فيههو المقضيءن ا * 
هو الرضا عقافى تلك 


حيث تعلق الفعل به فسقط عنه الاعتراض السابق» على انه يجوز ان يبنيعلى الظاهر لتصريحه في 
شرح المقاصد به(')ويوجه مافى الشرح بإن القضاء فيه هو الفعل كما سبق ولوسلٍ انه الارادةفالمراد 


الصفة وهو المقغى 
فالصواب ان يجاب بأن 


0 00 0 55 الرضاء با تكفر لامن حيث 
ان الرضاء بكل ممرءا يستلزم الرضاء بالمتعلق من حرث انه متعلق مقضي لاءن حيث ذاته ولامن 0 
سائر الحينيات كا لايخنى فاختار الشارح ذلك الطريق لان الرضاء بالفمل «و الاصل والمنعاً د 
0 ا 
)١(‏ تال فيه الثالك لو كان الكفر مادا لله تعالى لكان واقما بقضائه والرضاء بالقضاء واقع || بأن رضاء القلل شل 
احماعاً كان الرضاء بالكفر واجباً واللازم بإطل لان الرضاء بالكفر كفر افاقا » قا الواجب إ[ إن تعالى ل بتعلق فته 


هو الرضاء بإلقضاء لاباللقضي والكفر مقضي لاقضاء * والحاصل ان الاذكار المتوجه نحو الكفر 
نما هو بالنظر الي الحلية دونالفاعلية» قال شارحه يعني ان لاسكفر نسبة الى الله سبدانه بإعتبار 
فاءليتهله وايجاده إياه ونبة أخرى الى السد بإعتبار محليته له واتصافه به وانكاره بإعتبار النسبة 
الثانية دون الاولى والرضاء بإلمكس ( منه) (؟) قال فيه الخامى لوكان أي السكفر مراداً 
لكان فضاء فوجي الرضاء به والملازمة وبطلان اللازم اجماعه ورد بأنه مقضي لافضاء ووجوب 
الرضاء أما هو بالقضاء دون المقضي ودعوى أن المراد بالقضاء الواجب الرضاء به المقضي هن الحن 
والللايا والمصائب والرزايا لاالصفة الذاني ةلله تعالى مذوع بلهوالخلق والحم والتقدير #وقديواب, 
بإن الرضاء بإلكفر من حيث انه قضاء الله تعالى طاعة ولا من هذه الحيثية كفر وفبهنظر (منه) 


أبضاً مما لا ستزة فى ته 
ثم انالرضاء بهما يستازم 
هو متملق مقي لامن 
حيبث ذأنه ولامن سان 
الحيثبات؟م تشوديه 
سلامة الفطرة ولماكان 
الرضاء الاول هو الاصل 
( 99 - حوائي العقائد اول )4 والمنشاً لثثانى اختار الشارح هذا العاريق ني لواب فليتأمل 


( قوله حي عن ممروبن 
عيد 0 قال تّالمعمزلة أنه 
تعالىأرادمن العباد انهم 
رغة واحتياراً لاجيراً 
واضطراراً فلا تقصولا 
مغلوبية فى عدم وقوع ذلك 
كاللك اذا أراد من القوم 
ان يدخلوا دارهرغبة م 
يدخلوا ولبس بشي اذ 
عدم وقوعهذا المراد نوع 
نقص ومغلوبية ولا أقل 
من الشناعة وقيل لابغهم 
من الارادة الغبي الجبرة 
الاالرضاوهو مذ ه ب أهل 
المنة وهوكلام خال عن 
التحصيل اذالر ضاءعندهم 
هو الارادة مطلقاًوعندنا 
هو الارادة مع رك 
الاعتراض او نفس ذلك 
الترك فانه أمى قد مجامم 
تعلق الارادة وقد 
لابجامعه #نع تخلف المراد 
عن تملق الارادة نقص 9 
عندنا فلا يجوز ' في حقه 
تعالى 


)١45( 
دون المقضى ( وتقديره ) وهو محديد كل مخلوق بحده الذي يوجد من حسن وقبح ونفم وضر‎ 
وما بحويه من زمان ومكان وما يترتب عليه من واب وعماب والمقصود العمعم ارادة الله وقدريه‎ 
لمامى من أنالكل يخلقَالهّتمالى وهو يستدعى القدرة والارادة لمدم الا كراه والاجبار © فان‎ 


اقل فكون الكافر مجبورا فى كفره والفاسق في فسقه فلا بمح تكلفي.! بالابمان والطاعة * 


قننا انال تعالى أراد منهما الكفر والفسق باختيارها فلاجير كانه تعالى عل منهما السكفر وااقسق 
بالاختبار ولميلزم تكليف الخال «والمعتزلة انكروا ارادة الله تعالى للشرور والقبائح حتى قالوا أنه 
تعالىأراد من الكافر والفاسقايمانه وطاعته لاكفره ومعصيته زعمامهم ان ارادة القيحقيحة 
كاقه وايجاده © وحن عنم ذلك بلالقبيح كب القبيح والاتصاف به قضدهم يكون أ كن مابقع 


من أفعالالعبادعلى خلاف أرادة الله تعاليهوهذاشنيع جدا » حى عنعمرو بنعبيد أتهقال ماألزءني 


أحد مثل ماألزه: ني #وسى كانم في الفينة فقلتله لم لاني فقال لان الله تعالى لم يرد اسلاعي فاذا 
أرادالل اسلا أسانت فلت للمجوسى أناللهتعالي يريد اسلامك و كن الشياطينلابتركونك فقال 
ا جومى فأنا! »ر ون مع الشريك الاغاب موحي انالقاضى ععدالمارالهمدائي دذل على الصاحب 
ابن عباد وعنده الاستاذ أبو اسدق الاسفراثيني فلما رأى الاستاذ قالسبحان من آنزه عن الفحشاء 
فقال الاستاذعلى الفور سبحان من لايري فيملك الامابشاء * والمعتزلة اعتقدوا انالامى يستازم 


الارادة والنهى عدم الارادة لخملوا ايمان الكافر صرادا وكفره غير مراد © ون ن نل انالثى' قد 
الابكون مرادا ويأمربه وقد يكون مادا وبنهي عنه لم ومصالح يحيط بها عل الله تعالي أولانه 


لاسثل عن ما يفمل ألائري ان البيد اذا أراد أن بظور على الحاضرين عصيان عيده يأمرء بالشى* 
ولا يريده منه وقديتمسك من الانيين بالآيات وباب التأويل مفتوح على الفريقين .. 


ألارضاء عتملقه ( قوله وهو محديد كلعخلوق ) عسرفه في شرح المواقفبان ايحاده تعالى الاشياء على 


قدر مخصوص وتقدير معين فى ذوانها وأحواها قل وهو التعريف الخامع خلاف ماق الشرح 
فان حاصله ديد صفات الحاوق وأحوالة فيرد عليه تقدبر ذات الثى' ( قوله فكون الكافر 
يجوراً ال ) أي لان الكفر والف.ق مراد لله تمالي ووقوع خلاف ماده ه مال فالتكليف به 


ا ما لابطاق وسبأني هذا الؤال فى الشرح قرياً على وجه أعم لشموله كل مكن وقصور 

أهذا على ما وجد وأبين لانه فصل فبه هناك مالم يفصل هنا ( قوله ما أنه علمنهما الكفر والفسق) 
يستفاد منه الزام لامعتزلة اتوجيهه أن ماعزالله عدمة من افهال العد فهو ممتنع الصدور عنه وماع 
وجوده منها قبو وأجب الصدوتر وأنه سطل الاختياز أذ لاقدرة على الواجب والممتتع فا لزمنافى 
مسثلة خاق الاعمال لزمكم فى مسئلة علٍ الله تعالي فا هو جوابتم فهو جوابنا وسأني الثنيه على 
مايرد عليه وان قال الامام لو اجتمع جلة المقلاء م بقدروا على أن يوردوا عليد حرف ( قوله حي 
2 بنعيه ال ) مخاص الممتزلة ع إن هذا الالزام يانه تعاللى أراد من العباد الاينان والطاعة 
غنم واختيارهم فلا بز ولا نقيصة في عسدم وقوع ذلك كالملك اذا أراد دخول القوم داره 
فل يفعلوافال في شرح المقاصد وليس بشي ه لانهم هذا المراد ووقع مىادالميد 
إوالخدم وكنى هذا تقيصة ومغلوبية ( قوله وقد تسك من اللانين بالآيات ) منها من حانب أهل 
9آ7آ7777للل22-----2-----2 2ت 0 


(النة) 


رغبة واختتبارا 


7272ل ل 727-772--27222227 ”تت س2 اس 1 ل 


(إفوله والعباد أفمال اختياربة ) اعل ان المؤثر فى فمل المبد اما )١51/(‏ 


( ولعباد أفعال اختيارية يثابون مها ) أن كانت طاعة ( ويعاقبون عاها) أن كانت معصية » لاك 


زحمتالجبربة من أنه لافمل .لاميد أصلا وان حركاته عنزْلةحركات المادات لاقدرة لاعبد علها ولا 
قصد ولااختيار © وهذا باطللاثا نفرقبالضرورة بين حركةاابطش وحركة الارتعاش ونعل انالاول 
باختيارء دو نالثائية ولانهلوم يكن للسدفعل أصلا ال اصح تكليفه ولاثرني استسقاق الثواب والعقاب 
النة (ولوشاءالة معي على ا حدى8 ولوشاء خديكه أن كان الله ييدان يفوم )ومن جاني المستزلة 
(سيقول !اذب نأ شركوا لوشاء الله ما أشركنا) أي لوشاء عدم اشرا كنا وقد كذمهم فى ذلك بقولهتمالى 
( كذلككذب الذين من قبلهم وما الل يريد طلا اعباد ) والتأويل أن التكذيب ب فوم ذلك على 
وجه السخرية والتعلل لعد مأجابهم وانقيادهم فا صدر عنهم حقأريد به بإطل ولذا ذمهم.اتكديب 
دون السكذب وقالآخرا ( فلوشاء هدام) وان الممني انه لا يريد ظامه للعباد لا آنه لابريد ظلم 
بعضهم لبعض ( قوله وللعباد أفمال اختياريه ) اعم ان المؤثر في فمل العبدبالخاق والايجاد اماقدرة 
الله تعالى فقط هن غير دخل لقدرة العيد وهو مذهب الخيرية أو مع دخلا بلكب وهو مذهب 
الاءري أو قدرة السد فقط بلا انجاب وهو مذدهب جمهور المءنزلة أو بالايجاب وهو مذهب 
ا1_كاء ٠‏ والمشوور فها بين القوم عن إمام المر مين لكن صرح في الارشاد وغيرها مخلافه قاله 
0 3 جموع القدرتين علىان يؤثرافي أصل اافعل وهو مذهب الاستاذ منا والنجار مرل. 
المسمزلة أو على ان تور قيدرة الله تعالى فى أصله وقدرة المد ف وصفه بان مجعله موصوفا عثل 
كونه طاعة أو مءصية وهو مذهب القاضى أي بكر ثم الاستاذ ان أراد ان قدرة العبدغير مستقلة 
بالتأثير وأذا انضدت البها قدرة ال تعالي صارت مستقلة بتوسط هذه الاعانة على ما قدره البعض 
فقريب من اق وان أراد ان كلا من القدرتين مستقلة بالتأثير فباطل لامتناع» ؤثرين لائر, واحد 
والحق في هذه المسئلة مذهي الاشهري وهو ان لاجبر ولا نفويض بل أ مص بين أعس بن ن أي ان 
للعبد اختيارا في أفمال نفسه لكنه لبس منه لانه لا بوجد شيأ بلمن الل تعالمي ويسمى هذا جبراً 
متوسطا ( قوله لاما زتئمت اإيرية)<و بموحدة سا كنة من المير خلا ف القدر وقدبحرك از اوجة 
القدرية والمراد الجهمية أصماب جم بن صفوان ( قواه لما صح تكليفه ) أي لان الضرورةشاهدة 
بإمتناع نليف اطادات( قوله ولائرتب استحقاقااتواب) أي فها بق ق قر سام نان الأواب 1 العقاب 
تصرف الله فاهوخالص حقه فلا يسئل عن ليته #وقد يوجه أله اوم يكن للعيد فل أصلا لا 


)١(‏ قال فى شرح المقاصد ثم المشهور فم بين القوم والذ كور في كتهم ان مذهب | إمام لخر مين 
ان فمل المبد واقع بقدرته واراد»ه كا هو رأي المكاء وهذا خلاف ماصرح به الامام فيا وقم 
أيضا من كتبه قال في الارشاد افق أعة السلف ول ظهور البدع والاهواء علىان الخالق هو الله 
تعالى ولا خالق سواه وان اط واد ثكلبا حدثت شدرة الله تعالى منغير فرق بين مانتعاق قدرة 
العباد به وبين مالا نتعلق فان تعلق الصفة بثى“ لايستازم تأثيرها فيه كالمل بالعلوم والارادة بشمل 
الغير فالقدرة الحادنة لاتؤر فى مقدورها وأنفقت العتزلة ومن ن تابعهم م نأهل الزيغ على أن العياد 
موجدون لافم الحم مخترعون لا إقدرم . هذا كلاموج ” م أورد أدلة الاحابو جاب عن شش هالممتزلة 


وبالغ فى الرد علبهم وعلى المبربة وأنيت للعبدكبباً وقدرة مقارنة للفمل غير مؤثرة فيه ( منه) 
لك 


قدرة اله فقط بلا قدرة من المبد أصلا 


وهو مذهب الجيرية أو 
بلا تأثير لقدرته وهومذهب 
الاغعري أو قدرة العبد 
فقط بلاائهاب وأضطرار 
وهو مذهب الممتزلة أو 
بالايحهاب وامتناع التخلف 
وهو مذهب الفلاسفة 
والمرويعن امام الحر مين 
0 جموع القدرئين عل 
ان يؤثرا في أسل الفمل 
وهو مدهب الاستاذ او 
على ان و قدرة العيد 
فى وصفه بأ نج ملهموصوفا 
ذل كونه طاعة أومعصية 
وهومذ هب القاضى أبوبكر 
والمقصود ههنا أن لاعبد 
فعلا يشب الى قدريه 
سواء كانت. جزه المؤئر 
3 هومذ هب الاستاذ أو 
دارا حضاً كا هومذهب 
الاشعري وجب ان بس 
أن جميع أفمالالحيوانإت 
على هذا اتفصيل من 
المذاهي الا ان بعض 
الادلة لا جري الا في 
المكلف ذلذلك خصصوا 
اباد بالذكر ( قوله نا 
صح تكلفه ) ليطلان 
تكلينف الجاد بالضرورة 
وأما قوله ولا ترتب 
استدقاق الثواب ففيه 
فظر مس ذكرء#وقد يرد 
أيضاً على ال برية يعدم 


فائدة التكلرف ولا يرد بهذا على الاشءري طإواز أن بكون داعا لاختيار الفدل 


( قوله فان قبل بعد تعمم عل الله تعالى وارادته ال ) هذا بيان الخبر وعدم المكن بالنسبة الى كل تمكن وما سبق من قوله 
فان قل فبكون الكافر تحبورا ال بان بالنسبة الى الموجودات ققط وقد فصل ف السؤال ولواب هبنا مالم يفصل هناك 
(قوله فبجب) والالازاقلاب عامه تعالى جهلا وتخلف المراد عن ارادته وعكذا الخال في الامتناع © وأنت خبير بأنالاعدام 
الازلية ليست بلارادة لان أثر )١8/(‏ الارادة حادث قتعم الارادة محل بحث ولذا ورد في الحديث المرفوع 


مأشاء اله كان وما م [إعلى أفماله ولا اسناد الافمال التي تقتضى سابقية القصد والاختيار اليه على سبيل المقيقة مثل صلى 


يهأ لم بكن» والاظهران 
َال ان تملقت الارادة 


وصام وكتب يلاف مثل طال الغلام واسود لونه والنصوص القطعية في ذلك كقوله تعالى (جزاء 


|ما كانوا بلون) وقوله تعالى ( فن شاء فليؤمن ومن شاء فلكفر) الي غير ذلك * فان قبل بعد 


بإلوجود يجب والا عشم تعميم عباللة تعالى وارادته الجبر لازم قطماً لانهما أما أن يتعلقا بوجود القمل فيجي أوبمدمه 
لامها علة ألوجود وعدم فبمتع ولااختيار مع الوجوبٌ والامتناع » قلنا + ويريد أن العيد يفعله أو يتركه باحتباره فلا 
العلةعلة العدم # هذا والمعئزلة اشكال * فان قبل فكون قمله الاختياري واحاً أومتعاً وهذا يناني الاختار ه قانا منوع فان 


الارادة فغير قيل نشفسة 


١‏ يتوجه السؤال عم 


الوحدوب بالاختيار محقق للاختيار لا مناف وأيضاً منقوض بأفمال الباري جل ذ كه لان عليه 
وارادته متعلقان بأفماله فيازم أن يكون فع_له واجباً عليه * فان قبل لامعنى لكون العبد قاعلا 


نيب للامتثال وعوقب اللمخالفة قتلفوفائدة التكليفىه ولابتوجه هذاعلىالاشعري لموازانتكون 


الارادة عللهم ( قوله 

فانقيلفكون حنثذ ون ||الفائدة كو نااتدكليف داعبالا ختيار الفسل (قو لدالتي نقاضي سابقية القصد) أي فاناسنادهاحقيتي على سييل 
الاختباري واجاً) وى ||اطقيقة بتوقف على سبق الاختبارفل وى النام بصو رةسجود م بعد ساجداً حقيقة بيخلاف الافمال التي 
نع هذه القددة أ |الانقتضي ذلك كطالالفلام واسودلونه ونحوهمامايكونالفاعل في هقابلا لا موخجداً فان اسنادها حفبيق 
لآن الم ابع للمعلوم ذلا لايتوقف على ماذ كر لامها مستندة الىمامعناها قائم بوووصف لدوحقه أن بسن اليه ولامعني 
مدخل لام في وجوب للاسناد القو ىالا كون القدل مثلا مسندا كذلك ( قول أو بعدمه فبينع ) كذا شرح المقاصد 


لفل وسلي القدرة 


أبضاًه وفيه يحث لان الاعدام الازلية لست بالارادة لانأثر الارادة حادث فالأولى أن يقال أولا 


والاخشاروكذلك الارادة فبمتنع أى لا نالع تعلق العامة ولان الارادة م تماق بوجوده نمالسؤال بتعدم الارادة لابردعل 
اذا تفرعت عنعامهتعالى المستزلة لمنعوم ذلك التعميم فلم أن يقولوا أولا لاني الحصر عمواز أن لانتملق ارادة الل تمالى 
بالاذتبار من العمد لاقمل بثى' من طرف الفمل والترك وثانياً لانم وجوب وقوع ماأراده أئله تعالى مس المد على ماهو 


تأمل (قوله فق 
للاختبار ) فلايكونفءل 
العد طكركة الماد وهو 


المذهب عندهم ( قوله قلنا منوع ) اىماذ كر من منافاة الاختار © وقد قَالأيضاً لان ان تعلق 
العم بالفعل مثلا إيأون به واحباً لان الم تابع للمعلوم على ممنى أمهوما يتطابقان والادلى في هذه 
المطابقة هوالمعلوم ألا ري أن صورة الفرس مثلا على الهدار اغا كانت على هذه اطثة لان الفرس 


اللقصود هبنا وأا أذذيك فيحد شه هكذا ولابتصور أن يتمكس الخال الم بأن زيدا سيقومغدا مثلااها عق اذاكان 
الاختبار ليس من المولانه أأهو بحيث قوم فيه دون المكن فلامد ذل للعإفى وجوب الفعل وأمتناعه وسلب القدرةوالاختيار 
لا بوجد شيأ فيكون من ( قوله وأيضاً منقوض بأفمال اليارى ) لان الله تعالى عالم في الازل يأفماله وجودا وعدما ومريد 
الله تعالىيفيازم احبر فذلك لها فيازم أن لا يكون فاءعلامختارا ‏ وجكن دفمه بأن الاختيارية مايكون الفاعل متمكناً منتركه عند 


مذهب الاشعرى وهو جير متوسط وأما الذاهبون مذهي الاستاذ فابمأنيقولوا الاختبار عي الارادءصفة من 


عأنهاان تلق بكل . 


(ارادة) 


ن ااطرفين بلا داع وم جح قكون الاختبار من اله تعالى لا يستلزم طبر كا أن صدور أراديه تعالى 


عن ذانه بالاجاب لانناني أكون تمالى فاعلا مختاراً بالا"نفاق ( قوله وأيضاً منقوض الل ) توجيه النقض بالعلم ظاهر وأما بالارادة 
شبني علىأزلية تعلقامها أيضاً وقد يهاب بأن الاختيار هو القكن من ارادة الضد حال ارادة الثى؟ لا بعدها وكان يمكن في 
الازل ان تتعلقاراديه تعالى بالترك بدل الفعل وليس قبل تعاقباتعلق عل موجب له اذ لا قبل للازليخلاف ارادة المبد فتدبر 


)١45( 
بالاختبار الاكونه موجدا لافعاله بالقصد والارادة وقد سبق ان الله تعالي مستقل مخاق الافعال‎ 
وأيحادها ومعلوم ازالمقدور الواحد لايدخل بحت قدرتين مستقلين * قانا لا كلام في قوة هذا‎ 
الكلام ومتانته الاانه لما نبت بالبرهان أن الخالق هوالله تعالليوبااضرورة ان لقدرة العيد وارادنه‎ 
مدخلا في بض الافعال كركة البعلش دون البعض كركة الارتماش احتجنا ف التفمى عن هذ‎ 
المضيق المي القول بأناللتمالى خالق كلثىء والسد كاسب8 وتحقيقه]نصرفالعبد قدرثهوارادتة‎ 
الى الفعل كسب واوا دالله تعالى الفعل. عقيب ذلك خلق واللمقدور الواحد داخل نحت القدرئين‎ 
لكن بجبتين مختلفتين فالفمل مقد ور الله تمالى بحيهة الامواد ومقدور العبد يجبة الكسب وهذا‎ 
القدر من الممني ضروري وان تقدر علىأزيد من ذلك فيتلخيص المبارة المفصحة عن نحقيق كون‎ 
فمل العبد يخاق الل تمالى وايجاده معمافيه للعبد منالقدرة والاختبار وهم فيالفرق ينما عبارات‎ 
مثل أنالكس ماوفع با لة والخلق لاب لة والكسب مقدوروقع في حل قدرته والخلق مقدوز‎ 
وقع لافى محل قدرته والكس لابصح انفراد القادر به والخاق بصح « فان قبل ققد أيشم مانسيتم‎ 


ارادة قمله لابمده وهذا متحقق فيفمله تعالى لان ارادنه قدعة ة متملقة فى الازل بأنه شع في وقته 
وحال أن تعلق حينئذ بتركه ولس <ينئد مامه عل ليتحقق الوجوب أوالامتاع اذلاقيل للازل 
| واللاصل كافى شرح المقاصد أن تعلق ادر والارادة معاً فلاحذور يلاف ارادة اليد فلتأمل (قوله 
ومتانته ) هو يفنح المم وعثناة فوقية تمنون القوة هن المتن وهو ماصاب من الارض وارتفع ( قوله 
مدخلا ) أى بالمقارنة على سبل الدوران والترتب العادى الحض لاعلى سبيل التأثير اذ لاحكم 
لاضرورة فيه (قولهفى التفمي) هو بالفاء من فدى الثي" بغصيه اذافضله كا فيالقاموس وف الديوان 
النفصي التخلص ٠ن‏ موضع ضبق ( قوله وتحقيقه ازصرف العبد قدرتهال ) صرف الارادة جملها 
متعلقة بالفعل وعنه ينشأ صرف القدرة ويترتب على ذلك أن يخلق الله تعالى صفة متعلقة بالفمل 
مقارنة له هي القدرة والاستطاعة ولاحذور لا نتهدم الثي" باعتبارذاته لاينافى تأخره بحس بوصفه 
كول رماه فةتله فان الرمي بإعتبار افضائه الى الموت بكون قثلا وذاك عند تحقق اموت وزعم 
بعضهم انصرف القدرة قصد استعياطا قال وهو غير التصد الذى محدث عنه القدرة كاسيأتي أن 
صرف القدرة متأخرع نالقدرةالتأخرة عن القصد »ورد بأنقصد الاستمالبقنضي أننوجد القدرة 
ولاتستعمل فلا تكون معالفيل هو مذهيمن يقول بحدوتها عندقصد الفمل (قوله عقيبذلك) 
أى بالذات لاءالزمان م سيأني ان" القدرة معالفمل ( قوله وهذا القدر من الممني ضروري ) يريد 
أن ناد الى من التق معلوم .ضرورة قما احتجنا فيذلك الافصى الىالقول به ودر على حقيقه 
علىروجه أبين وأقرب الى الافبام لمسر هذا المقام ( قوله فيحل قدرته ) الضمير.للكب والنسية 
محازية أوالكاسب المدلول عليه بلفظ الكب ومئله ضمير الحاق وقال فىالت لوج ان حركة زيد 
مثلا وفعت مخلق الله تعالى فيغير من قامت به القدرة وهو زيد ووقعت يكسب زيد فيالحلالذى 
قامت بدقدرة زيد وعواضس زيد قال والخاصل انآثرالخالق إيجاد الفعل فيأم خارج من ذانهوأثر 
الكاسب صفة فمل قم به 


( قوله مدخلا فى عض 
الافمال ) أي بالدوران 
والترتبالحضكالاحراق 
بالنسية الى مسيس الثار 
لا اإتأثير اذ لاحم 
للضرورة فيه (قوله وتحقيقه 
ان صرف العبد ال ) 
صر ف القدرةٌ جعلهامتعلقة 
بالفمل وهو بتعلق الارادة 
كمنى أنه إصير سيبا لان 
يخلق الله دفة متعلقة 
بالفمل و أماصر ف الارادة 
أى حملها متعاقة فيجوز 
أن يكو نأذانها على ماعرفت 
في ارادة الله تعالى وقيل 
صرف القدرةقصدا-تماطا 
وهو غير القصد الذي 
يحدث عنده القدرة م 
سبجي" لان صر ف القدرة 
متأخرعن القدرةالمتأخرة 
عن القصد ولس ثيه 
لان قصد الاستمال 
يقنضى أن توجد القدرة 
ولا تستعملفلاتكون مع 
الفعلم هو مذهب من 
يقول محدونها عند قصد 
الفمل ثم أن تقدم الثى' 
باعتبارذانه لاينافيتأخره 
يحب وصفه كاف قولك 
رماء فقتّله فا نالرعياعتبار 
افضائه الى الموت يكون 
قتلاوذلك عندنحةق الموت 
( قوله وايحاد الله تعالى 
الفعل عقي ذلك) هذاهو 


التعقيب الذاتي والافالقدرة مع الفمل 


( قوله وينفردكل مهماما 


هوله) قبل ينك ذلاشركة 
قْ مذهب الاستاذ مع أنه 
أقبح شر شركة من مذهب 
' المعتزلة ولس بشي لان 
كلا دن المؤئرين منفرد 
بما.له من دخله فالتاثيرع 
علىان تأثير قسدرة العيد 
فى بعض الامور محعل الله 
تعالى وخانهكذلك لبس 
أقبح من أفي دخل قدرة 
الله تعالى بالكلية ولا 
مخرىفى ملك الامايشاء 


5 )١6١( 


2 هه ههل99252553933هي 11 100012575 
اي الممتزلة من نات .الشركة هقلنا الشركةآن يجتمع اثنان علثى' واحدوينفرد كلما ماهو له 


دونالآ خر كشركاء اقرب بو احلة وكا إناججل العسدخالقاً لافماله وا والصانم خالقاً سائر الاعراض 
والاجسام مخلافة ماذا أضيف أمى الى شذين جهتين مخلتفتين كلا رض تكون ملكا لله تعالىمجهة 
التخليق وللعباد جهة ثيوت التصرق ل العبد ينسب الى الله أعالح بيه ةالخلق والى العبد بجهة 
الكسب » فان قبل فكيف كان كب القبيح قيبحا سفها موجباً لاستحقاق الذم والعقاب يلاف 
خلقه * قلنا لاندقد نيت أن الخالق حكم لا مخلق شياً ألا وله عاقنة حيدة وان لم نطلععليها لغ زمنا 
بان ما نتةسحه من الاقمال قد بكو ن له قباحكم ومصال كا فى خاق الاجسام الخنيثةالضارةالمؤلة 
يلاف الكسيفانه قد يفمل الحسن وقد يفعل البييح خملناكيه للقبيحمع وروداللهىعنهقبيحا 
سفها موجبا لاستحقاق الذم والعقاب(والمسن منها)أى من أفمال العباد وهو ما يكون متعلقالمدحج 
في العاجل والئواب فى الآ جل والاحن أن ,فسر ا لا بكونمتعلقاً للذم والعقاب ليشمل المباح 
( برضاء الله تعالى ) أى بإرادته من غير اعتراض (والقحمْم!) وهو ما يكون متعاق الذمفيالماجل 
والمقاب فيالا جل ( لس برضاءه )كا عليه من الأعتراض قال الل تعالى ( ولابرضى لعراده االكفر ) 
إءني أن الارادة والمشيئة والتقدير يتعلق بالكل والرضا والحبة والامي لا يتعلق الا بالحندون 
القبييح روالاستطاعة مع الذمل) خلافا للمعتزلة (وهي حقيقة القدرة التي يكون مها الفمل ) اشارة 
الى ما ذكره صاحب الندصرة من أنهاعرض مخلقداللَ تعالى في اليوان يذل بهالافمالالاختيارية 
( قوله ومنفرد كل مهما بما هو له ) قل لطينئذ لاذ شركة فى مذهب الاستاذ مع انه أفبح شركة 
من هذهب الءتزلة فالاونٍ أن يقال الشركة اجماع الاثنين على ابحجباد ني ؟ واحد أو انفراد 
كل في الايجاد النهي © ورد بأن كلا من المؤارين منفرد ماله من دخله ف التأئير على ان 
تأثير قدرة الع.د فىبعض الامور تحمل الله وخلقه لد س أفبج من اق دخل قدرة الله تعالى بالكلية 
( قوله أي بارادة الله تعالى من غير اعتراض ) يجوز أيضاً أن بفسر بنفس ترك الاعتراض وعليه 
مي فالمواقف وذهب كثير من المتكامين الي أن الرضا والحة ؟ه#نى الارادة 7 نفله نعطهم عن 
الاشعرى والآ"مدى عن الممظم لتقارمها لئة فان 
الحرمين أن من حقق من الثناء لإيكف عن القول بأن المعاصي محبته وهذاوان كان لابازم بهضور 
فى الاعتفاد اذكان مناط العقاب عالفة النهى وان كان م 49 بويا بإلكنه خلاق النصوص من 
قوله تعالي(ولابرضي لعباده الكفر#لايح ب الكافر بن* لابح بالفساد) وغيرذلك (قوله والاستطاعة 
مع الفمل )هذا مذهب الشرخ أفى امسن وأسحابه ويه قال كثير من المعتزلة كالنجار عفدب نعسى 
وابن الراوندي وألى عسى الوراق وغيرهم ثم الاستطاعة والقدرة والقوة والطاقة والوسع أسماء 
متقاربة عند أهلالاغة مترادفةعندالمدكلمين (قوله خلافا للممتزلة)المراد أ كثرهم قالوا القدرة تتعلق 
بالفمل قل وجوده ويستحيل تعلقها به حال حدوثه ثم اختلفوا فى اند هل يجب بقاؤها الى حال 
وجود المقدور وان نكن القدرة الباقية قدرة عليه بل شرط لوجوده كالنية ال#صوصة المشروطة 
فىوحود الافعال المقدورة فأنبته بعضهم ونفاء آخرون ذوزوا انتفاء القدرة حال الوجود وبقول 
الممتزلة قال الضرارية وكثير من الكرامية كا في البداية وغيرها ( قوله وهى <قيقة القدرة ) أي 


(نفها) 


من أراد شياً أوشاءه 50 رضيه وأحبه وقال أمام 


( وله وعيعلة للفعل) أي علة عاديةكالنار للاحراق والأبورعلانها (18619) 


وه علة للفعل واعطهور على أنها شرط لأداءه الفمل لا علته وباعلة هي صفة يخلقها الله تعالمعند 
٠‏ || قصدأ كتساب الفمل بعد سلامة الاسباب والآ لات فان قصد فعل الخير خلق الله تعالى قدرة فعل 
الخير وان قصد فمل ألدسر ذلق الله تعالى قدرة فملألشر فكانهو المضيع لقدرة قعل الخير فيستحق 
الذم والعقاب ولهذا ذمالله الكافرين نام ملاستطيمو نامع واذاكانت الاستطاعةعرضاً و أن 
تكون مقارنة لافعل بالزمان لا سابقة عليه والا لزم وقوع الفمل بلا استطاعة وقدرة عليه للا من 
من امتناع قاء الاعزاض#فان قبل لو سل استحالة بقاء الاءعراض فلا تزاع في أمكان جد دالآئال 
عقيب الزوال ثن ابن يلزم وقوع الفمل بدون القدرة * قننا اعا ندعى لزوم ذلك اذا كانت القدرة 
التي مها الفمل هي القدرة السابقة وأما اذا جملتموها اثثل الاجدد المقارنفتداعترقم بأنالقدرةااتي 

ا الفمل لا تمكون الا مقارنة له 5 أن ادعيم انه لابد لها من أمثال سابقة حت لا عكن الفعل بأول 
ماحدث دن القدرة فمليك البيان * وأما مايقال لوفرضنا بقاء القدرة الابقة آلي آن الفمل إما حدد 
الامثال أو للمستقامة بقاء الاعراض فان قالوا بجواز وجودالفمل مها في الحالة الاولى فقد تركوا 
مذههم حيث جوزوا مقارنة الفعل القدرة وان قالوا بإمتناعه لزم حك والترجيح بلامرجح اذ 
القدرة بحاها م نتغير ولم محدث فا معنىاخر لاستسالةذلاك على الاعراض في صار الفمل ما فىاطالة 


نفسها وعيما ( قوله وعى علة للفعل ) هو من كلام صاحب التبصرة وهو المقصود الاشارة من 
عبارة المصنف حيث قال التى يكون مها الفعل والمراد بالملة عنده وبالشرط عندا جمهور ها العاديان | 
كالنار للاحراق وس ملاقنها له فسقط قول بعضهم انالملة قىااؤر فيكونهذا مذهب الاعتزال 
على انه جوز أن رفس بها من شأنها اتأئير ومامن شأنه توقف تأثير الفاعل عليه فسقط أبضاً 
قوله فان فسرت العلة ما من تأنه التأثير يكن لاتكارا نمبو رمعني. لان غير الجبربة يقولون امهذا 
المعني (.فوله فيستحق الذم والمقاب ) أى على ترك الواجبات لتضدعه قدرة فعلها دم القصد الية 
وان استحقهما على فمل المهيات بوجه آخر هو قصده الي ارتكاءا فبقط مايقال من أنهذا يدل 
على أنه يستحق الذم لتضبيع قدرةالهير لالصرف قدرته ال ىالشر ( قوله بأنهم لايستطيعونالسمم) 
أي لامهم صرفواقدرتهم الي ضده من التصام عن اق فكانوا مضيعين بذلك لقدرة فمل اللير 
الذى هو الاسفاء الى اللحق ( قوله والا لزم وقوع الفمل بلا استطاعة ) لابرد النقض بالفدرة 
القديمة لانها ليست من قبل الاعىاض» ثم لامخنى أن الكلام الزائى على من يقول بتأثير القدرة 
الخادية وصبرح بذيك فى شرح المقاصد فلابرد أنه لامدخل للاستطاعة فىوجود الفمل <تي عتنع 
بدونها فيسقط ما قبل من أن الحال هو وجوذ المعلول ,بذون أن يكون له ءلة أصملا واللازم هو 
وجوده بعلة سابقة واستحالة ذلك نفس المتازع فيه ووجه سقوطه ان العلة ااؤارة يتتع مخاف 
المعلول عنها ( قوله فقه اعترقم 5 ) ظاهيه أن نفى وجود امثل الابق لبس دا خلا فى دعوي 
الاشعرى وفيه ان المنقول فى المواقف وغيره عن عن الشيخ وأابه أن القدرة الحادية مع الفعل 
ولانوجد قبله فذهيه أن لاقدرة قبل الفمل أسلا ( قوله وامامايقال ) أىفي وابالمؤال السابق 
( قوله لاستحالة ذلك غلى الاعىاض ) أى ليه يستلزم قيام المرض,العرض وهوحال*ويرد عليه | 


إان الممايع اغا هو قيام الوصف الوجودى فبجوز أرك يكون ذلك الحادث أمرا اعتباريا مدل ! 


شرط عادى له كبس الملاقي له © ولك 


أن تقول من شأنها النائيي 
من شأنها توقف 
1 الفاعل عليه عندهم 
فتأمل ( قوله فكان حو 
المضمع ) يشيرالى وجهالدم 
فى ترك الواجبات وان 
م يكتسب القبيح وهو 
لا يناف الذم في فمل 
المهيات بوجه آخر وهو 
صرف القدرة اليه عل 
ما سعيحي' ( قوله والالزم 
وفوع الفءل بلااستطاعة ) 
لان ان هذا اللكلام 
الزائىعلى من يقول بتأثير 
القدرة الحادثة والا فلا 
دخل للاستطاعةفى وجود 
الفعل حى يستحيل يدوا 
( قوله لاس من امتناع بقاء 
الاعراض ) فلا تقض 
بقدرة الله تمالى اذ لدت 
من قبيل الاعس أض عند هم 
( قوله فقد اعترفمُ بإن 
القدرة ال ) حاصله انه 
لبن نفي وجود الل 
السابق داخلا ف دعوي 


عنده ىو 


الاشمري وفبه بحث اذ 
المذهبان لاقدرة قبل الفعمل 
أصلا ومدعي المعازلة 
جوازها قله لا أنه لابد 
من مثل سابق 5" ستعرفه 
( قوله لاستالةذيك على 
الاعراض ) والابازمقيام 


ا 0 
العرض بالمرض ويرد عليه أنه جوز أن يكون الحادث وعناً اعتباريا مثل رسوخ أله درة لامعنى مودودا عنم قيامة عله 


( قوله ومن ههنا ذهب 
بعضهم )وهو 'لامامالرازي 
4 بر تفع زاع الفريقين 
الا ان العيخ ص ١‏ بقل 
بتأئيرالقدرةالحادنة فسروا 
اللأثيرها بع اتكسبفصار 
الحاصل أن القدرة مع 
جمي.ع جهات حصو لالفعل 
مها أومءهامقارنة وبدوما 
سابقة وفي كلام الا مدى 
انالقدرة الحادثةمن 58 
التأثير لكن عدم التائير 
بالفعل اوفوع متملةبا 
شدرة الله تعالى و<ينئد 
لااشكال صلا (قوله وانه 
بنع قيامها ) أى قيام 
الي" وباؤه (مما بامحل) 
هنى البعينهما له فيالتحيز 
والا فلس حيءل احدها 
صفة للا خر أولى من 
المكن بل الكل صفة 


المتبوعوو <ةالصمو بةقية 


أنتادع ذي في التحيز بحجوز 


إن يكون تاها لاخر 
بخصوصة ذاتية نا 


أوجوز وحود «قدورها فى الخحالة الثانيةومنهم من منع ذلك وأوجي بقاءها الىحالةوجود مقدورها 
1. 
|1 


(؟6١)‏ 
الثانية واحا وفى الخالة الاولي ممتنساً © ففيه نظر لانالقائلين بكو نالاستطاعة قبل الفعل لابقولون 
بامتناع المقارتة الزمانية وبأن حدوث كل فمل يجب أن بكون بقدرة سابقة عليه بالزمان البتقحق 
عتنع حدوث الفمل في زمان حدوث القدرة مقرونة بجميع الشر ائط ولانه جوز أن يعتنع الفعل 
'فى اللالة الاولي لانتفاءشرط أو وجود مانع وبحب في آاثانية لغام الشرائط مع ان القدرة التي هي 
صفةااقادر فيا طالتين على السواء * ومن 3 ذهب لعض اليا نأريدإلاستطاءة القدرة الستجممة 
طم شرائط التأثير فالحق أنها مع الفمل والا ققبله وأما امتناع بقاء الاعراض فيني على مقدمات 
دءبة البيان وهي ان بقاء الثي* أمى محقق زائد عليه وأنه يمتنع قيام العرضبالعرض وأنهيمتنم قبامهها 
معا بالمحل * ولا استدل القائلون بكون الاستطاعة قبل الفمل ,انال تكليف حاصل قبل الفءل ضرورة 


رسوخ القدرة ( قوله لايقولون بإمتناع المقارنة الزمانية ) هذا خلاف ماتقدم من نقل مذههم على 
ماحققه شارح المواقف وتبعاً للا مدي7وغير ه (قولهولانه يجوز اح ) أ بطالللشق النافيمن الت ديد 
الواقع ف الجواب السابق كا أن ما قله ابطال للثق الاول منه ( قوله ومن هنا ) آى ومن أن 
' الفعل قد تع لانتفاء شرط وق دود مان مم يجب لهام شرائطه وانتفاء مواتعه (قولهذهب بعضهم) 
اهو الامام الرازى قالان من ذهب الى ان الاستطاءة حاصلة قبل الفمل فقوله بح من حيث أنه 
بريد مها اعتدال المزاج وسلامة الاعضاء اذلاشك فيحصول ذلك قبل الفعل وكذا مز من ذهب الى 
|انها تحصل معه من حيث أنه بريد القدرة مع أنضام الداعية الجازمة لوجوب مقارنة الأثر لامؤتر 

, اله أن مراد الاولين بالقدرة الفوة الهي مبدأً للافعال الختلفة سواء كلت جوات تأثيرها 
أأفم تكلى ومراد غيرهم القوة النيوكلت جباتتأثيرها وبه برقع النزاع بين الفريقين قال فيشرح 
اللقاصد الاان الشيخ ل ايقل يتأثير القدرة الحادئة فسرنا التأثير يمنا بم الكسب وذلك بحصول 
١‏ مع الشرائط التي جرت العادة حصول الفعل عندها فصار الحاصل أن القوة مع كسم جهات 
حصول الفعل ها ازوما أومعها عادة مقارنة وبدون ذلك ساقة ) كوله وأما امتناعبقاء الاعىاض) 
شه على فدور الديل السابق ( قوله ان بقاء الثبىء عم محفق زاد عليه ) أي على وجوده 
أواستدل له بأن الوجود متحقق بدوه كفى أن الحدوثوو<ه الصعوبة انهءنقوض احالابالحدوث 
فان الوجود متحقق بعده دونه بناء على أنه الخروج من العدم الىالوجود كاهو مذه الشيخ 


الاالبوقية بالعدم مع أنه لس بزائد وجودى وتفصلا بأن مجدد الاتصاف بصفة لايقنضي كونها 


١‏ وجودية ة كتحدد معية الباري تعالى مع الحادث لجواز الاتصاف بالعدميات.( قوله وانه بنع قيام 


|العرض بالعرض) هو مينى على نفسير القيام بالشعية فى التحيز وقدسبق مافيه ( قوله وانه بتع قيامهما 
مما با حل ) أي قيام الثى وبقاؤه مني سعيتهما للمحلفيالتحيز © وبيانه اندلو حاز قيامهما معا به لم 


)١(‏ قال الآمدي في ابكار الافكار وذهب أ كار المنزلة والبكرية وكثير مر الزيدية 
والمرجئة كضرار بن عمر وحفص الفرد الى أن القدرةيستحيل تعلقها بالحادثوقت حدوثه واكا 
تماق بة قبل حدوية ثم اختلف هؤلاء فنهم من جوز أنتفاء القدرة في الخالةالثانية من وجودها 


محم الاشترا ط كاشتراط النية اله 


لخصوصة وان لم تكن قدرة عليه فى تلك الخالة التهى (منه) 
00 


بكن) 


(؟6١)‏ 
أ نالكافر مكلف الاعانونارك الصلاة مكلف مها بعد دخول الوقت فلو لم تكن الاستطاعة متحقة 
حينئذ لزم تكليف العاجز وهوباطل © أشار الى اليواب بقوله (ويقع هذا الاسم) بمني لفظ الاستطاعة 
(على سلامة الاسباب والآ لات والجوارح ) كا فى قوله تمالمي ( ولل على الناس حج البيت من استطاع 
الله سبيلا) © فانقيل الاستلاعة صفةالمذكلف وسلامة الاسباب والآالات ليستسفة له فكف 
بصم فسيرها مها © قلنا الاراد سلامة أسبابه وأ لانه والمكلف كا بتصف بالاستطاعة يتصف ذلك ' 
حيث يقال هو ذو سلامة اسباب وآالات الاانه لتركه لايفتق منه اسم فاعل يحمل عليه حلاف 
الاستطاعة (وحةالتكلرف تعتمى على هذه الاستطاعة) التي حي سلامةالاسباب والآ لاثلا الاستطاعة 
بالممنىالاول فا نأريد بالسجز عدم الاستطاعة بالممنى الاول فالملازمة مسامة فلا نسل استحالة تكليف الماجز 
بهذا العو انأريد به عدمها إلمنى الثاني فلا نسم لزومه للجواز ان يحصل قبل الفمل سلامة الاسباب 
أوالا لاتوانم محصل حقيةةالقدرة التي مهاالفعل وقديجاب بأنالقدرةصاخة للضدين عد الى حنيفة 
أرحمدالله تمالى حت انالقدرةالمصروقة إلى الكفر هي إه.نها القدرةالتيتصرف الى الاعان فلا| ختلاف 
بنهما الا في النعلق و«ولابوجبالاختلاففى نر القدرة فالكافر قادر على الاعان المكلف به الا 
أنه صرف قدرنه الي الكفر وضيع باختيارهصرفها ايالايمان فاستحق الذم والمقاب ولايخنى انفي 
هذا الجواب تساما لكو القدرة قبل الفمل لا نالقدرة على الايمان في حال الكفر تكون قبل الابمان 
لا محالة © فان أجبب بأن المرد ان القدرة وان صلحت لاضدين لكنها من حيث التعلق بأحدها 
لا تكون ألا معه حتى أن ما يلرّم مقارنها للفعل هي القدرة المتعلقة بالفمل وما يلزم مقارتها لائرك 
يكن جمل أحدها صفة للآآخر أولى من المكس فيلزم كون البقاء صفة للمحل لأللمرض* ووجه 
الصموبة فيه ان تادع التى' فى النحيز يجوز أن تيكون ناعناً للا بخر بخصوصية ذانية بينهما (.قوله 
قلنا المراد سلامة أسبابه ) يءنى ان لامكتف وصفاً اضافياً اما به بعبرعئه تارة بلفظ حمل دال على 
الاضافة ضناً وهو لفظ الاستطاءة وأخري بلنظ مفصل دال علها صريحاً وهو لفظ سلامة 
|الاساب فلاتفاير الا بالا مال والنفصيل كا فىاكدول وككزة الال #والاسوب فيالحواب أن يقال 
ان القوم وان فسروا الاستطاعة بسلامة الاسباب لك كنهم يتساحون فيذلك اذم يقصدوا مهاممناها 
الصريح بل مايفهم منها ماهو صفة لامكلفف أعنى كونه بحيث سلعت أسيابه واعتمدوا فيذلك على 
ظوور أن الاستطاعة صفة لكلف ومافمرت بلس صفقله فلايد أن يقصد معنيهو صفاه مانا 
دلالة سلامة سات المكاف على كونه بحث سامت أسبابه واتعة لاتشنبهفالمقصود هن قو هم سلامة 
الاسباب هو معن ىكون المكلف بحيث سامت أسابه هكذا حقق فى حوائى المطاول وهو وماذ كر 
في الرح حاريان فى نظائر هذا الل م في قوطي العم حصول الصورة والحق مطابقة الواقع 
للحم والدلالة فيم ال امع الممنيءن اللفظ ( قوله تمنمد على هذه الاستطاعة ) الحكمة فى ذلك قبل 
أن سلامة الاسباب مناط لق الله تعالى القدرة الحقيقية لاعبد عند قصده الفمل قيعد سلاء 8 
لاحاجة من جهته الا الي ااقصد ( قوله عند أي حنيفة ) خالفه فياك الشبخ وأكذ أحابه 'فقالوا 


| لاتصلح لاضدين بل لانتملق بمقدورين مطلقاً واللئلة على التحقيق مبنية على التحصيل السابق غير 
الل لللجاساسسلسسسالسلللسالل كين 


(قوله المرادسلامة أسبابه) 
يعني أن للمكلف وصفا 
أضافيا يعبر عنهتارة بلفظ 
عمل دال على الاضافة 
ضمناوتارة بافظ مفصل دال 
علبها صرحا فلا فرق الا 
بالاجمال والتفصيل و نظيره 
القولوكثرة المال وكون 
الاستطاعة وصقاً ذاياً 
للمكلف منوع والاميصح 
تفسيرها سلاءة أسابه 
وقولهحوذو سلامة أسباب 
فيد مة المل لا حمة 
التفير هذا * والاقرب 
ماأفاده بسض الافاضل من 
أنأمثاله مبنية على التساج 
فانوسف المكل ف كوته 
بحي ث سامت أسبا بهو لوضوح 
الام نوع في عد 
سلامة الاسباب وصفا له 
( قوله تمد على هذه 
الامتطاعة ) والسر فيه 
أن سلامة الاس.اب مناط 
خلق الله تمالي القدرة 
الحقيقية عند القصديالفعل 
فبعد السلامة لاحاجةمن 
جهة السدالا الى القصد 


(قوله ولا يكف المبد ها ]| 
لبس ف وسعه) بحري رالمقام- 
أن مالا يطاق على ثلاث 
مراتب ما يمتتع في نفسه 
وما يمكن في نفسهولا ككن 
من العبد عادة وما يمكن 
منه لكن تعلق بعدمه عامه 
تمالي وارادته والاولي 
لا تجوز ولا بقع تكليفه 
انغافاوالثانية لأتقع افاقا 
وجو زعند ناخلافاللمتزلة 
والثااث ةجوزو تفع بالاتفاق 


فهذاتوجيهماقل تكليف 

مالا بطاق واقع عند 

الاشعري ومن لا طول 

بدلا بعدهامنالمراتب نظرا 
الى امكلها من المبد في 

لفسة وقد بوه أبضاً 

أن القدرة الخادية غير 

مؤثرة وغير سابقة على 

الفعل عنده فيكون مما 

لا بطاق .هذا الاعتبار 

وفيه بمدلانه يستازم كون 
كل تكليف كذلك وهو 
مما لايقول به 


)١6:( 
هي القدرة ااتعلقة به وأما نفس القدرة فقد نكون متقدمة متملقة بالضدين» قثنا هذا نما لابتصور‎ 
فيه نزاع بل هو لفو من الكلام فليتأمل ( ولا بكاف العبد بما لبس في وسعه) سواءكان عنتما في‎ 


انفسه كمع الضدين أو يمكنا في سه لكن لا يكن سبد ككلق ليسم وأما ما يمتنع بناء على ان 


الله عالي ع خلافه أو ل راد خلافه كاعان الكافر وطاعة الماصي قلا تزاع في وقوع اللكليف به 


الامام ( قوله قلنا هذا ) أي كون القدرة من حيث تملقها بالايمان لا مكون ألا ممه وءن حيث 
تعلقبا بالكفر لاتمكون الا معه ( قوله ولا يكلف المبد بما ليس فى وسعه) تحر رامقام انمالا يطاق 
ثلاث مياتب أدناها ها يكتنع الله تعالى عدم وقوعة و إرادنه ذلك و إخباره به والتكيف 
هذا جائز بل وأقع اججاعا والام يكن العاصى بكفره وفسقه مكلفاً بالايعان وترك الكبائر وليس 
هذ النوع مما بش له كلام المآن م قرره أبضاً الشارح الأأنه ف وسم الملكلف ظاهيام وبالنظر الى 
امتناعه لما تعلق به وامكانه من العبد فى نفسه يتفرع ما يقال من ان تكليف مالا بطاق وافم 
عند الاثءري خلافا لفيره لاما قبل من ان فعل العبد عنده يخلق الله وبقدرته مالي فلا يكون 
بقدرة العبد وهو معنى مالا نطاق ومن ان التكليف قيل الفعل والقدرة ممه فلا يكون الا بفير 
المقدور لان معني مالابطاق أن لا يكون متعلقاً لقدرة المبد ولان القدرةالمعتبرة فى التكليف هي 
سلامة الاسباب والآ لات على انه لوصح هذان الوجهان لكان جميع التكاليف تكليفاً عالايطاق 
وهو لابقول بذلك وأقصاها مامتتع فينفسه ولذاته كقلب اللقائئق ومع الضدين وجواز التكليف 
ع تصوره وهويختلف فيه7"والمرنية الوسعلي ماأمكن في نفه لكن ميقع متماقً ؛ لقدرة اليد 
أصلا بأنْلم يكن من جنس مابتعلق به تكلق الاجسام أوعادة بأنكان من جنسه لكن من نوع 
لابتعلقبه كمل الجبل وهذا هو الذي و قعالتزاع في التكليفبه يعني طلب محقيق الفمل والانيان 
به والعقاب على تركه لاعلى قصد التعجيز فذهب أهل السنة الى الليواز والممتزلة الى المنع بناء على 
القبح العفل»والحاصل كا بؤخذ من الموأقف وغيره وهورأى أكز الحققين من أمابنا 0 
بالاولى عا وواقم أحجاعا ومالثانية ميس بواقم انفاقا. وفيا +واز ماذ كر وبالثالئة لس 0 
وفي الجواز قولان قالوا وبماذ كرنا من التفصيل ونحرير حل النزاع يظه رأن كثيراً من مسكات 

الفر بقين ترد على المتنازع كتمسك المانعين بقوله تعالى ( لابكنف اللدنفاً الاوسعبا ) فانه اما 


)0( قناه من قال لوم يدور لامتتع الحم عليه يه بامتناع تسورهوامتاع طلبه وغير ذلك من الا حكام 
الجارية علية ومهم من قال طلية يوقف على تصورء واتعاً أي ثابتاً لان الطالب لثبوتشى' لايد 


أن بتمور أ لا مطلوبه على الوجه الذى يتعلق به طله - نم يطلبه وهو منتف هنا قأنه يستحيل 


لصو 6 ات وذلك لان ماهيته هن حيث في في د ان وتصور الثى' على خلاف ماقتضيه 
ذاءه للك لاك ن نصوراً له بل لثئ آخر كن ن لايتصور أر بعة ليس بزوجفانه لا.يكون متصوراً 


| للاربعة قناما ل المع لذاته أها بتصور على أحد وجهين إما منفياً ععنى أنه ابى لنا منه ثى' 
أم هرما فق أو التثبيه بعنى أن يتصور أجماع المتخالفين كالخحلاوة والسواد ” م محم بإن مثله 
الابكون ون !لشدبن وذلك كف فى | 


عليه دون طلبه لانه غير تصور وقوعه وثبوته ولا 


مستازم له صرح إن سيلا به شرح مواقف (منه) 


(ى) 


( قوله معدم التكليف عاليس في الوسع ال ) أي ما عكن فى نفسه )١56(‏ «ولاكن 
لكونه مقدورا للمكئف بالنظر الي نفسه ثم عدم التكليف ما لبس فى الوسع متفق عليه كقوله 
تعاللي ( لا يكلف الله نفاً الا وسعبا ) والامرفي قولهتعالي (أننثوتي بأسماء هؤلاء ) اتعجيز دون 
الدكليف وقوله:مالي تحكاية عن حال المؤمنين( ربا ولا كنا مالاطاقة نا به) ليس المراد بالتحميل 
هو التكليئف بل أبصال مالا يطاق من العوارض اليم وانا التزاع في الواز نمه المعتزلة بناه على 
القبح العقلى وجوزءالاشعرى لانه لايتقبح م نالله تعاللي شي" * وقد يستدل بقولهتعالمي (لا.يكل ف الل 
نفسا الا وسعها) على أني المواز وتقريره أنه لوكان جائزا لما لزم من فرض وقوءه محال ضرورة ان 
استحالة اللازم توجب استحالة اللزوم تحقيقاً معنى الازوم لكنه لو وقع لزم كذب كلام الله تعالى 
اسلحالة وقوع كل ما يتعاق عل الله تعالى وأرادثة واخثياره بعدم 
وقوعه #وحلبا انا لانم انكل ما بكون ممكنا فى نفسه لا بازم من فرض وقوعه محال واتماجب 
ين الوقوع واحوزين بكثل قوله تعالى ( فأنوا بسورةمن مثله ) فانه تكليف تمجيز ( قوله " نم عدم 
التكليف بما ليس فالوسمالح ) أيما يكن فينفه لقوله بعد واما النزاع في الجواز ولك أن 
تأخذها على الاطلاق لانه لايستازم الش.ول كذا قبل والموافق لما فيالمقاصد هوالشمول وبوصرح 
بعضهم فى مياد الشارح هنا نمماذ كر من الانفاق مبنى على ماسبق خلافا لما لين 
من انالممتئع لذانه واقم فضلا عن الممكن ونب فالار شاد القولبه الىالشيخ وهو اختياز الامام 
الرازي ومن تبعه قالوا وفائدته اختبار المكلفين هل ,أ خدون في المقدمات فبترئب غللها الثوا بأولا 
فالعقاب فى ماذهب اليه هؤ لاءكل من المترسبةالاولى و الثانية حل للنزاع جوازاووةوعاويوافقهماتقدم من 
انجواز اتكليف ,المع لذانه فرع:صورهوان بعضاً قالو! بوقوعتصورهفانه بععر بأنهؤلاء يجوزدنهه 
وم نأدلهم على الجواز والوقوع انه :«الى كلف أبإهب إلاجان وهو تصديق ابي صلىالل عليه وس 
في ججييع ماعل محيثة به ومندانه لايؤمن فيكون مكلفاً بتصديقه فى خيرةعن اللهأنه لابصدقه فىي" ما 
حاه به واذمانه لماوجد فينفه خلافه مستحيل لذّاته#والمواب انالحال اذمانه بخصوصانه لأيؤمن 
واننا يكلف به اذا بلفدذلك الخصوؤص وهو منوع وأما قبل الوصول فالواجبهوالاذءان الاجالى 
ولا اسنحالةفيهه وقديحاب بأ نالاعانفي حق مثلههو التصديق باعداهذاالاخبار وهو فيغاية المقوط 
إذفيه اخثلاف الابمان بحب الاشخاص ‏ ومنها أيضاً قوله تفاللى حكاية(ر بن ولاتحملنا مالاطاقةلنابه) 
كا أشإر اليه في الشرح ووجه الدلالة اما على اللواز فظاهي وأما على الوقوع فلانه اما يستفادق 
المادة عن ن ماوقع فى اجملة لاعن ماأمكن و بقع أصلا ( قوله ربنا ولا تحمشا ) قل ادخال هذه 
الآية هنا سهو ذانها لاتوم م وقوع التكليف بما لايطاق وانما توهم جوازه انتهي وهو ظاص 
السقوط مما تقدم (قوة وير ءا)الاوضح فبه أن يقال لوكان التكليف با ليس في الوسع جائزاً 
لا يازم من فرض وقوعه محال لكنه يازم منه محال هو الخلف في الخميرالصادق فليكن التكليف 
.أمحالا ضرورة أن استحالة اللازم توجب استحالة المازوم:أو يقال ذلك التكليف قد أخيرالل تعالى 


وهو تحال #وهذه تكتقفي سان انا 


بعدم وقوعه وما أخبر بعدم وقوعه بلزم .ن فرض.وقوعه محال وكل ما يازم من فرض وقوعه 


من العيدفي نفسه يق ربنةقوله 


واماالنزاع فيا أوازولك 
أن تأخذها على الاطلاق 
لاندلا يستازم الشبول © 
وقد يقال ان أيا لمي كلف 
بالاعان وهو تصديق 
الني عليهالصلاة والسلام 
في جع ماعل جيه به 
ومن جملته انه لا.بؤمن 
فقد كلف بأ نيصدقه في 
ان لا يصدقه واذعان 
ما وجد مهن نشسه خلاقة 
التكليف بالمرتبة الاولي 
فضلا عن الجواز © وقيه 
مح لانه عبوز ألاتخلق 
الله تعالي العل بالسي فلا 
يجد من نفسه خلافه » 
نع هوخلا ف المادة فيكون 


من امرتبة الوسطى »© 


والذى حسم 'مادة الشهبة 
هو ان المحمال اذعانه 
خصو ص انهلا .يمن واكها 
يكلف به أذا وصل اليه 
ذلك الخصوص وهو منوع 
وآما قبل الوصولفالواجب 
هو الاذعان الا مالي 
اذ الاجان هو التصديق 
|جالافياعل أ الا وتفصيلا 
فياعل تفصيلا ولا استحالة 
في الاذعين الا جا لى#وقد 
يجاب أيضاً بأنه يجوز أن 
بكرن الاعان في حقه حو 


التصديق ما عداء ولاتخنى بمذء أذ فيه اختلاف الاعان يحس ب الاشخاص (قوله وتضريرءأنه لوكان جائز اال )لوصح هذا التقرير 
لزم أن لا يجوز تكليف أمثال أي طب بالابان أ خبراللةتمالي عنهم بأهملايؤمنون مع انه جائز بل واقم 


( قوله فلاستحالة ١‏ كتساب الصد 


بالنسة الى اللتولدات 
فبنا كالنا بالنسية الى 
المتولدات فى غيرنا فلا 
اكتاب في جيع 
المتولدات ( قوله ولطهذا 
لابمكن العبد اع ) #يرد 
عليه أن عدم يمكن العيد 
قبل وجودمباشرة السبب 
نلعم وبعده لاينافي كونه 
عن واسلةانبيم 
انصر ف الارادةوالقدرة 
الى فمل المباشرة يوجبه 
ويفوت الفكن من تركه 
( قوله اي بالوقتالمة_در 
لوه ) ولو لم يقال لاز 
أن عوت فى ذلك الوقفت 
وان لايحوت بير قطع 
بامتداد العمر ولا لوت 
بدل القتل ( قوله قدقطم 
عليه الاجل )أي إيوصله 
اليه فاته لو لم يدل لمان 
الى أمد هو أجلهالذيعل 
ال تعالى مونه فيه لولا 
القتل فيم يتَطمو نبامتداد 
العمر لولاه #8 وحاصل 
النزاع ان المراد بالاجل 
الضاف زمان سسطل فيه 
الحياة قطعاً من غير تقدم 
ولاتأخر فول حقق ذلك 
القتول أم المعلوم فى 

ديا ان قتلمات وأن 


نل فبعيش الى وقت هو أجل له كذا فى شرح المقاصد 


(15)_ماليس قثا محل القدرة) مع أن! نمم بالضرورة الوجدانية ان لنا 


ذلك أن لو م بعرضله الامتناع بالغير ولا لاز أن يكون أزوم الحاليناء على الامتناع بالف الارئى | 
أن الله تعالى لما أوحد العالج بقدرته واختاره قعدمه ممكن فى نفسه مع أنه بازم من فرض وقوعه 


تخاف المعلول عن علته الثامة وهو تحال © والحاصل ان الممكن لا يازم من فرض وقوعه. حال 
بالنظر الى ذانه وأما بالنظر الى أمى زائد على أقسه فلائم أنه لا يستلزم الحال ( وما بوجد من 
الام ف المضروب:عقيب ضرب انسان والانكسار فى الزجاج عقيب كير انسان ) قيد بذلك ليصح 
محلا للخلاف في أنه هل للعبد ضع فيه أم لا( وما أشهه ) كالموت عقيب القّل ( كل ذلك مخلوق 
ان تعالى ) لما من من أن الخالق هوالل تعالى وحده وأن كل الممكنات مستندة اليه بلا واسطة © 
والمعتزلة لما أسندوا بعض الافمال!لى غير الله تعالى قالوا ا كان الفعل صادراً من الفاعل لابتوسط 
فمل آخر فهو بطريق المباشرة والا فبطريق التوليد ومعناه ان يوجب الفعل لفاعله قملا آخر 
كركة اليد توجب حركة المفتاح فالالم متولد من الضرب والانكار من الكسر ولسا عخلوقين 
لله تعالى * وعندنا الكل بخلقالله تعالى ( لاصنع للعند فيتخلقه) والاولى انلا يقيد بالتخليق لان 
مايسمونهمتولدات لاصنع للعبد فيه أصلا أما التخليق فلاستحالته من العبد وأما ألا كتساب فلاستحالة 
| كتسابالعبدماليس اما بمحل القدرةوهذا لا يكن البدمن عدم حصوها مخلاف أفمالهالاختيارية 
(وااقتولميت باجله) أي بالوقت المقدر لوه © لاكازم بعض المستزلة من أن الله تعالى قد قطع عليه 


حال فهو حال ذرورة امتناع وجود الملزوم بدون اللازم ( قوله والا ) أى وان يكن لم بعرض 
له الامتتاع بالغير بان عرض ل بحيب ان لابلزم من فر وقوعه محال بل يجوز أن بلزم بناء على 
ماعرض من الامتتاع بالفير هذا . ويمكن نقضها أيضاً بإن يقال لو صح ماذ كرتم من التقرير 
للزم ان لابجوز تكليف أمثال أي طب بالاعان لان اعانهم محال لاخباره تعالى بان م لا يؤنون 
فتكدفيم به تكليف بالحال وهو غير جائز عندم فيازم امتئاع تكليفهم مع جوازه ووقوعه اجاءا 
( قوله عن علنهالنامة )المراد ها هنا القدرة والاختيار ( قوله قيديذلك ) يريد أن التقييد هنا بكون 
الام والانكبار عقيبٍ الضرب والكسر اغا هو ليصلح ذلك الاثر ونا أشيه محلا إلخلاف في أنه 
هل للقاعل صنع فيدأملا للاناق على ان الائر الماصل بلا توسط فعل قاعل بمحض خدالق الله تمالى 
ثم مخصيص الانان هنا أيضاً بإلذ كر جرى على وفق الباق لان بعض الادلة لا يجري فى غير 
المكاف كا سبق لالتحزير حل التزاع فان المعنزلة يسندون الأ"ثار الى من صدرعئه الفمل انسانا 
كان أو غيره هذا معنى كلامه وقد غلط فيه بمضهم ( قوله فلاستحالة ! كتساب الح ) أي مع أن 
الضرورة الوجدانية قاضية بان حالنا بالنسة الى المتولدات فينا كالنا بالنسبة الى المتولدات في غيرنا 
فلا! كتساب فها يقوم بمحل القدرة أيضاً كالمل النظرى المنولد من النظر ( قوله وهذا لا نمكن 
العبد الم ) اعترض بان وجوب الصدور انما يكون باختبار مباشرة الاسباب فلا يناف كونه مكتسباً 
بواسطة الببٍ كا ان صرف الارادة والقدرة الى الماشر بوجبه ويفوت الفكن من تركه ( قوله 
ميت بأجله ) الباء للظرفية أي موته كائن فى الوقت ألذي عه الل في الازل وقدر حاسل باعجاد 
الله تعالى من غير صنع لاعبد مباشرة ولا توليداً ولو لم يقتل لماز ان يموت فى ذلك الوقت وارنف 


اموت من غير قطع باداد العمر ولا بالموت بدل القتل ( فوله من ان الله تعللى قدقطع عليه 
متسس بس سس ل سس وس سد سي ملع ا سس يري ص مي ا اق تت 


(الاجل) 


)١ها/(‎ 


الاحل ه لنا انالله تعالليقد حم با جال المباد على ماعل من غير تردد وبانه اذاحاء ٠‏ أجلم لابستأخرون ن 
ساعة ولا إستقدمون © واحتدت المعتزلة بالاحاديث الواردة فيأن بعض |الطاعات نز يدف العمر و أنه 
لو كان ميتاً بإجله لما استحق القاتل ذما ولا عقابا ولا دية ولا قصاصاً اذ لبس هوت المقتول مخلقه 
ولا بكسبه © والليواب عن الاول انال تعالى كان بعلم أنهلوم يغمل هذه الطاعة. لكان مره أربعين 

سنة لكنه عي انه يفعلها ويكون مره سبعين سنة فنسيت هذه الزيادة الى ناث الطاعةبنادعلى ع ل 
تعاللي أنه لولاها لما كانت تلك الزيادة » وعن الثاني ان وجوب العقاب والغيان على القاتل تمد 
لارتكابه المنهى وكسه الفمل الذي يخلق الله تمالى عقيه الموت بطريق جرى العادة فان التتل 
ذمل القائل كباً وان لم يكن خلفاً ( والموت قائم بيت مخلوق الل تعالى لاصنع فيه للعبد مخليقاً 
الاجل ) كذا في النسخ والمواب من ان القائل لان مذههم ان المتولد من أفعاهم ليس عفلوقا له 
تعالى #قال فى شرج المقاصد وزع كثير من المعئزلة ان القائل قب قطع علبه الاجل وانه لوم يقنل 
لماش الى أمد هو أجله الذي علٍ ال .وته فيه لولا القتل وقد يتوهم ان الخلاف في هذه المسئلة 
لفطي كا رآه الاستاذ وكثير من الحةقين لان الاجل اذا كان زمان بطلان الحياة فى عل الله تعالى 
كان المقنول مين بأجله قطماً وآن قيد بطلان الماة بأن لاايترتب على فمل من المبد ‏ يكن 
كذلك قطماً فبجاب بأن المراد بأجله المضاف زمان تبطل فيه الحياة يحيث لامحيص عنه ولا تقدم 
ولا تأخر وصرجع الخلاف الى انه هل يحقق في حق المقتول مثل ذلك أم المعلوم في حقه أنه ن| 
قتل مات وان م يقثل فالى وقت هو أجل له فذهب الكثيرون من المعتزلة الى الثانى وأهلى 
المنة الى الاول لسكنهم م يطموا بالموت ت أن ل يقتل كا سبق علهم لان عدم قتل المقتول سها - 
تعلق عل الله تعالى يأنه يقل أمر, مستحيل لاجتنع أن ع 00 ٠نم‏ الاجل 
قال طيغ مدة الثي' و "آخرهاكا ِهَال أجل هذا الدبن شهران أو -١‏ خرعا فمق قطع الفائل 
الاجل على الثاني عدم ايصاله المقتول اليه ( قوله قد حم ب حال المباد د ) أي كم أخير ذلك حو 
قوله( ولك لأمة أجل ) ( فوله ولايستقدءون ) هوممطوف على اللة الشرطية أعني قولهاذا جاه 
أجلم لابستأخرون وبتضح الممنى بالتقديم بإن يقال في غير القران ولسكل أمة أجل لايستفد مون 
عليه واذا جاه أجلم لايستأخرون عنه لاعلى جلة اله مرط كا وقع في عبارة لعضهم قصوراً ولاعلى 
جلة الإزاء ما هو التبادر لان الاستقدام عند يحي" الاجل غير ممقول فلا فائد ة فى نفيه ( قوله 
واحتجت الممنزلة ) أي تنبهاً وأستشهاداً لا احتجاجا حقيقاً لان يدعون فيهذه المسثلة الضرورة 
كما أدعوها في تولد سائر'المتولدات والتفائها عند النتفاء أسبامها ( قوله بالاحاديث ) مها حديث 
أنس يرفه من أحب أن ببسط ل فى رزقه وينسا له فى أثره فليصل رحه رواء الشيخان ودوى 
مسند أحمد بلفظ من مره أن بدله فى عمره وإزاد له في رزقه فليبك والديه وليصل رحمه و معنى 
سأ له في أنْره يؤخر له في أجله ( قوله والمواب الخ ) هذا الإوابكا في شرحالمقاصد يعود الى 
القول بتعدد الاجل فالجواب الحق هو ان تلك الاحاديث آحاد فلا تعارض القطبي أو ان المراد 
الزيادة بحسب الخير والبركة كا يقال ذكر الفتى عمره الثاتي أو بالنسبة ألى ما أنيته الملائكة فى 
حيفنيم فقد ينبت فبها الثني' مطلقاً وهو في واليه الاشارة 


اله مقيد ثم بل الى موجب | 


(قو له اذا حاء أجلهم 
لاستاخرون ساعة ولا 
يبتقدمون ) * ان قات 
لابتصور الاستقدام عند 
حئه فلا فائدة فى نشه* 
قلت قوله تعالىلا_تقد مون 
عطف عل ال الشرطية 
لا الإزائية فلا يتقيد 
بالشمرطية(قوله واحتجت 
المزلة )قالوا المسكلة دمبية 
والمذ كور في معرض 
الاحتجاج نيه واستههاد 
فلكونه فصورة الحجة 
استعيرت افظة الحجة له 
( قوله والجواب عن 
الاول الخ ) © يرد عليه 
انه لايوافق بحرير محل 
النزاع ويؤدي الى القول 
بتعدد الاجل بل الجواب 
ان تلك الاحاديث أخبار 
احاد فلا تمارض الآ يات 
القطعية أو المرادالزيادة 
بحسب الخير والبركة كما 


يقال ذ كر الف عمرء الثاني 


( قوله لاما زعم الكببي ) فانه خائف )١6/4(‏ المستزلةالساهّة فقالالقتول تبطل حياته بإجل القتل ( قولهفياً ككله) 
120 أولااكتا!) ومبنى هذا على انالموت وجودي بد لل قوله تعالى (خلق الموتوالحياة ) والاكزون. 
'العرف وقد يفسر الرزق على أنه عدي ومعنى خاق اموت قداره (والاجل واحد) لاكازع الكمبي ان للمقتول أجلينالقتل 
ماساقه اللّتالى ىا يوأت | والدوت وانه لوم بقتل لعاش الى أسجله الذي هو اللو ت ولايا زعت الفلاسفة أن لاحيوان جلا 
فالتفع به بالتفذياد يي" | ريا دو وقت موته تحلل رطويشه وانطفاء حرارته الفربزيتين وآلجالا اخترامبة على خلاف 
قلى هذ تكو نالمواري أ مقنضى طبيعته يحسسالآ فات والامراض ( والحرام رؤق ) لان الرزق ١‏ سم لما يسوقه الل تمالى ||. 
كلبادزقا وفيه بعد اممف | إلى الحروان فيا كله وذلك قد يكون حلالا وقد يكون حراما وهذا أولى من نفسيره بما يتفذى به 
0 14 00 المووان لخلوه عن ممنى الاضافة الى الله تعاليي مع أنه معتير في مفهوم الرزق * وعند المتزلة ارام 
2-8 0 0 لبس برزق لانهم فسروه ثارة بمملوك بأكله المللك وتارة با لابنع من الانتفاع به وذلك لا يكون 
بتشقون ا ألا حلالا» لكن يلزمعلى الاول أنلا يكون ما يأ كله الدواب رزقاء وعلىالوجهي ننم نأ كل المرام 
الرزق على المنفق لكونه || قوله تعالى( يمحو الله مابشاء ويثيت وعنده أمالكتاب) ( قوله والااكثرون على انه عدي )معناء 
بصدده ( قوله .لوك |إعلى هذا التقدير عدم أطياة من اتصف ما لاعدم الحياةعنمامن شأنه ان بكون حا ما وقع فى 
يأ كله المالك ) المر اديالم لوك || المواقف لان اللذين الذي لم يفخ فيه الروح ليس يت مع انه من شأنه الحاة وبالملة فالتقابل 
الجمول ملكا بمنىالاذن || بين الموت والمياة تقابل المدم واللبكة ( قوله الى أجله الذي هو الموت ) -فاد منه ان المقتول 
في التصرف الشرعيوالا [إعد_د الكمبي ليس يدت فهو مخالف لفيره من المتزلة بأثرات الاجلين وبإن المقتول تبطل حياته 
لخلا عن معنى الاضافة الأجل القتل ( ثوله نيأ كله ) المراد يتناوله بناه على مااشهر فى العرف من اطلاق الاكل على 

الى الله تعالى وهو معتبر || الاتتاول فيدخل المشروب ومخرج مالا يتناول والمنقول عن الاشمرية أن الرزق اسم لما ساقه الله 
في مفهوم الرزق عندهم || تءالى الى الحيوان فانتفع به لتغذى أو غيره قال الآ مدي وعله التعوبل وجزميه اوت 
أبضأ كا سبحي لشيك-ذ [أؤدخل رزق الانمان والدواب وغيرهما من الأ كول وغيره ويخرج مالم يتتفع .به وان كان سوقه 


لاوجل اي عن للانتفاع ويصح حرنئذ أيضاً انكل أحد نسّوني رزقه ولابأ كل أحد رزقغيره ولا الغير رزقه 
اللسمموختزيره اذا كلثم | عؤلاف ما اذا! كتني بعجرذ صم الانتفاع والتمكن منه على ما براه المتئزلة وبمض أسحابنا نظرا الى 
مع حرممما وثي يعض |ان أنواع الاطعمة والرات تسمى ارزاقا ويؤمس بالانفاق من الارزاق قال الشارج ومرى فسر 
الكتب إن اغرام نت" | الرزق بما ساقه الله تعالى الى البد فأ كله لم يجمل غير الأ كول وزقا عرفا وان مح لفة حيث 
علك عند المتزلة فان صح 


يقال رزقه الله تعالى ولداً صااً وأراد بالعبد ما يشمل الهائم تغليياً ( قوله لوك يأ كله المالك ) 
هذا التفسير بظاهيه مع انه غير متمكن لخروج رزق الدواب بل العبيد والاماء مخل با هو معتبر 
عندهم أيضاً من الاضافة الى الله تعالى الا ان بوجه بإن المراد بالمملوك الممول ملكا بممنى الاذن 
في التصرف الشرعي فلا لو عن معنى الاضافة ويندفع عنه بملاحظة حيئية الاذن في التصرف 
خر المسلم وختزيرء اذا أكلها مع حر منبما قان كلا منهما أ نكان ملوكا أ كله مالسكدقييسمأذونا 
مد اراي دودر اد عن سك اظامن. الال 


ذلك فالدفم ظاهى (قوله 
الا يكوزماياأ كلهالدواب 
رزقا ) مع أنظاهي قوله 
تعالى( وما من دابة فى 
الارض الاعلى الله رزقها) 


ضن 
أ كل الحراماح)» أل أأكل الحرام طول عمرءاسط ) أجيب بإنه تعالى 0 الله 2 ف 5 الااله عرش عله 


عنه بأهتمال تدساقاليه | بسوء اختياره على انه منقوض يمن مات ول بأ كل حراما ولاحلالا حي ذلك فى شرح لمقاصد | 


كثيراً دن المباحات الاانه أعرض عنه بوء اختياره #على انه منقوض يمن مات ول يأ كل حلالا ولا حراء' (قوله) 


)١69( 
| طول عمرء م يرزقه الله تمالى أصلاء ومني هذا الاختلاف على أن الاضافة إلى الله تعالى معتيرةفي‎ 
| من الرزق وانه لارازق الا الندنمالىوحده وانالعبد يستحق الذم والعقابعلأ كلالحرام وما يكون‎ 
مستندا الىالله تعاللي لايكون قبيحاً وم تكبه لايستحق الذم والعقاب ه والليواب انذلك لسوء‎ 
مباشرته أسبابه باختياره ( وكل يستوفىرزقنفسه حلالا كان أو حراما ) +صولالتفذي .ا جيعاً‎ 
(ولا بتصور ان لا يأك انانرزقه أو يأكلغيره رزقه)لان ما قدره الله تعالمغذاءلشخص بحب‎ 
ان يأكله ويتنع أن يأكله غيره وأما معن الاك فلا تع ( والله تعالى بضل من إشاء ويبديمن‎ 
إشاء ) يممنى خاق الضلالة والاهتداء لانه الخالق وح_-ده وفيالتقيد بالمشيئة اشارة الى انه لس‎ 
المراد الهداية بيان طريق الق لانه عام فى حق الكل ولا الاضلال عمارة عن وجدانالعبد ضالا‎ 
أو ميته ضالا اذلا معت لنعليق ذلك بمشيئة اللاتعالى * نيم قد تضاف المدابة الى الني عليه السلام‎ 
يجازا بطريق التسبب كا تسند الى القرآن وقد يد الأضلال الى الشيطان نجازا م) بسند الى‎ 
الاصنام © ثم المذاكور فى كلاء المعايخ انالهداية عندنا خلق الاهتداء ومثل هداء الله تعالى فم ييند‎ 
محاز عن الدلالة والدعوة الى الاهتداء * وعند المعتزلة بيان طريق الصواب وهو بإطل لقوله تعالى‎ 
قوله وما يكون مستنداً ال ) هذه المقدمة هي منشأ الاختلاف فى اللقبقة وه مبنة عل ماذهيوا‎ ( 
اليه من ان ارادة القببح قبيحة وجوايها بنع القبح لما سبق من ان القبييح فعل المنهي لا ارادته‎ 
ومنع عدم استحقاق الذم والعقاب لانه اا يصح لوا يكن البد م نكا للمنهى مكاتسياً للقبيح‎ 
من الفمل سما في مباشر ة الأسباب,الاختبار ( قوله أويأ كل غيره رزقه )* ان قبل فكيف يتصور‎ 
الانفاق من الرزق وقدقال تعالي( وما رزقناهم ينفقون)* أجبببان اطلاق الرز قعل المنفق تحاز‎ 
لانه بصدده ( قوله وفي التقيد ) أى بلمثية في الفملين اشارة الي أن لبس مغنى اطداية ااني بتصف‎ 
بجا البارى تعالمي بيان طر يق اق لان ذلك البيان عام في حق حمبع الناس فلا فائدة للتخصيص‎ 
وآلي ان ليس الاضلال الذى يتصف أيضاً به تا حاءت صيغة الافعال فيه للوجدان أو التسمية‎ 
كا فى نحو قوهماً ملت فلانا أى وجدته خيلا وأفدةته أى سميته فاسقاً وذلك لانه لامبى‎ 
حنئذ لذلك اتقبيد اذ لايسح ان يقال وجدت فلانا كذا ان شت ولا سميته بكذا ان شئنت‎ 
قوله نم قد تضاف أقدابة ال ( أى يما فى قوله تمالي( وانك اهدي الي صراط مستقم » ان هذا‎ ( 
القران مهدى تيه أقوم» ولاضلهم #رب الهن أضلان كثي رمن الناس) والحاز فا ا‎ 
الشرح بحاز عقلي من أسناد الفعل الى غير ما هوله لكونه سبياً في حصوله ( قوله ومثل هداء الله‎ 
ف بهتد يحاز ) أى في الكلمة ومن مثله قوله تعالي ( وأما مود فوديناهم) معناه نصينا لم الدلائل‎ 
الفارقة بين الححق والباطل.ودعوناهم ( فاستحبوا العمى على )ما دعوا اليه من (الطدى ) واحتال‎ 
خلق الاحتداء 3 الارنداد مع مخالفته لاحماع المفسرين عنعه صرب غيرها من الآيات ( قوله وهو‎ 
ال ) قال أيناً لو كانت اغداية بمنى البيان الف الداس فها لان بان الط راق إعمهم مع‎ - 
انهم لفون فنهم الميتدى والضال وأيغاً يلزمه فوات قاعدة المطاوعة فان اهتدى مطاوع هدى‎ 
والاهتداء غير لازم لابيان وأيضاً يقال فى مقام المدح فلان مبدى ان خلق فيه الحداية دون‎ 


(قوله اذلاممنى لتملبق ذاك 
ال ) وأيضاً فيه فوات 
مقابلة الاضلال لاوداية 
) قوله ومثل هدأه الله 
تعالى فل مهد محاز الخ). 
وكذاقوله تعالى(وامامود 
فوديناهم فاستحيوا العمى 
على الهدى) ويحتمل أن 
براد وآلله اعم واما مود 
لذلقنا قوم اطدى ف ركوء 
وارئدوا ١‏ اذلادلالةفيأول 
الآية وآخرها على نني 
الحصول (قولهوهو بإطل 
لقوله تعالى ال ) وأيضاً 
الناس تتاف ف الهدايةوبيان 
الطريق بع الكل » 
وأيضاً فبه فوأات قاعدة 
المطاوعة فان|هتدى مطاوع 
هدي مع ا نالاعتداء غير 

لازمابيان*وأيضاقالقى 
عقام المدح فلان مهدي 
ولامدحالابال+صول»وما 
يقال ان الاستعداد الثام 
فضيلة بلقي أنمدحعاما 
قدفوع بان القكن مع 
عدم الحصول أقيصة يذم 
علها كذاقل#وفيهبحثك 
لان الفح فىنفسه فضيلة 
واللذمة منعدمالحدول” 
ونظيره أنالمم بلاعمسل 
مذموم معان فينفسه أحق 
الفضائل بالتقديم وأسيقها 
فى استيجاب التعظم 


ال > -', بلكل فلا يناسب قوهم فلان ميدي لكن هذا وجه آخر 


( قوله ولنوله عليه اللام 


وبرد على هذا انوساقى التفسير بالحاق 


الحصم البعض والتنبهعلى 
!مكان الممارضةبالمال قتنيه 
وكن على بصيرة ( قوله 
والمشبور ان الهداية ال) 
ككن أن يقالمى أدالمشاع 
بيان المفيقة الشرعية 
المرا ادةفي أغاب استمالات 
الشارع والمشهور بغنالقوم 
حو مناءالقوى أوالرق || 
فلا منافاة ( قولهوالالا 
خلق الكفر ال ) اذ 
اي له عدم خلقه ثم 
إماننه أوسان عقله قبل 
التكليف واتعر يض لتحم 
فان قلت بل الاصاحله 
الوج-ود والتكليف 

والتعر اض للنعم المقهم - 
قلت يم شل ذلك يمن 
مات طفلا هذا * وان 
اعنبر جانب عل الله تعالى 
عى مام في صدر الكتاب 
فالامى ظاهى ( قوله ولما 
كازله منةاط ) فالممقالوا 
ترك الاصلحالمقدورالفير 
المضر بل وسفه فازوم 
البخل ونحوه جعل تعلق 
فدرة الله تعالي بالترك 
مستحيلا أبدا ولامنة فى 


مثل ذلك الفمل ولاءءني لطلبه علىمالا يخنى #لابقال الاب المشفق يتوج المنةعل ولده فىشفقته شرعاوعقلا 


اللهم أهد غوي ) ولقوله تعالى ( أهدنا الصراط المستقم) إذ الطاب يستدت عدم حصول المطلوب * 
)١7.(‏ أبضاً على مالابخ» واعو ان الفرض في أمثال هذا القام من ذاكر 
رانك لانهدى م نأحبيت ) ولقوله عليه السلام ( اللهم اهد قو ) مع أنه ين طريق الصواب 
ودعاهم الي الاهتداء * والمشبور أنالحداية عند الممتزلة هي الدلالة الموصولة ألى المطلوب وعندنا 
أ الدلالة على طريق يوصل الي المطلوب سواء حمل الوسول والاهتداء أوم يحصل (وماهوالاصلح 
للعيك فلس ذلك يواجب عل الله تعالى) » والا لما خلق الكافر الفقير الممذب فىالدنا وآلاآ . خرة نا 
وماكانله منة على المباد وا-تحقاق شكرفيالطدابة وافاضة أنواع الخيرات لكونها أداء للواجب » 
وا كان امتنان الله على الني عليه السلام فوق أمتنانه على أني جهل لمنه الله اذ فعل يكل منهما 
من الاصلح له « ولما كان لؤال المصمة والتوفيق وكشف الضراء والبط في 
الخصب والرخاء مءنى لان مالم يفعله فى<ق كل واحد فوو مفدة له حي عل الله تعالي تركها * وا 
3 في قدرة ل مالي بالنسة الي مصاح الباد ثى' أذ قد أني إأواجب » ولعمر ي ان مفاسد هذأ! 
|'لاصل اعنى وجوب الاصنح بل | كر ادول الممتزلة أظهر من ان #نى وأ كثر من أن مخحصى 
أوذلك لقصور نظر م فى المعارف الالية ورسوخ قباس الغائي على الشاهد فيطباعيم وغاية تشينهم 
فى ذلك أن ترك الاصلح يكون مخلا وسفها * 


أغاية مقدورة 
١‏ 


من دعي المها ( (نوله اللهم احد قوي) أوزذء القاضى عياض ف الشفاء يقير اسئاد ووجه الرد به ٠‏ أن 
الدعاء يستدئى عدم حصول المطلوب مع ان البيان حاصل * وقد يرد أيضاً بشوله تعالي( اهدنا 
الصراط الستقم) لكنه برد أيضً على 0 بالخلق فينيني عله أن يفسر المطلوب هنا بزيادة 
مامنحوه .ن اطدى وااثبات عليه أو<صول المراتب المثرثبة عليه ( قوله والمشهور ان الغداية ال) 
قبل يمكن التوفيق بإن ماد المتايخ بيان المقيقة الشرعية المرادة فى أغلب استمالات الشارع 
والمشهور بين القوم هو المعنى اللفوى أ العرفي ( قوله فليس ذلك بواجب على الله تعاللي ) خالف 
فذلك المتزلة فذهب البغداديون منهم الىانه يجب على الله تمالى ماهو أصلح/لمباده فى الدين والدنيا 
مني الاونق في الحك.ة والندبير وذهب الإصريون الى وجوب الاصلح فى الذبن فقط يمن الانفع 
وانفق الفريقان على وجوب الاقدار والفكين وعلى انه فمل بكل أحد غاية مقدوره من الاصلح 
وليس فى متدوره تعالى لطف لو فل بالكفار لآمنوا جيماً والا لكان ركه خلاو سفباً نم 
البصريون منهم من اعتير في الانفع جانب عل الله تعالى فأوجب.ماعسلم الله نضمه كالطبائي فازمه| 
ان لامخاق الكافر او أن ييته أو يساب عقله قبل التكليف وهم من لم يعتبر ذلك وزعم ان 
من عم الله منه الكفر على ت_دير التكليف يجب تمر يضه اثواب فازمه ترك الواجب فيدن 
مات صفيراً ( قوله ولماكان له منة ) أى لان لزوم البخل وتحوه عندهم لثرك الاصلح جمل تداق 
قدرة الل تمالى به مستحبلا وفصل الاصلح واجباً ومثل هذا الفمل لامنة فيه كا أنه لامنة للاب 
على ولده في شفقته الجاية 


(قوله) 


مع انه لااختبار له فيشفقته © لانا تقول لامنة فىشفقته البلية بل في أفعالهالاختيارية المبمئة عنها ان وجدت 


(ثوله وجوابه ان منع مايكون ال ) حاصله أن الاصلح أعى لا يستوجبه أحد بل هو عض حق الله تعالى وقد ثبت أنه كريم 

حكم علم فتركه لاضخل بالسكمة ألبتة فلامجب عليه رمايته © قيل عليه ألممتزلة جوزوا نرك الاصلخ اذا اقتضاء و 
كان الزعذشري فيتفسير قوله تعالى (وان تففرط مفانك أنت العزيز الحكم )أى ان تففر طم فلس ذلك مارج عن ححتك» 
وحوايه أنه لادلالة في كلامه على ان عدم أاففرة أصلح ويمجوز أنيكون وجويه لاستيجاب الكفر العقاب على ماهو المذهب 


عتدسم م ولوس ذلك شعن ىكلامه ا نالاصلح علىهذا التقدير الحال  )9"١9(‏ 


وجوابه أن منع ما يكون حق المااع وقد نت بالادلة القاطمة كرمه وحكئه وغعلمه بالعواقب يكون 
يحض عدل وحكة © ثم ليت شعري.ما ممنى وجوب الث على اله تعاليّ اذ ليس معناه استحقاق 
ثا ركه الم 3 العقاب وهو ظاه ولا زوم صدورء .عله يحيث لاجمكن من الترك بناء على استاز امه محالا 
من سفه أو جهل أو عث أو يخل أو نحو .ذلك لانه رفض لقاعدة الاختيار ول الي الفلسفة 


هو المغفرة#واو سل فالتجويز على ذلك 


اللق_دير المحال لابناني 
الاستحالةه ولوس فالكلا م 
مع اجخهور © وهنا بحث 
وهواه لاك ان ترك 


الظاهرة الموار ( وعذاب القبر للكافرين ولبعض عصاة ااؤمنين ) خص العض لان منهم من 0 00 
لا يريد الله تاي تمذيسه فلا يعذب ( وتنعم أهل الطاعة فى القبر ما يعامه الل مالي ويريدء ) ا 
وهذا أولي نما وقع فى طمة التكتب من الاقنصار على الات عذاب القبي دون تعيمه بناء على ل أ 
ان النتصوص الواردة فيه أكث وعلى انعاءة أهل القبو ركفار وعصاة فالتمذيب بالذكر أجدر أ عل لوم 

١‏ وسؤال منكر وتكير ) وهما ملسكان يدخلان القبر فيسألان العبد عن ربه وعن دينه وعن || أذيفال امراد ني الوجوب 
نببه « قال السيد أبو شجاع أن لاصبيان سؤالا وكذا للاثبياء عله السلام عند البعض ( نابت )كل 00 
( قوله ثم ليت شعري ما معنى وجوب الثى ؟ أل ) * قبل معناه انه مقنغى السكدة مع القدرةعل 0 
الترك ‏ واجيب بان الاخلال بالمكمة نقص يستحيل على الله تعالي فيجب صصدور الفمل اندر يك را 0 
مذهب الفلاسفة فا" م بيجبلون اماد العام لازما لاشهالة على المصالح #وقيل مشاه أن عادةٌ الله تعالي الوجوينالاذين أبطلباه 
جرت انه له أبنة ولا ركه وأنجاز الترك كافى سائر العاديات #وأجيب بإنه يستلزم وصفكل وجواب ان جموا الا خلال 
ما أخير به تعالى من أفعاله بالوجوب عليه لقيام الدليل على أنه يطعله قطما مع أنهم لايجملونه واجبا بالمكدةنقساً يستحيل على 
عليه تعامى (قوله استبحاق تارك الذم والمقاب ) أي لا استصقافا شرعيا ولا عقليا على أن بعش ال 

فد قال بالوجوبالمقلى من استحقاق الذمعقلا وفىشرح المقاصد 7" ان الكلام فى الوجوب بمنى اله تعالى فازوم الحال 


استحقاق إلذم على الترك ( قوله الموار) هو العيب وهو 5 فى القاموس مثلث المين وفى الديوان 
ان الفح أفصح ( قوله ان للصبان مؤالا ) الاصلج أن الاطفال والاساء لاا يثلون ويلتحق و 
الجانين ما فى الارشاد لابن عقيل وككذا الشهداء على مافى التذكرة ة للقرطي قاللانهوردفيالحديث 


يمل الترك متحيلاوان 


هو مذهب الفلاسفة اذ 


ن امجاد العالم لازما 
الصترن الى لا ينتون لان إرقة البيوف فد كته بت أن الراة الاحتبار وقد شوحد ثبت ف 0 5 5 
)١(‏ عبارته فبه وقد تس كأى من جانبالمئزلة بأن عند وجود الداعى والقدرة وادفاء الصادف | ويد وئهالىالمناية الازية 
يب الفعل ورد بأن ذلك لعل التيلم وجوب عه معني الازوم عند نمام العلة والكلام في 4]ومنا اضطر” متأخروا 


الو وحوب علية عمق استحةاق الذم على الترك فين هذا من ذاك (منه) 


ا ار 
(-5 - حواشي المقا ند اول ) عليه تعاللى انه بضله ألبنة ول يتركه وأن از الترك كافى الماديات فنا 


لمتزلة الى ان معن الوجوب 
قطماً ازجبل 


أحد لمينقاب الآن ذهياً وانحاز أشّلايه ه وأجيب بأنالوجوب حبلثذ ركد تسمية والعجب ١‏ 0-3 جم لامملون ماأخيربه الشارع 

من أفماله واجياً عليه تعالى مع قيام الدليل على أنه يشعله أليتة ( قوله استسقاقتاركه الذم والعقاب) فان عل هذا الاستحقاق 
رم فالوجوب شرعى والافمقلى وقال عض المتزلة بالوجوب عليه معني استحقاق تاركه الذم عندالةل فيكون وجوبا عقلياً 
( قوله وهو ظاهى ) اذلامعنى لاذملاله تعالى المالك على الاطلاق ولالعقاب بالافاق إذ لايتصور فى حقه تعالى 


( قوله لامها أمورممكنة 
أخبر مها الصادق ) آنا 
قبد بالامكان لان النقل 
الواردف المتتعات_العقلية 
يجب تأويله لتقدم المقل 
عل ىالتقل فان قوله تمالي 
( ألرحن على العرش 
استوى)لدلالنه على الجاوس 
الحال على الله تعالى يجب 
تأويله بالاستيلاء ونحوه 
(قولهالنار يمر ذو زعليها) 
ع ضيم على الناراحرافهم 
امن فولهم عرض الأساري 
على اليف أ قتلوأ به 
وقوله تعالي ( ويوم نوم 
الساعة ) دلبل على أن 
المرض قبل ذلك اليوم 
( قوله أغرقوا فأدحلوا 
ناراً ) وجه الاستدلال 


أن الفاءالتعةرب من غير ير اس 


سس سس ا 
من هذه الامور ( بالدلائل السمعية ) لامها أمور تمكنة أخبر مها الصادق على ما نطقت به التصوص 


١‏ اللمطزلة ) أى أ كنز المتأخر إن مهم فق-د أنبتهكثيرون كالى الهزيل وبشر بن لمر والجاشيين 
| والكببي وغيرمم و.:له القول في السوال لكن ن الحبائيان والكمبى يتكرون أسمية الملكين سكا 
أونكرا ويقولون انما انكر مايصدر من ن الكاة ر عند تلجلجه اذا سثل والشكر اا هو تقر 


)53( 


قال الله تعالمي (النار بع رضوزعلها غدو! وعشيا ويوم تقوم الساعة أدخلوا آل فرعون أشدالمذاب) 
وقال ال تعالي ( أغرقوا فادخلوا ناراً )وقال البي صلى الله تغالي عليه وسلٍ ( استئزهوا عن البول 
فان عامة عذاب القبر منه ) وقال عليه السلام قوله تعالمي (يتالله الذين آمذواب!اقولالثابت ف الحاة 
الدنيا وفى الآ خرة ) 'زلتفيعذاب القبر اذا قبل له من ربك وما دبنك ومن بيك فيقول رب الله 
ودبي الاسلام وني عمد عليه السلام وقال الني عليه الصلاة والسلام اذا قبر المت أتاء ملكان 
أسودان أزرقان عبناهما يقال لاحدهما التنكر والآ خر الذكير اليآخر الحديث #وقال الي عليه الصلاة 
والسلام القبر 2 وضة من رياضالة أوحفرة هن حفر النيران ‏ وبالجلةالاحاديث الو ارددلهذا المعنى 
وفي كثير من أحوالالا : ائرة المعنى وان يباغ احادهاحدالنو آثر © وأتكرعذابالقبر بعض 
الممتزلة والروافض 

تلك الخالة ( قوله بالدلائل السمعية )مم فى 1 يي عصاة المؤمنين حديث القبرين الواردفياالكةتب 
السئة وغير هامن روايةابن عباس رضى الله عنه فان ظاهسء يقلضى ان المعذ بين كانا مسامين لنعلميل :عذيمما 
بأن أحدهماكان يمثى بالنميمة وبأن الآ خر كان لا يستئزه من الول ولقوله فيه امله يفف عنمما 
مالم بيبا كذ قيل*والمفهوم من ,بعض طرق اد يث اهما كاناكافرين ذفي كتابالترغيب لابيموسى 
المديني من روأية جار ان اثبى صلى الله عليه وسلم عر عل قبن من بن انجار هلعا فى الاحية 
فسمعها يعذيان فى البول والميمة .في الاوسط للطبرائي تحوه (قوله لاما أمور تمكنة )قيدالامكان 
لان الممتئعات لا نشت باخبر الصادق لان المقل مقدم على النقل بل يجب تسلم أأير ونغو يض عامه 
الى الله تعالى أو تأويله يما لا.بدل العقل على امتناعة (قوله النار يعرخون علها) أى' قبل 0 
وذلك فيالقبر بدليل قوله تعاي(ويوم ##وم الساعة) ومعنى عرضهم علا احرا قيم مها (قوله أغرتوا 
فادخلوا نارأ ) أى فى القبر لان الفاء لتعقيب وحديث ( استئزهوا عن الول ) اخرجه بذلك النفظ 
الدارفطى وقال الحفوظ انه ميسل عن ابن عياش وحديث 'زول ( ينبت الل الذين امنوا ) رواء 
الشيخان عن البراء بن عازب عن النبي صن اله عليه وسل (قاليثبتاللهالذين آمنوا بالقول الثابت ) 
زلتفي عذاب القبر بقال من ربك فيقول ري الله وبي ممه فدلك قوله تعالى (ينبت الله الذين 
امنوا بإلفول الثابت في الحياة الدثرا وفي الأاخرة ) وحديث اذا أقبر المت ت أخرجه ابن <بان في 
ترح والزمذى في رواية أني هربرة وقالحسن عرب بلفظ اذا أقبر حدم أوالانسان وحديث 
القر روغة أخرجه مهذا الافظ الترمدي من حدبث أني سفرك إسئد ضعيف والطبراق فيالاوسط 
عن الاوزاى الاأروب بن سويد نفر دبةولده عمد اعنه ( قوله بعش 


خرة متوا 


من حلايثك أبيهمريرة وقال دوه 


رمم 
إتاكين له وقال إ«ض المتأخرين منهم ذلك إعنى عذاب القبر محى عن ضرار بن عمرو ونبعه 
قوم سن النتفواء العابدين للحق وانما نب ان المعزلة وم براء فكية خالطة ضرار أياعم 


(قوله) 


( قوله ماد لاحياةله ) جوز بعضهم تعذبب غير الى ولاعك أنهسقسطة وأماتعذيب الأ كول يخلق وع اللياة في بطن ال" كل 
فواضح الامكان كدودة ف الجوف وفي خلال البدن فانها تأم وتتلذذ بلا شعور منا( قوله لادليل هم عله يسّد به ) » قالوا أن 
أعد الوقت الاول أيضاً فبومبدأولامعادوالافلا أعادة إعينه لا نالوقت من حملة العو ارض #وأجيب ادا العين باللشخصات 


العتبرة فى الوجود ولان أن الوقت منها والايازم تبدل الاشخاص ١57 ( ١‏ ) 
لان الييت حجاد الاحياة له ولا ادراك فتعذيه حال © وا واب أنه يجوز أن يخاق الله تعالي فجميع 
الاجراء أو في بعضها نوعا من الحياة قسدر ما بدرك أم المذاب أو لذة التتعم © وهذا لا يستلزم 
اعادة الروح الي بذنه ولا أن يرك ويضطرب أو يرى أثر المذاب عليه حق أن الفريق فى ال 
أو المأ كول فى بطون الليوانات أو المصلوب في الحواء يذب ون لم نطلع عليه © ومن ن تأمل في 
مجائي تعالي وملكونه وغرائب قدرته وجبروته م يتبعدأء مال ذلك فضلا عن الاستحالة © 

اع انه لا كانت أحوال القبر ما هو متومط ين أمس الدنيا والآخرة أفردها إلذكر ثم اشتغل 
/ حقيقة المثشر ونفاصيل ما بتعلق بأمور الأ خرة ودليل الكل انها أمور ممكنة أخبر مها 
العمادق ونطق مها الكتاب والدئة فلكو ن ثابتة وصرح بحقرقة كل منهما محقيقا وتو كيدا واعتناء 
بشأنه فقال (والبعث) وهو أن يبعث الله تمالي اموق من القبور بأن يجمع أجزاءهم الاصلية ويعيد 
الار واح اليها ( حق ) لفولهتعالي ( ثم انم بومالقيامة : بمئون ) وقولهتمالي (قل بحيها الذي انعأها 
ول مل( الي غير ذلك من النصخوص القاطمة اأناطقة يشر الاجساد » وأ ذكره الفلاسفة ناء 
على أمتناع اعادة المعدوم بعينه وهو مع أنه لا دلبل لهم عليه بعتد به غير مضر بالمقصود لان مرادنا! 


(فوله لانالمبت حاد لاحياةله) ذهب الهالحى من ال-تزلة وابن جربر الطبرى وبعض الكرامية الى 
جواز تمذ رب غير المي وهو خروج عن المعقول لان اللاد لاحس له فكف يتطور تعذيبه (قوله 
وهذا لايستازم امادة الروح ) أى انما ذلك في الخياة السكاءمة ااتي يكون معها القدرة والافمال 
الاختيارية وقد انفقوا علىان الله تعالى ماق في المت القدرةوالافمال ل الاختبارية0» ( قولهأواناً كول 
في إعلون اللروانات )#وعابتو هم من أن تعذيب الأكول في بطن الآ كل يخلق نوع اللياة يستلزم 
إحساس ذلك الا" كل مع!” نه لس بمدرك له أويستازم تعذببه مع أنه قد لايكون مكلفاً فمنوع#لان 
الدودة فيا أوف وفى خلال البدن تأم وتاإذذ بلاشعور ما( قوله وأنكره ) أي البعث كع دشر 
الاجساد وهو المعنىبلمماد الجمانى (الفلاسفة) عن آخرهم أما البعث يمني حشر الارواح فقط ققد 
أنكره الطيعيون مهم وأليته الالمبون واانقول ع ن +الينوس التوقف واندقال شين لىانالنفس 
هل عى اازاج فتنعدم عند الموت فيستحيل اعادتها أو جوهى باق بعد قاد البنية فيمكن المعاد 
حيذئذ ووافق علىائيات حشر الارواح كالاجساد كثير من القةين كالحليمى والفزالى والراغب 
وأبى زيد الدبوسي ومعمر من قدماء المعنزلة وكثير من الصوفة فتلخص في المئلة خة مذاهبي 
(قوله لادليل لم عايه يعتد به ) من أدلبي عليه انهلوجاز أعادةٌ المعدوم نعينه أى مجميع مشخ انه 


)١(‏ نقلهالشارح في شرح المقاصد قال و يشكل هذا بجبوابه لمنكرو نكير عل ماورد ف الحديث انتهى (منه) 
حس سس سس ساسك 


بحسب الاوقات » لابقال يحتمل أن 


يراد أن وقت الحدوث 
مث عخص غار جي #لاناتقول 
هذامع اله كلام على اليلد 
مدفوع بان المسير فى 
الوجود مالايت_ور هو 
يدونه ومالابضر عدمه في 
القاه لايضر فى الاعادة 
أبضأه وثانياً بأنالبدأهو 
الوجودف الونت الداً 
والوقتههنامعاد فرضاًت 
وقالوا أيضالوأعيد الممدوم 
بعينه لتخلل الم بين 
الى ونفسه هذا خلف » 
وأجبب بنع الا ةحالة قانه 
في التحقيق تخالل الدم 
بين زماتي الوجود ولا 
استحالة فيه وقد يجاب 
تويز القييز فى الوفتسين 
بالموارض القير اللشخصة 
مع بقاء المشخصات بعينها 
بكرن الخال ,جين 
المتغايرينمن وجه» وايضا 
.لوثم ذلك الامتنع بقساء 
شخص ئمازماناوالالتخلل 
الزمان بين الي" ولفسةك» 
وفبه حث اذ الاختلاف 
فى غير الشخصات 


لايدفق التخثل بين المشخصات ونفسها وبين ذات الشخص ونفسه وأن دفمه بين الشخص اللأخوذ مع جييع الموارضونفسه 
م لايخنى نمم التخال يقطع الاتصال والوقوع فيالخلال ولاتخال فيالشخص الباق (قوله لانمرادنا الح ) ذهب البمش الى 
أعادة الاجزاء الاصلية بعد أعدامهالقوله تعالى( كل مي * هالك الاو جبه) #وأجيب بأنهلاك الثى' خروجه عن صفاته أاطلوية 
منه والمطلوب باللبواه الفردة| نمام بعضها الىبعض ايحصل + . ٠‏ المتالوب بالمركات .خواصم! وآ ثارها فالتفريق اعلا ككل 


(قوه والاجزاء الأ كاة 
فضلة فالا كل لاأصلية) 
فانقيل يحتمل انيسولد 
من الاجزاء الاصلية 
لأ كول نطفة يت ولدمنها 
شخص آخر » قلنالمل الله 
تعالى يحفظه من أن بصير 
جزأ لبدناخرفضلا عن 
والفسأد. في الوقوع لافى 
الجواز(فوله و انالجينمي 
ضرسه مثل جل أحد ) 
قبل ذيك بالانتفاخ لابضم 
زائد والالزم تمذيبه بلا 
شركافي المعصية وفيهبحك» 
لانالعذاباار وخ المتعلق به 


)١354 

إن الله تعالي بجمع الاجزاء الاصلية للانان ويعيد روحة اليه سواه سمى ذلك أعادة المعدوم بعينه 
أوم يسم © وبهذا سقط ماقالوا أنه: الوأ كلا نسانانسانا م شصارجزأمنه فلك الاجزاء إما ان ثماد 
يها وهو محال أو فى أحدهما فلا يكون الآ - خرمعادا بجميع أجزائه وذلك لانالمماداعاهوالاجز زاء 
الاصلية الباقية من أول العمر الي آخره والاجزاء الأ كولة فضلة في الا كل لا أصلية © فان قبل 
هذا فول بالتتاسخ لان اليدن الئاق لبس هو الاول لما ورد في الحديث من ان اهل اطلنة جرد 
97 مكحلون وان المهنمى ضرسه مدل جبل أحد وءن ههنا قال من قالمامن مذه ب الا والتناسخ 
لاز اعادة وفته الاول لانه من مها ضرورة أن الموجود بقيد كونه فى هذا الوقت غير الموجود 
بقيد كونه فى وفت آخر واللازم باطل لافضائه الى كون الثي* مبتدأ كن حيث انه معاد اذ لامعنى 
للبندأً الاالموجود فيوقنه الاول» وجوابه 1ن لانسل أن الوقت من المشخصات المتبرة في الوجود 
المارجى والايلزم نبدل الاشخاص بحسب الاوقات وتفابر الاعتبارات والاضافات لاينافى الوحدة 
الشخصية بحسب ب الخارج«ولوسم فلات اذمابوجد فيالوقت الاول يكون مبتداً ألبتة وانما يازم 
لوم يكن الوقت أيضاً معادا وهذا مايال ان المبتداً هو الواقع أولا لاالواقع في الزما نالاول والماد 
عوالزام آم لاالوافع فى الزمان الثاني © ومنبا فوم وأعيد المعدوم إعينه لزم تحال العدم ببنالني 
ونفسه واللازم.اطل بالضرورة ©؛وجوابه منع البطلان بحب , وقتين فان معناه عند التحقيق تخلل 
العدم بين زماني وحزوده بعينة ولااستحالة فيههوأجيب أبن إلئع لجواز أن تمابز المعاد والببداً 
بموارض غير مشخصة فيالخارج بأن نبتى الشخصات ينها وتختاف تلك" الموارض فيكون مخلل 
العدم بين متغايرين من وجهوليس بمحال #وبالنقض بأنه لونم ذلك لامتنع بقاء شخص ما زمانا والا 
لتخلل الزمان بينالثى' ونفسه*ورد ذلك أم الع فبانالاختلاف فيغير المشخؤمات 0 

ين الأشخصات ونشمها وأن دقعم بين الشعخص الملأخوذ هع جميدع عوارضة وشة فلايندفع ذلك 
المحذور» وأماالتقض فبالفرق بأن سني التخلل قطم الاتصال والوفوع في الخلال وهو غير متصور 
فيالشخص الباق * ومنها لوحاز لاز أنبوجد ابتداء ماعائله فيالماهية وجميع الموارض المشخصة 
لان حكم الامثال واحد واللازم بإطللانه يستازم الاثنيني بدورثب الامتياز » وجوابه منع امكان 
وجوده مهذا المنى اذ لا تودد دون تمايز © على أنهمنقوض بالبتداً أذا فرض له شل ( قوله جيع 
الاجزاء الاصلية ) وبقاؤها مع التفريق لابنافي وصفها بإطلاك في قوله تعالى( كل شي" هالك) لان 
ملاك العو خروجه عن صفائه المطلوبة على امال والمطلوب بالواهي ألضهام ب الى عض 
ليحمصل الجسم وبالمركئات خواصبا و ثارنها ولاشي' عن ذلك بحاصل عند التفريق هذاهووقد ذهب 
البعض الى ان بك الانبزاء تيم أصلا ثم توجد الظاهر الآية السابقة وما ورد بهاطبى الصحيح 
من أن كل أبن آدم ,يفنى الا تجب الذنب#قالفي المواقف واق انه لاجزم فى السئلة لمدمالد ليل 
على ثي" من الطرفين ركذا فى شرح المقاصد وهواختيار امامالحرمين ( قوله والاجزاء الأ كولة 
فضلة في الا كل) فلا يجب اعادتما فيه بلفي المأ كول ان كانت أجزاء أصلية منههفان قبل يحتمل 
ان تتولد من اه الاصلى لامأ أ كول نطفة يتولد منها شحخص أخر #قلنا الفساد انها هو فى وقوع 
ذلك لافي امكانه فلمل الله تعالى محفظها ٠‏ ن ان تصير جزأ لبدن آخر فضلا عن ان تصير جزاً 


(اسياً) 


(هكا)" 
فيه قدم راسخ © قلنا انما يلزم التناسيخ لو لم يكن البدن الثانيخلوقامن الاحجزاءالاصلية للبدن الاول 
وان سمي مثل ذلك تناسخاً كان نزاعا في هجرد الاسم ولا دليل على استحالة اعادة الروح الي مثل 
هذا اليدن بل الادلة قائمة على حقيئه سواه سمى تناسخا املا (والوزن <ق) لقوله تعالي (والوزن 
يومشذالحق) والميزانعبارة عن مايعرف به مقادير الا عمال والمق ل قاصر عن ادراك كيفيته © وانكره 
المعتزلة لان الاعمال أعراض وان أمكن اعادمها لم يمكن وزنها ولامها معلومة لله تعاللي فوزنها عبث # 
والجواب انه قد ورد فى الحديث ان كتب الاعمال هي تي توزن فلا اشكال وعلىتقدير نسلم كون 
أفمال الل تعالى معللة بالاغراض لعل في الوز اجن مت 5 عدم اطلاعناغلى الحسكمة لابو جب 
العيث (والكتاب) المثيت فيه طاعات العباد ومعاصهم بول لو منين بأعانهم وللكافرين بشمائليم وو وراء 
ظهورهم (حق) لفوله تعالى (وتخرج له بوم القبامة كتابا ! تلقام منشوزا) وقوله تعالى ( فأما من أوق 
كتابه إعبنه فسوقيحاسي حساب| يدير ا) وسكت المصف عنذ ذكر المسياب اكتفاء بإلكتاب وأنكرء 
المعتزلة زعراً ممم أناعث ولواب مامن (والسؤال<ق) لقوله تعالى (لفأللهم أجعين ) ولقولهعليه 
السلام( إن الله الى يدق ا اؤمن فيضع عليه كنفه وستره نول سرف ذيكنا أتعرف ذنبكذا 
يقول نع أرب حق اذا قرره بذنويه ورأي فى نضه انه قد هلك قال سترتها عليك في الدنما وأنا 


أصلياً» وحد يت أهل الْنة جرد لد أذرجه الترمذي وقالهو جسن غريب من روانه معاذ بلفظ 
يدخل أهل الْنة المنة جرداً مرداً مكحلين بني ثلاث وثلاثين #وحديث|نالمنمنى ضرسه نشل 
أحد أخرجه أحد عن أني هريرة بلفظ ضرس السكافر مثل أحد ورواء أيضاً مسا بلفظ ضرس 
الكافر أوناب الكافر مثل أحد ( قولة قنا انما يبازم التناسخ ال) حاصل الجواب ارث اتناس 
«خايرة البدنين بحسب ذوات الاجزاء لابحسب اطيئة والتركئب كالتغاير هنا ( قوله والعقل قاصر 
عن إدراك كفبته) ذهب كثير هن المفسرين الى أنه ميان له كفتانولسان وساقان ملا با لحقيقة 
لامكائها وفى الدنة ما يشهد لذلك ككديث البطاقة الذي أخرجه الترمذي والها ى وقال يح على 
شرط فلم فان فيه ان سجلات السيئات + توطع في كفة والبطافة في كفة وان السعجلات نطشس 
والطافة تثقل وهو يدل أيضاً على خلاف مازجمة بعضهم من ان علامة ثقل الكفة ان م بر نفع 
وعلامة خفنها ان تخفض ( قوله وأتكره ه العتزلة ) أي عن آخرهم كا في المواق ف !لا ان منوم من 
أحاله عقلا ومنهم من جوزه ولم حك بلبونه كا" بي أطزيل وبشر بن المعتحر وعلى الاولين يحمل 
البعض الذي أقتصر فى شرح المقاصد على نفل الانكار عله حيث قال وأنكره بعض المعتزلة ذهايا 
الى ان الاعمال اعراض لا يمكن وزنها فكيف اذا زالت وتلاشت ( قوله قدوردفي الحديثا) 
أي يأ في حديث البطاقة الذي سبقت الاشارة اليه والحصر المستفاد من فولهم التي لوزن بضمبمة 
التفاء وزن غيرها قلا وان سح لواز انتجسد الاعمال مدن أن يخلق ال يحسها أجساما لورانية 
وأجساما ظلانية قتوزن© ود يثان الله تعالىيدتى المؤمن أخرجه الشبخان عن ابن تمر والمداد 
بالدثو قبةه قرب الكرامة لاقرب المافة وبالمؤمن الجنس اذ لاعهد ف الخارج فهو في امن كالنكرة 
وبالكتف الحاب ومعنى وضع الله كنفة على عبده عنايته به وصوثه عن الخزي ينأهل الموقف 
وخكة قدم المبند اليه فى قوله وأنا أغفرها افادة التخصيس لان الذنوب لايففرها يومثذ الاالل 


( قوله قلنا أمايلزمالتتاسخ 
ال) حاسلالجواب ان 
التناسخ مقايرة البدنين 
بحسب ذوات الاجزاء 
والتغابر ههنا فى اليئة 
والركب#و قديتوهم ان 
حاص له منع الثغاير بناء 
على ا نالبدن ااثاتي مخلوق 
من أجزاء البدن الاول 
فيكون عين الاول فيعتض 
بأنقوله تمالي (كلانضجت 
جاودهم بدلناهم جلودا 
غيرها ) يدل على تفاير 
الملدين مع انحاد أجزائهما 
بناء على تغاير الميئة 
وال ركيب #وأنت خبير بان 
دعوي أنحاد الاجزاء غير 
مسموعة فتأمل (قولهان 
كتبالاجمالض التي توزن) 
وقيل بل مجمل الحسنات 
أجسامانورانية والسيئات 
أجساما ظلدانية 


(قولهلةوله تمالي !نا أعطيناك 
الكوثر ) يشير الى ان 
الكوثر هو المدوض 
والاصحانه غيره فانة نهر 
في النة واموضفالموقف 
(فوله وريحه أطبب هن 
المسك ) ويجوزآن يكون 
له طع لذيذ فيللذذ بريحه 
وطممة عندااشرب الثاني 
أنوقع ( قوله ٠ن‏ يشرب 
منها فلا يظماابدا)و جوز 
أن لابثشر به الام نقدرله 
عدم دخول النار أو 
لا بعذب بالظمأ من شر به 
وأن دخل الثار ( قولة 
أدقهن الشعر واحد” من 
السيف ) هكذا ورد في 
الحديث الصحيسح والمشوور 
ان الممزان قبل الصراط 
وماورد من ان الصحابة 
قالوا يارسول الل أبن 
نطليك بوم ال حشر ذقال 
عليه السلام على الصراط 
فان م بجدوا فملى المزان 
فانم دوا فعلى الحوض 
فوجبه أ نالطلبفيالمظان 
اللرتبة ييوزأن يستأئف 
هنكل طر ف عل أنهرواية 
غم يبة فلاتعارض المشبور 
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أغفرها لك اليوم فيعطى كتاب حسناته وأما الكفار والثافقون فيئادي مهم على رؤس الخلائق 
هؤلاء الذين كذبوا علىرمهم ألا لعنة الله على الظالمين) ( والحوض حق ) لقوله تمالى ( انا أعطيناك 
الكوئر) ولقوله علب هالسلام (حوضيمسيرة شهر وزواياه سواه وماؤه أَبيضمن الببنوريحهاطيب 
من السك وكيزانه أكث من يوم السماء من يشعرب منها فلا يظأ أبدا ) والاحاديث فيه كثيرة 
( والصراط حق )وهو جسر دود على متن جوم ادق من الشعر واحد من اليف تعبره أهل 
النة ويزلفيهأقدامأها الثار © وأنكره أ كنزالممتزلة لاله لا يمكن العبورعليه وانأمكن فهو تعذيب 
للمؤمنين * والواب ان الله تعالى قادر على أن يمكن من العبور عليه ويسهله على المؤمنين ح أن 
منهم من جوزه كالبرق الخاطات وه' نهم كالريح أطابة 5 نهم كالطيواد الى غير ذلك ما وردف الحديث 
( والجنذ حق والثار حق ) لان لانت والاسادبت اواردة في شأهما أخور من أن فى وأكث 
من أن تخصى #ودك المدكرون بأن النة 'موصوفة ة بأن ع ضها كفرض السموات والارض وهذا 
في عالم العناصر حال وفى غالم الافلاك أوفى عالم آخر خارج عنه مستازم لبواز الحرق والالتثام 
وانماح بقل وأنا سترتم! لان الستر في الدنيا كان با كتساب من العبد ( قوله أنا أعطيناكالكوثر) 
كذافى شرح المقاصد أبغاً وهو يقنضي ان المراد بالسكوئر هو الحوض كا نلعن عطاء والاصح 

خلافه وان الكوثر نر في الإنة والاظهر ان المراد به في الآية الخير الكثير المفرط التكثرة من 
العم والعمل وسائر ما أنم بدعليه في الدارين*وحديث حوضى صيرة شهر رواء الشيخان عن عبد 
الله بن عمرو بن العاص برقمه لفل حوضي مسيرة شهر ماه أبيض من الابن ورنحه أطبب دن 
امك و كيزانه كنجوم السهاه من شرب منه لا يظماً أبداً وى رواية حوضى مسيرة ة شهر وزواياء 
سواء وماؤه أبيض من الؤرق ( قوله أدق> من الشعر وأحت من السيف ) ورد ذلك فى مسند 


الحرق والالتثام ووجودهما فها أو فى عالم 001 يستازم جواز ذلك لان حصول العنصريات قنما قمهما 
تبتبت7ب7بىبآ7آ7--------- تت تت ا 0 


الامام أحمد عن عالشة م فوعا بسند فيه أبن طيعة وفى عن أفى سعيد الخدري ما يوافقهه 
والمشهور ان الممزان قل الصراط وان الحوض قبل المزان وحم يض السلف ك6" في طالبالمكيم 
ان الحاوض .بورد إعد الصراط وهو غلط واأوافق لظاهر الاحاديث الصحبحة. ماسيق وما رواه 
الترمذي عن أنس أنه صلى الله : عليه وسلٍِ قال له اطليني عند الصراط فان م جد فضد الميزان فان 
م يبد فشد الحوض فع عخالقته لامشهور مؤول بإن الطلي فى المظان اارئية يجوز أن يستأنف من 
كل طرف ( قوله وأدكره أ كث.المتزلة ) أي فاضي لبد 14 ومن نمه وتردد فيه قول 
احبائي فيا واثانا وذهب أبو الهريل ونششسر بن المعتمر الي جوازء دون الحم بوقوعه ( قوله الى 
غيد ذلك مما ورد فى ألحديث ) أني كديث مس ء ن أب هريدة فان فيه فبسر أولكم كلبرق ثم 
كالريج ثم كر الطير وشد الرحال وفي رواية للطبراتى عن أبن مسعود مهم من ير كالسبرق ثم 
كالريج ثم ري الفرسٍ ثم كسمي الرجل نم كشي الرجل(قوله ونمك الشكروناط )» تقريرء إن 
الجعة والنار لو وجدا فاما فىعالم المناصر أو فى مام الافلاك أو فى دام آخر والكل حال ٠‏ م 
الاول فلان مالم العناصر لابتع جدة عر ضها السموات والارض ولانه لاممنى للتناسخم ألا عود ' 
الارواح الى الايدان مع بعَامها في عالم العناصر * وأما الثاني وللثالك فلان الافلاك لاوز علا 


(وهروط ) 


( فوله واكائهما الجدة ) والفول بأنتلك المنذكانت بستانا من باتين  ')١51/(‏ 


وهو بإطل © قنا هذا مبني على أ صلكم الفاسد وقد تكلمنا عليه فى موضمه ( وها ) أي اللنة واانار 
( مخلوقان الآن موجودتان )تكزير وتوكيد ه 7 زعم أكث المئزلة أنهما اما يخلقان وم الجزاء م 
لنائصة دم عله السلام وحواء علبا السلامو ا والآ يات الظاهرة فى إعدادمامثل (1 أعدتت 
المثقين * وأعيتت لاكافرين) اذلاضرورة فى العدول عن الظاهر ٠‏ فازعو رض عثلقوله تعالى (نلك 
الدار الآ خرة تجعلها للذين لا يريدون علوا فىالارض ولا فساداً ) قانا يحتمل الال والاستمرار 
ولوس ففصة آدم علبهالسلام تسق سالمةعن المعارض «قالوا لو كانتا موجودتينماجاز هلاك أ كل النة 
لقوله تعالى( أكلها ادائم ) لكن اللازم باطل لقوله تعالي ( كل شي" * حالك الا وجهه )#قلنا لاخفاء 
فيانه لايمكن دوام أكل اطنة بعينه وأئما المراد بالدوام أنه اذا ف مله شي حي" ببدله وهذا لاينافى 
الهلاك أظة على ان الاك لا يتلز افتاه بل يكن الحروج عن حد الانشفاع ب» ٠‏ ولوس فبجوز 
وهبوط آدم من النة يقتضيه#وحاصل الجواب إن من الدليل على أصل فلسفي فاسد عندنا وهو 
امتناع الحرق والالتثام على ان وصف النة بان عرضها كمرض السموات والارض ليس اتحديد 
بل هو فى التحقيق كناية عن سءة الحنة وساطتها ما يفيده هذا التشبيه من تقديز عرضها 
بإوسع ماعامه الناس بالشاهدة هن ن خلقه وأبطه تقربباً على الاذهان وليس الثنا سخ عود الارواح 
الى ابدانها بل تعلة,ا بدن آخر في هذا العام ( قوله وعماتخاوقتان ) الى هذا ذهبهور الملمين 
ومنهم من المعتزلة اليائي وبشر بن الممتمر وأبو الحسين البصري قال في شرح المقاصد و1 برو 
لص عبر فى تعبين مكان الإنة والنار والا كثرؤون على ان اللنة فوق الس.وات السبع وبحت 
العرش تشبثاً بقوله سقف النة عرش الرحمن وان النار نحت الارضينالسبع ( فوله وزع أ كز 
الممترلة ) أي كعباد الصيمري وضرار بن مرو وأني هاشم وعبدالخبار وغيرهم ( قوله واسكائهما 
الجنة ) حلبا على بستان من بساتين الدنيا يجري تحرى التلاعب بالدبن والمرخمة لاججاع المسامين 
نم لاقائل يخلق الْنة دون النار فث.وتها نبوتها ( قوله في المدول عن الظاهو ) أى كان تحمل على 
النسير عن المستقبل بلفظ الماشي مبالفة في تحةقه مثل ونفخ في الصور وثادى أصماب الطنة ( قوله 
نجعلها للذين ) أى لان المعسنى تخلقها لاجلهم لان امال كون المجرور مف_ءولا ثانياً لجل وان 
المعنى تجملها كائنة لهم فيجوز أن تكون مخلوقة يبعده أن المبادر من جعل الدار لزيد تمكينه من 
١‏ الفكن فنها لافكينه فما بالفعل وذلك لازم لوجود الْدة ( فوله ولو سِِ ( أي ان فادها في 
المستقبل وان الظاهرين تعارضا فتاقطا ققصة ة آدم اسكونها قطمية تبتى سالمة عن الممارض ( قوله 
أكلبا ) هو بم المزة مع شم ااسكاف وسكولنها على اختلاف القرائتين ما يؤكل « وأورد على 
الاستدلال ان المراد بالثى* هوالموجود المطلق لاالموجود وقت النزولةقط كفى قولهتعالى(خالق 
كل شى') ووه فهو مشترك الالزام ( قوله وانما المراد بالدواما) يعني ان المراد الدوام المرفي 
لا القبتي كم فى نوع الغار ثلا قانه بعد داعا وان قط فى عض الاوفات ومحتمل أن لاعغلل 
بين قناء الشخصسٍ وخلق مثله زمن فكون النوع 00 الحقيقة وجوز أن ياب أيضًخخصيص 
اطنة والنار من ن أبة أطلاك حعاً ببن الادلة ( قوله بل يكنى 


روج عن حد الانتفاعبه)» لابغال أن | المرفى فان نوع القار 


الدنيا مخالف لاججاع المسلمين وقد 


شوم انه مردود وله 
تعالي (قلذااهبطوامنها) آذ 
المبوط انتقال من المكان 
العالي الي المكان السافل » 
ويرد عليه انه حلمل أن 
3 ن ذلك البستان على 
موطع مس تفع ,كتلة الجبل 
( قوله جملهالاذين ) أي 


' مخلقهالاجابم * فان قلت 


بحامل أن يمل للذين 
مفع ولا تانيأ للجمل فيصير 
الحاصل جعلبا كاكنة فم 
لانفسها © قلت يمكن ان 
يقال المتبادر من جعل الدار 
لزيد مكينه من الفكن 
فها وهذا اللمعنى لازم 
لوجود اللنة وأما الل 
على التمسكن بالفعل فمدول 
عن الظاهى (قوله أكلها 
دام ) الا كل بضمتين 
كلمابؤ كل * ويرد على 
هذا الاستدلالانهمشترك 
ن || الالزام اذ المزاد بالني* 
هو ااو+سود المطلق 
لااللوجود وقت النزول 
فقط ومثله قوله تعالى 
( خالق كل ثي' © وهو 
بكل شي'علم ) ( قولهوائما 
المراد بإلدوامال) يعنيان 
المرادهوالدوامالتجددي 


الت ل ب ب يتات ل ا 
مد دااً بحسب العرف وأن أقطع في نءض الاوقات #ولك أن تقول هلاك كل شخص بعد وجود مثله قلا ينقطع انوع أصلا 
( قوله بل كو فى الخروج عن حد الانتفاع به ( أى المقصود مئة فلايردا نمالا يمني يدل على وحجود الصائم وهى من أعظم المنافم 


( قولهالشركبالله) ا ناريد 
بدمطلق الكفر فالسحر 
مندرج فيه لانهكفر 
الاق والافار أنواع 


امهمااسوان اضافيان) هذا 


بخالف ظاهى قوله تعالى 
([نتمجتنبوا كبار مانبون 
جه نكفرعتك مبا تم ( 
والتوجية ماسيحى منان 
المراد بالكائر جزثيات 
الكفر 
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أن بكونالمراد ان كل تمكن فهو هالك في حد ذانه يممنى انالوجو د الامكانى بالنظرالىالوجودالواجبي | 


عئزلة المدم ( باقيتان لا تفنيان ولايفني أملما ) أى دائمتان لا بط وأ علييها عدم مستمر لقوله أعالى. 
فيحق الفريقين ( خالدين فببا أبداً ) » وأما مال من أنهما هلكان ولو لحظة تحقيقا لقوله تعالى 
(كل شي هالك الا وجهه ) فلا يناف البقاء ذا الممنى * على انك قدعر فت أنه لادلالة فى الآ ية على 
الفناء # وذهبت اطهمية الىأم ما يفنيان ويفني أحلما وهوقول باطل مخالف لاسكتاب والسنة والاجاع 
أيس عليه شهة فضلا عن حجة ( والكيرة ) قد اختلفت الروايات فما فروى عن ابن عر رضي 
النتعنها أنها تسعة ٠‏ الشرك بلله» وقنل النفس بغيرحق ٠‏ وقذ ف الحضنة » والزناء والقرارعن الزحف ٠‏ 
والسحر *وأ كل مال اليتم ٠‏ وعقوق الوالدبن اإسامين ٠والالحاد‏ فيالخرم ٠‏ ٠وزادأبوهبرةرضيالّعنه‏ 
أكل الرباو زاد عل رضي اللاعنه السرقة وشرب ال ر « وقبل كلما كان مفسد.ه مثل مفسدة شي؟ ثما 
ذكراً و أ كز منه»وقبلكلماتوعد عليهالشارع مخصوصه#وقبل كل معصية أصر عليها العيدفهى كيرة 
وكلا استغفر عنها فهى صغير 82 وقالصاحب اللكفاية والحقأنهما اسمان اضافبان لابءرفان بذاتيها 


وجود مالابذني دايل على وجود الصائع وي من أعظمٍ المناقع * لانا نقول اراد د الانتفاع المتصود 
هن الشى' لل ق ياه كايقال هلك الطعام اذا م ببق صاطاً للاكل وأنصلح لمنفعة أخرى ومعلوم ان 
ليس مقصود البارىئ' من كل جوهر الدلالة عليه وان صاح لذلك ا ان من كتب كتاب! ليس 
«قصوده بكل كلة الدلالة على الكائب ( قوله فروى ابن عمر أنمها تمعة ) أى بتقديم التاه روامعنه 
|الخطيب فى كفابته مس فوعابافظ الكائر تسم ٠الاشراك‏ الله ٠وقتل‏ نسمة» والفرار من الزدف ٠‏ 
وقذف الحصنة ٠‏ وٌ كرالرياءوا كرمال اليتر» والاد في السجده والذى إستحسر بكاء الوالدن من 
العقوق ٠‏ والخرجة البخارى فىالادب واللفرد عنه موقوف عليه وليس تمن الروايتين ذكرالزنا 
والسحر عر نع وردا في حديث رواء الحطيب أيضاً عن ع نوب بن عتبة وفيه الكبائر سم بتقديم السين 
وورد أيضاً عد ااسحر ندل الذى بتحسسر فى رواية أخرجها أبو داود والطبراني في الكير باسئاد 
حسن عن مير الارنى وقد فسر الذى يستحسر بإلذى بيأس من روح الله ( قوله وراد أبوهريرة 
١‏ كل الربا ) اى وردفى حديئه روايته وهو عند الشيخين عنه ميفوعا بلفظ اجتنيوا السبع 
الموبقات الشرك به والسحر وقتل النفس التي حرم الل الا بالحق وأ كل الريا وأكل مال لبتم | 
والتولى يوم الزحف وقذف المناته ثم اارادإلحر هنا مالاينضدن كفراً كفعل مافيه حلاك | 
انسان أو مرضه وأما هايتضمنه كسحر يتضمن عبادة كوكب فهو داخل فى اك سرك أذ المراد به مطاق 
الكفر فنسقط ما قيل ارت الثيرك ان أر يد به مطلق الكفر فالسحر مدرج فيه لاله كفر 
بالانفاق فيكون مستدركا والا خرج سائر أنواع الكفر ( قوله وقبلكلما كان مفسدته ال ) هذا 
ماقاله الفيخ عن الدين في قواعده ويل له بدلالة الم الكفار على عورات المامين مع عامه 
بانهم يستأصلوة نهم بدلالته وبإلافتان بين الناس المفضي الى قناهم وبامساك المرأة لازنافان ذلك أعظم 
مفسدة م ن الثولي يوم الزحف ومن مطلق القتل ومن قذف الحصنات ( قوله وقل كل ماتوعا 
عليه الشارع ) هذا «و المشهور وندله الرافني عن الا كز قال وهو الاوفق لما ذ كروه عنبد, 
تفصيل السكائر لكنهم أميل الى رجح القول بإنها ما توجيب حداً ( قوله أسماناضافيان )لامخالقه 


(قوله) 


0159 
| فكل معصية اذا أضيقت الى ما فوقها فهى صغيرة وان أضفت الى ما دونها فهي كيرة والكبيرة 
المطاقة هى التكفر اذلا ذني أ كير منهه وبا+4المرادههنا انالكيرة التي هي غير الكفر (لامخرج 
العبد ألاؤمن من الاعان ) لبقاء التصديق الذيهو حقيقة الامان © خلافا للممتزلة حيث زعموا أن 
مى تكب الكيرة ليس عؤمن ولا كافر وهذا هو المنزلة بين الزلنين بناء على ان الاعمال عندحم 
جزء من حقيقة الاعان ( ولا تدخله ) أيالعبد المؤمن(فالكفر) » خلاف للخوارج فانمومذعبوا 
الى أنمس تك الكيرة بل الضغيرة أيضاكافر وانهلاواسطة بينالكفر والاعان» لناوجوء » الاوك 
ما سيجي” من أن حقيقة الابجان هو التصديق القابي فلا يخرج المؤمن عن الاتصاف ب الا با بنائيه 
وحرد الاقدام على الكبيرة لفلية شهوة أو حمية أو انفة أو كل خصوصاً اذا افترن به خوف 
الفقاب ورجاء المفو والءزم على النوية لا ينافيه © ني أذا كان بطريق الاستحلال والاستخفاف 
كان كفرا.لكونه علامة لتتكذيب ولا نزاعفى أن من المماصي ماجعله الشاوعامارةللشكذ يب وعلٍ 
كونه كذلك بالادلة الشرعية كسجود لاصم والقاء اللصحف فى القاذووات والتلفظ تكلا تالكفر 
وتحوذلك ميت بالادلة اندكفر © وهذا جل مايقال انالاان اذا كانعبلوة عن التصديق والاقرار 
ينبنى أن لا يصير امقر المصدق كافرا بشى* من أفمال الكفر وألفائله مالم فق منه الدكذيبأو 
الشك « الثاني الآ يات والاحاديث الناطفة باطلاق الو من على العاصىكةوله تعالى ( يا أنها :الذين امنوا 
كتب عليم القصاص ف القتلى )وقوله تعالى ١‏ يا أما الذين آمنوا نوبوا الى اللنوية نضوحا)وقوله 
"ماي ( وان طائفتان من المؤمئين اقتتلوا ) الآ.ية وهي كثيرة ‏ الثالت اماع الامة من عصر الني 
عليه السلام الى يومنا هد بالصلاة على من مات ءن أهل القبلة هن غير ثوبة والدعاء والاستغفار 
طم مع العم بارتكاجم السكائر بعد الاتفاى على أن ذلك لا يوز لغير ااؤمن 8 واحتجت الممتزلة 
بوجهين * الاول ان الامة بعد اتفافهم علىانمي تكب الكيرة فاسق اختاقوا فى آله مؤمن وهو 
ذه بأهل السئة والماعة أوكافر وهو قول الوارج أو منافق وهو قول الحسن البصرى فأخذنا 
الماءق عليه وثركنا الْختاف فيه وقذدا هو فاسق لبس عؤمن ولا كافر ولا منافق © 
قوله تعالى (ان محّنبوا كائر ما 'نوونعنه نكفر عنم سيثاتم) لان المراد بالككائر فيكم -يأني 
جزئيات الكفر ( قوله خلافا للمستزلة ) في كلام المتأخرين ٠نهتم‏ ما يرفع التزاع وذلك الهم 
لي وصف الفاسق إلايمان بمنى التصديق أو يمنى اجراء الاحكام بل يمنى استسقاق 
غاية المدمح والتعظم وهو الذي نميه الايمان الكامل ونمتبر فيه الاعمال وثنفيه عن الاق 
فيكون هم منزلة بين هأزلة هذا انوع من الاإمان ومئزلة الكفار بالاتؤاق وكأن غذا رجوع م 
عن المذهب والا دماقهم صر دوق بان من آخل بالطاعة لس عؤمن بس بالشرع بل بمجرد 
للغة ) قوله بل الصغيرة أيضاً ) هذا مذهب ججهورهم ومنهم من فرق بينالصفيرة والكبيرة(قواه 
أو حمية أو أنفة ) الانفة الاستكبار وفى العبارة استدراك لان المية عىالانفة كفي القاموس وغيره 
( قوله نم اذا كان بطريق الاستحلال ) أي على وجه يفيم ان ذلك الذي أقدم على النعل يمده 
ا <لالا اما الاستحلال يمعني اعتقاد الحل فيو نفس التكذيب م6 سيأني 


(- 9؟ سك حواثى العقائد أول) 


(فو له بطر يق الاستحلال) 
أى على وجه عم متدعده 
حلالا فان الكيرة على 
هذا الو جه علامة عدم 
التصديق القلى 


(قوله لما أجمعليدال ف الخ)ه  )00170(‏ لابتاللااجاع مععخالفة المسن » لانانقول النفاق كفر مير وقيل الراد 
سج هه ٠02".‏ سه ُم>ك>كك حو _ 654512126252559 _ 77 ب 7 ب 22 1000[ 


هو الاجاع المتقدم عليه 
وهو غاط والالماخالفه 
الحدن ( قوله والحديث 
واردعلىسبيلالتقليظ )8 
لايقال فينئذيازم الكذب 
فى أخبا رالشارع هلانانةول 
اللراد بإلامان هو الايمان 
الكامللكنترك اظهار 
القبد تفليظاً ومبالنةوفيه 
دلالة على انه لاينبتى أن 
يصدر .ثله عن المؤمن 
(قوله على رثم أنف أنى 
ذر ) رثمالاف وصوله 
الى الزنم لفح وهو 
التراب وفيه مذلة صاحيه 
يقال فملته على رتم أنفه 
.أي على خيلاف مراده 
لاجل اذلاله والمار في 
الحديث متعاق تحذورف 
أي قات هذا على رغم أنفه 
( قوله وهن لم بحم بما 
أأزلالت )ود جهالاستدلال 
ان كلة من عامة اول 
الفاسق * واليواب ان 
الحم بالذي' هوالتصديق 
0 ولاتزاع فى كفر منم 
بصدق عا أأزل الله تعالى 
وأرضاً كلةماههنا لجنس 
يع ف ولانزاعفي كفر 
من بكم بشي ماأزل 
لله( قوله ومن كفر بعد 


ذلك فأولتك همالفاسةون ) وجه الاستدلال ان ضمير الفصل 


والمواب انهذا احدا ثللقول الخاف ا أجم عليه السلف منعدم المنزلة بين المنزلنين فيكو نيطلا © 
الثاتى انه لبس عؤمن ٠‏ لقولة تمالى (أفن كان «ؤمنا كن كان فاسقاً) جل المؤمن مقا بلاللفاسق وقوله 
علهالصلاة والسلام لا تي الزاني حين يزني وهو مؤمن وقوله عليه الصلاة والسلام لا ايمانان 
لا أمانة له ولاكافر لما نواتره نان الامة كانوا لا يقتلونه ولا يجرون عليه أحكام الرئدن ويدفنونه 
فى مقابر المسامين #وامواب ان المراد بالفاسق في الآنة هو الكافر فان الكفر من أعظم الفسوق 

والحديث وارد على سيل التغليظ والمالفة في الزجر عن المعاصى بد يل الآ يات والاحاديث الدالة 
على أن الفاسق مؤ من حت قال عاييه السلام لاني ذر لما بالغ في السؤال وان زى وان سرق على 
رن أتف أبي ذرهواحتجت الخوارج بالتصوص الظاهرة في أن الفاسق كافر كقوله تعالى ( وءن 

حك ها أنزل الله فأوئئك هم الكافرون) وقوله تعالى (ومن كفر بعدذلك فأولنك همالفاسقون) 
مكار لكك ودس زجمدان: (اتملك د سه كل دسا كي اكد اق 3015 للا 1ل الا 


(قوله والجوابانهذاالى آخره )حاصلهانهذا رك للمتفق عليه وهو أنهاما مؤمن 1 وكافر ولاواسطة 
يننهما وأخذها ميقل بهأحد فضلاعن الانفاق (قوله 1 أجع عليه الساف ال )وهنم الحسن لا نالتفاق 
أكفر فلا واسطة عند ءأيضاهعل|ندقد تقلعنه الرجوع الى القول,!لذهب الحق (فولهلابزتى الزاتي 
حين بز ىوهو مؤمن) رواه الشبخان عن أى هريرة وحديثلااعان لمن د لاأمانة له أخرجهالامام 
وابن حبان وغيرهما عن أنس ص فوعا بلفظ لا أعان لمن لاأمانة له ولا دين لمن لاعهد له ( قوله 
هو المكافر ) أي حملا للمطلق على الكامل من افراده ويدل لهقوله(لايستوون )فان نفى الاستواء 
انما ورد فى التنزيل ين المتقابلين تقابل تضاد كقوله ( وما يستوى الاعمى واليصير ولا الظايات 
ولا النور ولا الظل ولا الأرور ) ( قوله والحصديث وارد على سبيل التقليظ ) يريد ان المراد 
بالمؤمن فيه هو الكامل في الاعان لكن ترك التصري بالتقبيد قصداً لاتفليظ والمبالفة فى الزجر 
وال:فير © وحديث وانزقوان سرق أخرجه الكشيخانمن رواية أئذر بلفظ مامن عبد قاللاإله 
الا الله ثم مات على ذلك الا دخل الجنة قات وان زتى وان سمرق قال وان زنى وان سرق قلت 
وان زلى وان سرق قال وان زنى وان سرق قلت وأن زى وان سرق قال وان زى وان سرق 
على رغم أنف ألي ذر ورغم إلائف وصوله الى الرغام الفح وهو التزاب على سيول الغلة عبربه 
عند دقوع ااغي' على خلاف مراد الخاطب فهذا الخار في الحديث متعاق بمحذو ف أي قلت هذا 
على رغم أنه ) قوله بالنصوص الظاهرة ) أي لان كلة من فى قوله ومن + بحم عام يتناول الفاسق 
الصدقهوأيضاً فقد .عا ل كفرهم بعدم الحم فسكل من يحم بما أنزلالل يكون كافراً والفا.ق 
بحم ها أنزل الله ولان ضمير الفصل فى قوله فأوائك هم الفاسقون حدمر الفاسق في السكافر 
لانه حصر المسند اليه قالمسئد وجعلالمسند مقصوراً عليه فيصدق حينئذ انكل فاسق كافر ولان 
تعريف المسلد ألية تعرييف انس عله مقصوراً على المسند كا تقول الامير زيد اذا لم يكن أمير 
سواه للم هنا أن اامذاب مقدور على كونه على الملكذب واخزي والوء على كونهما على 


الكافرين * و حديث من ترك الصلاة أخرجه الطيراقق بلفظ من ترك الصلاة متءمداً فقد كفر 
جهارا وأخرجه أبو داود والترء.ذي وغيرها وصمحةه أبن حبانوغيره والحا م عن بريدة بلفظ 
لاسح ةا الاك كا متلا ابو اود 11 الحلا لورلا سو ا 


( المبد ) 


حصر الفا.ق ق الكافر « والجواب ان هذا الأصر أدعائي للمبالفة والا فالفاسق شاول االكافر لعل الامان وقمله اجاما 


(قولة من ترك الصلاة متغمدا فقد كفر ) المواب انه مول على الترك ‏ (191/1) 


00-3---000-0 7 الب7ت7ت7ت7تت7ت تت طنط ط تك ل سس ١‏ 
وكقوله عله السلام من ترك الصلاة متممداً فقدكفر*وفي أن العذاب مخنص بالكاف ركقوله تنالى 


( ان العذاب على من كدب وتولى ) وقوله تعالى ( لا بصلاها الا الاشتى الذى كذب وثولى ) 
وقوله تمالى ( ان الترى اليوم والسوه على البكافرين )الىغير ذلك و الوا ب أنهامتروكة الظلواص 
لانصوص القاطمة على انم تكب الكييرة لس بكافر وللاجاع المنمقد على ذاك على ماعى والخوارج 
خوارج عنما.انعقد عليه الاحجاع فلا اعتداد مهم (والله لا يغف رأن يشمرك به) بإجاع المسلبين لكتهم 
اختلفوا فى انه هل تجوز عقلا أملا فذهب يعضهم ال انه يجوز عقلا وانما عل عدمه بدليل السمع 
وبعضهم الى اله يمتنع عقلا لان قضية الحمكمة التفرقة بين المي" والحسن والكفر نهاية ف الناية 
لايحتل الابإحة ورفع الحرمة أصلا فلا يحنمل العفو ورفعالغرامة © وأيضا الكافر يعتقده حقا ولا 
المهد الذى يننا وينهم الصلاة من نركها فقد 'كفر ( قوله وفى ان الذاب مختص بإلكافر ) أي 
ولاشك ان الفاتق معذب لم ورد فبه من الوعيد ومخزى لقوله تعالى ( ربئه انك من ندخل 
الثار نقد أخزيته ) إقوله الى غير ذاك ) كقوله تعالى( وهل تهبازى الا التكفور) فانه يدل على 
ان الفاسق كافر لانهيحجازى لفولهتمالى( ومن يتل مؤمناً متمد طْرْاؤء جهنم ) وكقولهتمالى (وأنا 
الذبن.فسقوا فأواه,النار ):فان تمامها يدلعلى ان كل فاسق كافر وكقوله عليه الملاة والسلامفن 
مات وم بحج فلرمت انشاءموودياً وانشاءنصرانياً ( قوله والجوابانها متروكة الظواهر ) ففيقال ى 
الآاية الاولى ان كلة من للجنس قتع إلنني واللراد ومنل يحم بشي' ما أنزل الله أصلا ولا أزاعفي 
كونه كافراً أوان المراد بما أنزل هو التوراة بقريئة سباق الآية فيختص من ل يحك باليهود لانا 


] نتمبد بالحك بالنوراة #وقد.يجاب بإن الحم هو التصديق ولا نزاع فى كفر من لم يصدق لا 


أنزل الله اسكنه يذالف السباق ٠‏ وف الثانية ان الخصر ادمائي لان الكافر ابنداه كذلك فليس 
ااسكافر مطلفاً منحصراً فيالتحقيق فيمن كفر بعد ذلك بل المنحصر فيه الفاسق الكامل ٠وكفا‏ 
فى اثالث والرابعة لانكلا من الزاتي وشارب اعذّر معذب مع انه لبس بمكذب» وفي الخامسة ان 
المراد الخزى الكامل * وفي الحديث انه مول على الثرك مستخلا أو على كفران النعمة على ان 
الرواة آحاد فلايمارض الاجماع المنمقد قبل حدوث الخالفين #ويقال في أولى الآ ينين الباققتينان 
الجزاء بع النواب والعقاب فيجب ترك ذلك الظاهر وحمل الجزاء على جزاء مخصوص بالكافر 
ا يدل عليه قوله تعالى( ذلك جزيناهم ما كفر وأ) وفيالاخري أنالكلامتفصيل. ل قبله وقد سيق 
أن المراد بالفاسق فيه هو الكائر © وفيا حديث أنه وارد على سبل الاستعظام والتفليظ مع احمال 
الاستحلال ( قوله لايففر ان يشرك به ) أى انيكفربه وانما اختار لفظ الشسرك لان العرب كانوا 
مششركين ( قوله باجاع المسامين ) إنفق. أهل الملةعلى أن وعيد المشسزك المعائد لابنقطع وأما الكافر 
الذى بالغ فى الاجنهاد وم إصل الى الحق فرعم الجاحظ ومن تابمه فى ذلك أن وعيده ينقطع لانه 
معذور ( قوله وبعطهم الى انه يمتنع عقنلا ) المراد به الممتزلة ذعبوا الى ذلك لما ذكر من الادلة 
المنية على ماقالوأ به هن القبح العقلي ومن تعليل افعال الله تعالى بالاغراض وهي مع بطلارت 
مابنيت عليه مى دودة بانه يجوز التفرقة بوجه آخر غير تعذيب المسيء مثل أثاية امسن دونه» على 


مسحلا أو على كذران النعمة 


( قولهانالعذاب على من 
كذب وثولي) وجه 
الاستدلال ان تعريف 
المسمد اليه يحصره على 
المسند أعنيالكون على 
الكذب ولواب انه 
اذءائي لان شارب الخر 
معذ ب وليس بمكذبوقس 
عليه نظائره ( قوله والله 
لايغفر أنيشرك يه) أ 
أن يكفر به واما عبرءن 
الكفر بالشرك لان كفار 
العرب كانوا مشرحكين 
(فوله ويعظيمالى أنه يمع 
علا ) أى ذهب بعض 
المسامين الي متناع المفقزة 
عقا بناءعلى هذه الادلة 
وعم المتزلقفلا يردماقيل, 
من انهذا قول باعوؤاب 
المكية عذسة وهوقول 
الممتزلة وقد أبطله أولا 
وقولة لاحتمل الاباحة 
قول بالقبح الءقلى فيناى 
قولهمم يجوز لشرع أن 
يحسن القبرح ويقيح الحسن 
على أله يوز أن ريكون 
عدم !حال الاباحة لمنافاتها 
المكةه نم برد أنبنع 
كو ن التفرقةؤضية الحكمة 
لجوارَ أن يكون عدم 
التفرقة متضناً لحكية 
خفية ولوسل فيجوز أن 
تكون الثفر قةبوجه آخر 


موب ل ل إل يي دي 
غير تعذيب المسيء مثل أثابةاحسن دونه ثم انتباية الكرم يقتضي المفو عن نهاية المنابةوقوله فيوجب جز اءالابددعوي بلادليل 


( قوله واللعتزلة خصونما ال )قد يظن ( 4919/8 أنالضميرللا يات والاحاديث فيعترض بأنهلايصح التخصيص بالكبائر 
المقرونة بالنوية فى قوله 


السجككك0بببتتك1ب 252525952595975 2000_0155 
: إطلب له عفوا ومغقرة فل يكن ن العفو عنه حكمة * وأيضا هواعتقاد الابد فيوجب جزاءالابد وهذا|: 
تمالي ( ان الل لايغفر أن 


يلاف سائر الذنوب ( وشفر ما دون ذلك للن يشاء من العقائن والتكاار) من انوج أو بدونها 


يتشرك»)الا ية إذ المغفرة خلافا للمعتزلة وف تقرير الحم ملاحظة للابة الدالة على نبوته والآيات والاحاديث في هذا 
إلثوية 0 8 0 المع ىكثيرة # وا معتزلة بخصونها بالصغائر وبالكائرالمقرونة بالتوبة وتمسكوابوجهين 8 الاولالاً يات 
3 نالتعليق؛ : ّ 8 57 98 

يفيه لض قراًيناً والاحاديث الواردة يي وعيد المصاة * والمواب انها على هَدير عمومها اما مدل على الوقوع دون 


الوجوب وقد كثرت النصوص ف العفو فبخصص المذنب الغفور عن عمومات الوعيدو زم بعضهمان 
الماف في الوعيد كرم فجوز من الله تعالى والحقةون عل خلافه كيف وهو نديل للقولوقدقال 
أن نهاية الكرم يقتضي العفو عننهاية اطناية فعدم احمال ماهو نهاية فى الخناية للمفو ممنوع ٠‏ وبإن 
عدبم طلب العفو لابوجب انتفاء االحمكية ٠‏ وبإن قولهم فيوجب جزاء الايد دعوى لادليل عليها 


واجبة عندهم فلا يظبر 
لتعلين قاكدة وحكذا 
لا تصم التخصيص بالصغائر 


لان مغفرة الصخائر عامة 

والمصبح اث الضير أل( قوله خلافا للمسئزلة ) أى فى منمهم العفوعن السكبائر التى لم تقتزرن بالنوبة ( قوله والمعتزلة 

للمغفرة» وطم أن يقولو! || يخصونها ال ) يريد انهم يحملونالآ يات والاحاديث على العفو عن الصغائر او عن السكائر بعد التوبة 
كآلة مافي هذه الاءة ويجمأونها مقصورة علىارادة ذلكلا نتءداء الى ارادة غيره ايضاً #ويقال عليهم ان ياذكر من 


التخصيص مع كونه عدولا عن الظاهر بلا دليل وتقيبد للاطلاق بغير قرمنة وتخالفة لاقاويل من 
بعتد به من المفسرين بلاضرورة مما لا تكاد يصح في بعض الآ يات كقوله تعالى( ان الله لايغفر ان 
يشرك به) الآبة فان امغفرة بالنوبة 7 تع الشركوما دونه فلا تصح التفرقة وكذا تع كل واحد من 
العصاة فلا يلام التعليق عن يشاء الفيدللبعضيةو ,كذ مغفرةالصغائر فانهاعامة» على أزفي التخصيص 
بها اخلالا المقصود اعنى تهويل شأن الشرك” ببلوغه اللهاية فى التبح بحيث لايغفر ويغفر جميع 


مخصوصة بالدذائر حمماً 
بين الادلة. ولانسم موم 
مغفرة الصفائر اذ لانجب 
مغفرة صغيرة غير التائب 


بل يغفرها أنشاء ( قوله 

انا ندل على الوقوع ) ماسوآه ولو كيرة ة في الغابة ( قوله وتمسكوا بوجهين ) اعم ان المتزلة بعد أتفاقهم على منع العفو 
انما استطردذ كره هبنا أأعن عن الكا ثر يدون التوبة اختلفوا فذهب البصريون وبعض الغدادية الي جو ازه عقلا وانالامتناع 
دا لتكيم 7 الآية في سمي وذهب الكمى واتباعه الى امتناعه عقلا أيضاً واستند هؤلاء الى ما سيجي' من أن العفو فيه 
2 هيه 

الإواب أيضاً والجواب اغرأء على القبيح ونسك الاولون بالنصوص الواردة فىوعيد. الفساق كقوله تعالى ( ومن لهي 
هنا قوله وفىى ون أله ورسوله فاذله نارجهنم ) وقولهتالى ( وان الفجار لني جحم) قالواواذاتحقق الوعيد فلو تحقق | 
انصوص 11 (قوله و زم | العفو وتركه المقوبة بإلنار ام الخئف في الوعيد والكذب فيالاخبار واللازمياطل( قوله والليواب 


الح) تقريره أن يقال ماذ كر من النصوص على تقدير عمومها لاسصعاب الكائر وشموطا لكل 
عي تكب كيزة رتب منها أى بعد تسايم كون الصد.خ فيا للعموم انما ندل على وقوع العقاب دون 
وجوبه اذ لآشمية فى أن الوقوع مع عدم الونؤوب لامستازم لها أ ولا كذإواتازع ماهو الوجوب 
دون أصل الوقوع * ثم البامعار ضةبلآ يات الدالة على العفو والقفرانالماناولة أيضاً لاصماب الكبائر 
كقوله را ل ا ا ا 
ظامهم ) فبخصص المذنب المتفور عشبئة الله تعالى من نلك العمومات فيكون خارحا عنما بمتزلة 
| اثائب هذا على رأى من ببنع الحلف فى الوعيد لانه كذب وتبديل القول وهو قول الحققين من 

اسكرم انا أخر جوعيد المائريدية أما من يبوزه ولا عله قصاً بل بسده كرما كالاشمربة نل لحو انان 
اللائق بعأه إن ٠.‏ أأحقق الوعيد لابنتازم الوقوع فضلا عن وجوبه ( قوله كيف وهو البديل للقول) يمكن أن بوجه 


أخرةس الف ران ب ا قوت ارط 1 ل ا 


بضهم أن الحاف اخ ) 
هذاهو. ذهب الاشاعىة 
ومن مذو حذوم 
وفيه جواب آخر ( قوله 
وهو دبل لاقول ) بل 
اكذب منئف 2 
.وأقول لمل مرادهم ان 


رالا ) 


الل تمالى (ما ببدل القوللدي) * الثاني ان المذنب اذا 
على الذ نبواغ أءللفيرعليه وهذا ينافي حكمةارسال الرسلهوالجواب ان حرد جواز العفو لايوجب 
طن عدمالعقاب فضلا عن الع © كيف والعمومات الواردةف الوعيدالمقرونة شابةمنالنهديدترجح 
حانب الوقوع بالنسبة الى كل واحد وكتى به زاجرا ( ويجوز المقاب على الصغيرة ) سواء اجنتب 
مر تكها السكيرة أم لا لدخوها تحت قوله تعالى (ويغفر مادون ذلك لمن يشاء) ولقوله تعالى (لابفادر 
صغيرة ولا كيرة الاأحصاها)والاحصاء أتمابكو ن بالسؤال و الجا زأة لي غيرد لك مس لآيات والاحاديث» 
أوذهي بعضالممتزلة اانه ادا اجتنب الكبائر م يبر تعذيبه لامدنى اله يجتنع عقلا بل بممنى أنه 
يجوز ان بقع لقيام ١‏ الادلة ال.معية على اله لابقع لقوله تعالى ( ان مجتنبوا كائرمائترون عنه تكفر 
سبئاتم ) « وأجيب بأنالكيرة المطاقة الكفر لانهالكامل ومع الام بالنظر الأنواع 
الكفر وان كان الكل ٠لة‏ واحدة في الحم أو الى أفراده القائمة بافراد الاين على ما كد 
من قاعدة ان مقابلة امع باحجع تقضى أنقسام الآ حاد بالا أحاد كةولنا ركب القوم دوام-م وليسوا 
لياهم ( والمفو عن الكبيرة 0 -ذا مذ كور فيا سبق الا انه أعاده ليعلم ان ترك المؤاخذة على 
الذنب يطلق عليه لفظ المفوكا يطلق عليه لفظ المففرة وليتعاق به قوله ( أذا لم نكنعن استحلال 
| والاستدلال كفر لمافيه من التكذ.يالمنافي للتصديق و.مذا تؤول النصوص الدالة على تخليد العصاة 
فى النار أو على سلب اسم الايمان عنهم ( والشفاعة ثابتة لارسل وللاخيار فى حق أهل الكبائر ) 
بالمستفيض من الاخبار نا 
.عمال من ان الكريم اذا أخير بالوعيد فاللائق بشأنه أنييني أخبارة على المكيكة وانم يصرح 
3 فاذا قال لاعذبن الظام مثلا فتقديره أنلم أعف أو الا أن أسائحه أوأتكر عايه ونحو هذا 
أوهذا القند قدعىف منعادة المرب فىايمادانها ومن إخبار الشارع عن نذلك فىقوله صلى الله عليه 
| وسلم من وعده الله على تمل 'وا! فهو هننجزهله ومن أوعده على حمل عقابا فهو بالخيار أزشاء عذبه 
أوان شاء غفرله قالذلك ابن السلاح والحديث في البعث والنثور للبموى وغيره من رواية أنس 
0 ويجوز المقاب علىالصذيرة ) أى حوازا لاقطع معة بالوقوع ١‏ ولالعدمة لعدم دليل واحد 
مع ماذكر من النصوص الدالة على أصل الواز ( قوله وأجيب يأن الكيرة اللطلقة في 


انه لا يعاقب عنى ذنه كان ذلك تقر يرا له 


0 إنيجتدوا سائ رأنواع الكفر من الاششراك والتيجسٍ والتهود وغيرها أوان مجننب ا 


كل شخص متم الكفر نكفر عدكم سيا 1 صغيرها وكيرها أى ان شنا لانه يغغر مادون 
ذلك لمن بشاء ولان منفرة ماعدا الكفر غيرمتءينة بالاجاع ويؤيد حمل الكيرة هنا على الكفر 
القبيد التكفير بالاجتناب فان الصغائر يجوز المفوعما بدو نا جتناب الكبائر ( قوله والشفاعةثابتة) 
قد يقال انمي تكب المكروه يتحق حرمان الشفاعة كافي التلويج وغيرء تدكا بقوله سلىاللة عليه 
اوسل منترك ساق لم له شفاعتى فيحرم أه لالكائر يطريق الاولي* ويجاب ينع الملازمة لان 
اجزاء الادتي لابازم أن يكون جز اء الاعلى الذى له جزاء أعظم وبحمل السنة على الطريقة # قل 
7 ان الاستحقاق لايسّلازم الوقوع ( قوله وللاخبار ) هو عثاة جمع خير بالنعديد لأجع خير 
م تفضيل لال لاإسمى و لاتجمع ( قوله بالمستفيض من الاخبار ) أى حديث شفاءتي لاهل المكائر 
5 لكا اا لمكت 4 ايا لسار ل اس لاق كرتا ا عقر 


( قوله وعجوز العقاب على 
الصغيرة )أى منغير قطع 
بالوقوع وعدمه لعدم قيام 
الدليل وماذ كرء الثنارج 
من الادلة فلاثياتالطزرء 
الاولمن الدعو يهم ان 
الخدم لا شكره فبأمل 
( قو 3 أجيب بأ ال -كبيرة 
المطلقة ه الكفر ) 
حاص_له أن التكفير مقبد 
بالمشيئة فلا قظم بالوقوع 
اذ المراد بالكائر أنواع 
الكفر أو أشخاصباو مغفرة 
ماعدا الكفر غر متميتة. 
إلاجباع واوم محيل 
الكيرةعلى االكفر لبق 
التقبيد بلادايل والتبليق 
بالاجتئاب بلا فائدية لانه 
بجوزءغفرةالمغائر بدونه 
( قوله والعفاعة ) أي 
المقبولة (ثابئة) « لابقال 
| م تكب المكروهستحق 
حرمان الشفاعة ما لص 
عليه فيالتاويج فبحرمأهل 
الكبائر بطريق الاولى © 
لانا تقول لاس الملازنة 
لان جزاء الادني لايلزم 
أن بكو ن جزاءالاعلى الذى 
له جزاء آخرعظم ولوس 
فلمل المر اد حر مان الشفيمية 
أو حرمان الشفاعة ارفمة 
الدرجة أولمدم الدخول 
“| في النارأوق بعض مواتفت 


الحشر على ان الاستحقاق لايستلزم الوقوع 


(قوله ولامؤمنين وللؤمنات ) 


(/11) أي لذنوهم وهي نع السكائر ( فوله يدل على بوت الشفاعة ) وعلى انها 


لبست لرقعة الدرجة لان 
عدم تلك الشفاعة لابفتفى 
تقبييحالمالو تحقيق اليأس 
لكن لايدل على انهاني 
حق أهل الكائر (قوله 
ولا قبل مها شفاعة ) 
ظاه الآابة بذفى أصل 
الشفاعة ولوازيادة الثواب 
انه بحتمل أن يكون 
الضيرانقس اثانية مني 
أن جاءت بشفاعة شفيع 
ل تقل متها فلملها تقبل 
بطريق آخر ( وله 
بعد سام دلالئا على 
العوم فى الاشخاص ) 
يشير الى منع الذلالة على 
حموم الاشخاص #واعترض 
عليه بان النفس نكرة فى 
سراق النني عامة والضمير 
7 أجع الها فيع أرضاً » 
ويعكن أن يباب عنه بأنه 
لاضرورةفىرجوعالضمير 
الها من حيث تمومها فان 
الذكرة المنفية خاصة 
بحسب الوضع وعموها 
عقلى ضرورى فاذا قلت 
لارجل في الدار واما 
«وعل السطح ليس يلزم 
ءنه ان يكون جيع العام 
على السطح نع لو قبل 
الضمير للنكرة فوقوعه 


فى سياق الى كوقوعها 


فيه فيم أيضاً م بعد جدا 


خلافا لاممتزلة وهذا مبنيعلى ماسبق من جوازالمفو وامغفرةبدون الشفاعة فبالشفاعة أوى وعندهم 


لعز ذك ع غيز ع 6 وفنا قوله تمالي ( واستففر لذنيك وللمؤمنين واللؤمنات ) وقوله تالي 
(فا تنفعهم شفاعة العاففين ) فان أسلوب هذا الكلام يدل على بوت الشفاعة فى اطللة والالما 
كان أنفي نفعها عن الكافرين عند القصى الي قبي حاطم وتحقبق بأسهم مءنى لآن مثل هذا المقام 
يقتضي ان يوسدوا عا مخصهم لا با بعمهم وغيرهم وليس المراد أنتمليق الحم بالكافر ,دل على نيه 
عماخعداه حتى يرد عليه أنه أنما يقوم حجة على من بقول بمفبوم الخالفة وله عليه السلام شفاعتي 
لاهل الكبائر من أمتي وهو مشهور بل الاحاديث في بابالشفاعة متواترة المعنى © واحتجتالممنزلة 
عثل قوله تعالمي ( واتقوا يوما لا جزى نفس عن نفس شيا ولا يقبل منها شفاعة ) وقوله تمالي 
(ما للظالينمن حمم ولاشفيع يطاع) © واللبواب بعد تسام دلالتها على الع.وم فى الاشخاص والازمان 
من أمتي الا فى وكديث الشفاعة الذى رواه مل عن أني سعيد الخدري يرفعه فان فيه أما أهل 
البار الذينهم أهلها فانوسم لايموتون ولايجيون ولكن ناس اصابتهم النار بذنومهم أو قال لخطاياهم 
فأماتهم الله إماة حق اذاكانوا لا أذن طم فيالشفاعة شي 5 0 على أ نهار اطْنة الحديث 
0 خلافا للمعتزلة ( أى فامهم قالوا لاوز الشفاعة لاهل الكبائر بل هى مقدورة ة على الطا لين 


| والتائيين رفم | الدرجات وزيادة الثواب ( قوله وعندهم لا لميجز ) أي العفو دون الشفاعة عن 


الكييرة سمعاً أوعقلا لميجيزوها فلانابتاذلافائدة لطاعلى ذلك التقدير (قوله والمؤمنين ولاؤمنات) | 
أي ذنوهم ومى تشمل اسكائر لما سبق من أن الكييرة لاتخرج العسد المؤمن من الايمان 
ومن الاستغفار للذنوب طلب غفرائها وهو ام رأد بإلشفاعة ( قوله يدل على نبو الشفاعة في 
املة ) على انها ليستازيادة الدرجة لان عدم تلك الشفاعة لايقتضي تقبيح الخال ونحفيق البأس 
لكنه انما بدل على نيوت أصل الشفاعة ولايفيد قارع وهو الشفاعة لاهل الكائر كاأشار 
اليه بقوله في الملة فلا ينبت المطلوب * ويمكن أن بوجه الزامياً بأن فى اثبات أصل الشفاعة اثيانا 
للمعالوب لان الصغائر عنده م مكفرة باجتناب الكبائر #وحديث شفاءق ى لاهل الكائر من أمق 
أخرجه الترمذي م مك 0 أنى ومحة عبداطق الوق في الشعب وأخرجه ابو داود 
الطبادي وابن ماجه من حديث جابر وححه الحا ؟ ورواء الطبرائي فيالاوسط من حديث ابن 
عمر بلنظ كنا نمسك عن الاستقفار لاحل الكبائر حتى سمعنا نينا صى ال عليه وسل يقول افي 
أدخرت شفاعتي لاهل الكائر من أمتي 304 القيامة ( قوله والجواب ا ) تقر بره انالا نسم دلالة 
ماذ كر دن اده ينين وما كان مثلها على عموم الاشخاص لدم مابقيده ولان الحطاب فى الاولى 
لقوم معينين وم اليرود فلا يازم أن لاتنفع الشفاعة غيرهم ولان الظام على الاطلاق هو الكافر 
ولو سل العدوم وانه ممتبر بناء على ان المع الحلى بإللام عام وأنالظالم فو متكي المعصية وبناء 
على ![الضمير راجمم الى النفس وه الذكرة في سياق النق ف فبع أيضاً وقوعه ايضاً فى سياق الى 
أوثرجوعه الى العام لعف احهال عوده الى النكرة من حيث 0 الناشي" من انها 
خاصة بحسب الوضع وان تمومها عقلى لرري لابتعين معه رجوع الضمير الها من حدث في عامة 
كاان قولك لارجل فيالدار وانما هو على السطح لايازم منه انيكون جرع من في العام .رت 


( الرجال) 


والاحوال اندنجب تخصيصها بالكفار جما بين الادلة © وماكان أصل المفو والشفاعةثابتاًبإلادلةالفطية 
من الكتاب والسنة والاجماع قالتامءدزلقإاءفو عن الصغائرمطلقاًوعن الكبائر بعد الثوبة وبالشفاعة 
لزيادةالثواب»وكلاهمافاسد © أما الا ل فلان التائب وعى دكب الصغيرة انتب عن الكيرةلايستحقان 
العذابءع: تدهم فلا ممى لاعفو * وأما الثاني فلا ناتصوص دألة على الشفاعة ععى طلرالمفوعن النابة 
(وأهل الكائر من ااؤءنين لا بخلدونفيالنار) وان ما نوا من غير توبة لقوله مالي ( فن يل 
'مثقال ذرية خيراً يره ) ونفس الاعان ملل خير لامكل ان يرى جزاءء قبل دخول الدار م 
يدخل النار فخيرلانه باطل بالاجماع فتعين لخر وجمن النارو لقوله تعالي(وعد اللّهال/ؤمنين والمو مئنات 
جنات نجر ىدن تحتها الانهار)ولةوله تعالى (انالذين آمنواو ملو | الصالحاتكانتهم جنات الفردوس 
'زلا ) الىغير ذلك من النصوص الدالة على كو نالو منين من أهل اإنة مع مأسييق * من الادلةالقاطعة على 
نالمبد لإيخرج بالممصيةعن الاعان » وأبضا الخلود فيالناره ن أعظمالءقو بات وقد جم ل جزاءالكفر 

الذي ه و أعظ اللنايات فلوجوزى به غير ١‏ كافر كان زيادة علىقدر الحناية فلا بكونعدلا » وذهبت 
لمعئزلة الى أن من أدخل الثار فهو خالد فا لانه اما كافر أو صاح ب كيرةمات اوه بة أذ المعصوم 

والنائب وضا<ب الصغيرة اذا اجتنب الكائر لبسوا. ن أهل النار على ماسبق ٠ن‏ أصوهم والكافر 
مخلدبالاجاع وكذاسا ب الكييرة بلانوبة لوجرين ٠‏ أحدها أنه يستحق الءذابوهومضرةخالسة 


الرجال على السطح وهو مابةال أن الذمائر ونحوها جوز أن تمود الي الموصوف بدون صفته 
والمءروش حرداً عن عارضة لانه بعد تسلم منشئه امال مخالف لاظاه المت.ادر وعلى ماذهي اله 
الأكز من أن العبرة بعموم الانظ الوارد على سبب خاص لابمخصوص سيبه قلا نسم ان و 0 
الاشخاص يستلزم عموم الازمان والاحوال بل هو مطاق فها على ماسبق ولوسلم م يكن بددمن 
مخصرص هذه الآيات بالكفار جما بين الادلة لان إعمال الدليلين ولو دن وججه اولي من 3 
احدها : مع .خصوص تلك النوص » ومايةال هن انالخصص يشترط انصاله بالمام فمنوع لازا كر 
الا مة على عدم اشتراطه وكذا مابقال من ان التخصيص ينافى نسلم العموم في الاشخاص مر دود 
لان الم الشمول والتتاول لا الارادة هدا *ويحوز أن يقال ان الآبية الاولي تدل بظاهرها على 
انثفاء مالبي محل النزاع من الشفاعة العظمى لفصل القضاء والشفاعة لزيادة الدرجات فاهو 
جواءهم فىذلك فموجواينا ؤ,الشفاعة لاجمابالكائر (قوله لآنه باطل بالاججاع ) لان حجزاءالايمان 
كانطقت به التصو ص القاطمة منالكتاب والسنة المتوائرة وأجمع عليه المسامون انما هو اطنة 
وهو للعكن أن يجازي مها قبل دذول النار ثم بدخلها لان داخل اطلنة مخلد فمها بالاجماع ( قولهان 
الذين آمنو 1وتملوا الصالحات ) مينى هذا الاستدلال على ان العمل الصالم لابشاول الروك كترك 
الزئا وشرب المسكر والا فلاصحة لوصف الزاني ه:-للا يعمل جميع الصالحات فلا نتناوله الآ ربة شم 
هو على ذلك القدير سطل مذهب الاعتزال وان لم يدل عل عدم خلود هن لم يعمل غير الاعان 
(قوله وأيضاً الخلود ) هذا الدليل الزاءي على مقتضى فاعدتهم من التحمين والقبيح والافتصرفه 
تعالي في ملكه لابوصف بالظر وعدم العدل ( قوله وقد حمل جزاء الكفر ) اى مالقا من غير 
سد بشدة او ضف فلا يرد جواز النفاوت ين جزاءالكفر والكائر 


وم الاشخاص و فلت الس حول 


الدلالةعلى العموملاارادته 
( فوله فلا ممنى للمفو ). 
عدم المنى بالنسبة الى 
صغيرة غير الجتنب عن 
الكير : منوع والىصغيرة 
الجنب غير مقيدا تأمل 
(قولهلانهاطل بالا جاع ) 
.لان جزاه. الايمنان هو 
الح والخزوج عن المنة 
بطل بالاجماع مين 
الأروج عن النأر وفم 
منع لاه ملواز أن يراو: 
فى خلال المذاب بالتحفيت” 
وتحوه(فولهانالذينامنوا 
وعلوا الصالحات ) ني 
هذا الاستدلال على ان 
الملل الصا لايأناول 
لمتروك ثم انه لابدل على 
عدم خبلود من لاجمل 
له غير الايمان لكته 
ببطل مذهب الاغتزال 
( فوله وقد جمل جاه 
الكفر )أىعنى الاطلاق 
من غير تقبيد بالكدة 
ونحوها فلا يرد جواز 
التفاوت بالعدةوالف هف 
<تي لابزيد الزاء على 
الجناية وهذا الدليل الزائى 
والاقتصرفه تصالى في 
ملك لابوصف لظم 
( قوله مضرة خالصة) 


| قالوا لولا الوص لم 


ينفصل عن مضار الأنا ولا يق ضعفه واز الانفصال بوجه آخر فيمكن متم هذا القيد أيضاً لكنه غير مفيد هنا 


(قولدقد تعمل ف المكثك 
الطويل)لكن ذاو دالكفار 
همنى الدوام بالاجماع' بل 
مو هن ضروريات الدرين 
مخلاف خلود أهل!|.كيرة 


| كانت المضرة والنفعة منقطءة نك نخالصة © لانا نول ذلك منوع ليواز ان لا يخاق الله في المتاب 


/ا) 3-3 
دائمة قينافي استحقاق الثواب الذيهومنفمة خالصةدائمة © والجواب مع قبدالدوام بلمنع الاستحقاق 
لمم الذي قصدوه وهو الاستيجاب وانما النواب فضل منه والمذاب عدل فان شاء عفا وان شاء 
عذبه مدة ثم بدخله الجنة» الثاني النصوص الدالةعلى الود كةوله تعالى ( ومن يقتل هؤمناًمتعمداً 
طر اؤجهام خالدافها ) وفولهتمالى (ومن يمص الله ورسوله ويتمد” حدوده يدخله ناراً خالداًفها) 
وقولهتعالي ( من كب سيئة وأحاطت يهخطيئته فأولئك أحاب النار هم فبباخالدون) © واو اب 
ان قاتل المؤمن لكونه مؤمنا لا بكون الاكافرا وكذا من تعدى جميعالحدود وكذا من أحاطت 
به الحطيئة وشلته من كل جانب ٠‏ ولوس الود قد يستعذل في المكث الطوبلكة وهم سجر مخلر » 
وأو سل فعارض بالنضوص الدالة على عدم الود م مى ( والايان ) في اللفة التصديق أي اذمان 
حك احبر وقبوله وجملهصادقا إضال من الام نكأ نحقيقة آمن بهامنه من التكذ يب والخالفةبتمدئ 
باللام م في قوله تهالى حكاية عن اخوة يوس عليه السثلام 


(قوله والحو أب منع قيد الدوام) وحينش ذلا ينافي الثواب والمقابيان عاقب حيئا ثم يئاب» لايقال اذ1' 


والمعاقب الم بذلك لانقطاع فلا يحصل للاول حزن ولا لثافيفرح على أن قدا لوص مايتطرق 
اليه المتع ايا ومابتمسك به منأءلا دمن أنفصاها عن_مضارالدنياومنافمها ولا منفصل الابالحلوس 
ضمي ف طواز الانفصال لوجوه أخر لكن هذا لمن غير مفيد هنا (قوله لكونه مؤمناً ) ايم شع 
بدتعليق الفمل بالوصف وثرنيبٍ الحم علبه في قوله تعالى ل[ ومن يقتل مؤمئاً )على حد وهأ كرم 

العاماه لعامهم ( قولة وكذامن تعدى جبيع الحدود) أي م افيد جع الاضاف فيقوله تعالى (ويتمد 
حدوده) ( قوله قد يستىللفالمكث الطويل ) يريد ان الود وان شاع استماله في التأبيد كقوله 
تعالى ( وما جءلنا لبشر من قبلك الخلد ) حت قيل انه المقيقة لذلك ولاله يؤكد بلفظ النأ كد 
ونأ كد الشي"نقوية لمدلوله لكنه قد يستعمل في لكك الطوبل المنقطع كف وطم سجن تخد ووقف 
2211111111 بين الادلة »على أن الا ولى ايجمل اخلود حقيقة في مطفن الممكث 
الطويل -واء كان ممة دوامكمر فى حق الكفار أو انقطاع م فى حق الفساق احتراز عن لزوم 
الجاز أو الاشثراك(قولة وجغله) أي 1 3 أداغير (صادقا) بالاعتراف بالصد ق واعتفادالمطابقة للواقع 


فالتصديق فالتحقيق راجع الى أخذ الني' صادقا 4 تعلقات باعشارات محتلة ة نكل ماتوصسفف' 


بالصدقمن المنكلم والكلام والحم كغال أمنت بالأي يانه واحدمتصف عا ليق مئزه عما لابايق 
وآمنت برسوله أي أنه مبعوث صادق فها جاء به وعلاشكته أي نهم عباده المكرمون المطيءون 
المعصوؤمون وبكتابه وكات أي بإنها مستزلة صادقة فها تضمنته من الاحكام ( قوله كان حقيقة أمن 
به 'لفظة كاانهنا يي أخت لت لاسار كم * بوهم والراد أن المعنى الاصلى للاعان وهو الادية 
ملاحظ في التصديق لذ كور فكان ن مفيقولك آمنت بكذا 9 اعلتيقة جملته أ, أمناً من التكذيب 
كما أن معنى قولك آمنت زند أ جملته أمناً + الف شرح المقاصد الااعان إفعال من الاءن للصيرورة 
أو اتعدية بحسب الاصل كان المصدق صار ذا أمن من أن يكون مكذبا أو جمل الغير امنا مركن 
التكذيب والخالفة ( قوله يتمدي الام ) أى لاعتبار معلنى الاذعان والقبول 


(قوله) 


)11// 


'( وما أنت بمؤمن لا ) أي بمصدق وبالباء كا في قوله عليه السلام الايمان أن تؤمن بالل الحديث 

|أي أن تصدق وليس حقيقة التصديق أن يقع في القلب نسبة الصدق الى اير أو الح من عير 
اذعان وقبول بل هو اذعان وقبول لذلك بحيث يقع عليه امم التسلم على ماصرح به الامام الفزالي 
رحمه الله« وإطخلة هو الممنى الذي يعبر عنهإلفارسية بكرؤيدن وهو معنى التصديق المقابل للتصور 
حيث يقال فى أوائل عل الميزان العراما تصور واما تصديق صرح بذلك رئيسهمابن سينا فلو حصل 
(فوله وما أنتيمؤمنلا) كذامئلبه فيشرحالمقاسدأًيضاً والاولى الئل حوقوله تعالى(فا مزلهلوط) 
لاحال كون اللام فرلا لبس تلتعدية بل لتقوية العامل اضعفه بفرعبته ( قوله وبالباء ) أيلاعتبار 
معن الاقرار والاعرزاف و عن الكشاف ان الغالب في الاستعال تمديته بإلباء اذا تعلق بالله وبالام 
اذا تعلق بغيره ( قوله الامان ان نؤمن بالله ) هو طرف من حديث جبرائيل أخرجه الشيخان 
والترمذى والنسائي ( قوله على ماصرح به الامام الغزالي ) قال في الاحياء والاسلام هو تلم اما 
بالقلب وإما باللسان وإما بالجوارح وأفضاها الذى بالقلب وهو التصديق الذى بدى بالايمان ( قوله 
الممنى ) هو خبر مبتدأ حذوف لقديره واطلة فالتصديق هو الممنى الذى يعير عنه ( قوله وهو 
مدنى التصديق ) المراد أن التصديق اللغوى المقابل لتتكذيب الممير عنه يكرويدن هو اتمديق 
المنطني وانه لاابصح بت القول بان المتير في الاعان هو الاغوي دون نطق © وما يقال منأنهيلزم 
أن يكون اليقين الحاسلل بدون الاذعان والقبول بل مع اللبحود والاستكبار كالا.وفسطالى ولبعض 
الكفار من قيل التصور دون التصديق © يقال عليه الكلام فى امكان الايقان بدون الاذعان فله 
ان ينع عدم الاذعان للسوفسطائى وكون بعض المكفار موقنين جميع ماجاه به النى صلى اللعلية 
وس غير مصدقين وان كفرهم لبس من جهة الاباء عن الاقرار باللسان والاسشكبار عن امثال 


الاوامي وقبول الاحكام 0 ذلك هن الامارات مع تصديق القلب لعدم الاعتداد بها معها ه07 ١‏ 


بع برد ان التضديق المناتى يسم الظني بإلاتفاق والممني الذي يعبر عنه بكرويدن أمس قطى وإذا 
بكنى فى الايمان البالغ حد الزم والاذءان الا أن يراد انه مرادف للممى القطي مه 
)١(‏ قال في شرح المقاصد » فان قيل فاليقين الاصل يدون الاذعان والقبول بل مع اللببدود 
والاستكبار م! ادو فسطائية ولبعضالكفار يكون من قبيل التصور دون التصدبق وهو ظاه 
البطلان » فلنا حجن لا ندع الا كو نالتصديق المتطلتى علىمايفسره رئيسهم لا على ما يفم مه كل نساج 
وحلاج هو اتصديق الافوى المقابل لاشكذيب المعير عه بكرويدزوانه لاايصح حينئد القول 
وأطباق الفوم على أن الممتبر في الاعان هو اللفوي دون المنطتى بل غايته انه بجب اشزاط أمور 
كالاختيار وثرك اللبحود والاستكار وأما أنه ييلزم على تقسيمه وتفسيره أكون اليقين اللي ععرن . 
الاذءان والقبول تصوراً أو خروباعن التمور والتمديق فذائ بنك آخر لتك العام امكان 
الاهان بدون الاذمان وني كون عض الكفار د «وقنين مجيع ماحاء به الى صلى الله عاية وس 
غير مصدقين وفي أن كفرهم لبن من جهة الابإء عن الافرار باللدان والاستكار عن امتثال 
الاوامس وقبول الاحكام والامرار على التكنيب اللسان الى غير ذلك من موجبات الكفر مع 
النصديق العذاب لمدم الاعتداد به مع تلك الامارات كالقاء لمحف فالقاذورات التهى ( منه ) 


( 59# س حوائى المقاند أول ) 


(قوله وما أنت يمؤمنكنا) 
الاولى أن يشل بقوله 
تعالى( أنؤم نلك واتيمك 
الارذلون)لاحهالأنتكون 
اللام فى نا لتقوبة العيسل 
لا اتعدية ( قوله ان بقع 
فالقلب نسبة الصدقا) 
اي محصلفيه منسويبة 
الصدق ( الى الخبر ) 
ونيوته له من غير اذعان 
وقبول كا للسوفسطائي 
النسبة الى وجود الماإفان 
له يقيئاً خاليا عن الاذعان 
هكذا حققه عض 
المأخرين ( قوله صرح 
بذاك رئسهمابن سيذا)» 
ان قلت بازمه أن ينسرج 
يقين الوفسطائي ونحوه 
فى اتصور وأنه بإاطل 
إلضرورة أو لا تخصر 


١‏ تقس فلت أن يمع 


حصو ل اليقين بد ون الاذعان 
وكنعم عهم الاذءارل 
للسو فاطاني « بتى هينا 
بحث وهو أن المعنى المسبر 
غنة بكر 0 يدن أمرقطي 
وقد نس عليه فى شرح 
اللقاصد ولذا يكفى باب 
الامان الذىهوالتصديق 

البالع حد الميزم والاذمان 

مع ان التصهيق المنطق 
6ع الغنى بالانفاق فانم 
يقسمون العل بالمعني الام 


تفسها حاصراً توسلا يه الي بيان الماجة الى المنطق بجميع أجزائه 


( قوله كان اطلاق اسم 
الكافرعليه) وقوله تجعله 
كافرا اشارةالىانالكفر 
فى مل هذه الصورة فى 
الظاهى وفى حق اجراء 
الاحكام لافها به وبين 
تعالى وذكر شرح 
اللقاصد ان التصديق 
القارن لامارة التكذيب 
غير معند به والايمان هو 
التصديق الذي لا يفارن 
شيأ من الامارات (قوله 
ركن لايحتمل السقوط ) 
أن قلت أطفال لاؤمنين 
مؤءنون ولا تصديق فوم 
قلت الكلام فى الايمان 


الحفتىلا الكمى 


(18) 
هذا الممنى لبعض الكقار كان اطلاق امم االكافر عليه من جهة انعليه شيا من أمارات التكذيب أ 
والانكار ا لو فرضا ألتأحدا صدق بمب ماساءب الب علبه اللام وسامه وأقر” به وعمل به 
ومع ذلك شد الزار بالاختيار أو سجد لصم بالاختيارنيعله كافراً لما أن اللي عليه اللام جمل ذلك 
علامة التكذيي والانكار وتحقرق هذا المقام على ما ذ كرت يسول لك الطريق الى حل كثير من 
الاشكالات» الموردة في مثلة الاعان واذا عرفت حقيقة معن التصديق فاع أن الاعان فيالسرع 
(هو التصديق با حاء ا دن عند الله تالى)أي تصدبق الني عليه السلام بالقلب فى جيعما عل 
بالضرورة محبئه به من عند الله تعالى احمالا وأنه كاف في الحروج عن عبدةالايمان ولاتحخط درجته 
عن الامان التفصلى #المشيرك الآصدق بوجود الصانع وصفاتهلا يكو نمؤ نا الا بحسب الاغةدو زالشرع 
لاخلاله بالتوحيد واليه أشار بقولهتعالى(ومايؤمن! كثرهم بإلله الا وهم مشمركون) (والاقراربه) 
إى بالاسان الا أن التصديق ركن لا يحتمل السقوط أصلا والافرار فد يحتملهكافي-الة الاكراء » 


(قولة كان اطلاق اسم الكافرعايه اس ) قد يغهممنه ومن قولةايضا مله كافراً أن كفره بالنسبة الى 
الظاهى وفى حقاجراء الاحكامعله وهو مافىالمواقف والمذكور فىشرح المقاصد وغيره أنالاعان 
لماح لابقارن شيأ من امارات التكذيب وان التصديق المقارن لثي' منها لا اعنداد به ( قوله 
ْ بهل لك الطريق الى .حل كثير من الاشكالات ) هنما كفر الساجد لامنم والمعائد من الكفار 
قل وءنها ان قوله تعالى (وما يؤمن اكتزهم بالل الا وهم مششركون ) يدل على ان الاعاناللذوى 
غير الامان التشرعىضير ورة ان الشرعي ينافي الاشراك # والليواب ان الاانالمذ كور فيالآ ية اما 
ل يعتير لتخاف شرطه كا ذكر انتهى ( قوله الاعان في الشرع ) اعلٍ ان الاعان في الشمرع م ينتقل 
الى معنى آخر وراء مءناه.اللفوى أما اولا فلان التق ل خلاف الاصل فلا يصار اليه الا بدليل وأما 
انانيا فلانه كثير في الكتاب والسنة خطاب العرب به بلكان ذلك اول الواجبات واساس المشمروعات 
ذامتئل من امنثئل من غير استفسار ولا توقص الى بيان وم كن ذلك من الخطاب ها لايفهم واعا 
احتيج الى بيان مارؤمن به فبين وفصل إءض التفصيل ه والمقصود أنه فى الشرع تصديق بالمنى 
الاشوي بامور مخصوصة وانه كان في الاغة أطنق التصديق فتقل في الشرع إلى التصديق بيك 
الامور ( قوله جيم ماعل بالضرورة ) المراد به ما اشتهر كونه من الدين نحيث يعامه العامة ومن 
ليس له أهلية النظر والاستدلال كوحدة الباري ووجوب الصلاة وحرمة الخر فبخرج مالس 
كذلك كالاجهاديات ومن ثم لا يكفر منكرها ( قوله ولا خط درجته ) أي من حيث ثالخروج 
عن العهدة وبالنسبة الى الانصاف بإصل الايمان ها سيصرح به © والأوخح مافي المواقف وغيره 
وسيأقي بياه في الششرح أن الايمان تصديق الرسول فيا عل حيئه بها ضرورة أحمالا فيا عل اسمالا 
وتفصبلا فيا على تفصيلا * قال فىشرح المقاصد ويكني الاجال قبا بلاحظ اجالا ويشترط التفميل 
فيا لاحظ تفصيلا <تي لولم يصدق بوجوب الصلاة عند السؤالعنته وبحرمة ار عنداكؤالعنها 
كانكافراً ( فوله دون الشرع ) أي لا لاختلاف حقيقة التصديق لغة وشرعا بللاخلاله ببعض 
تنك الامور الخصوصة ( قوله أي إللسان ) هو متعلق الاقرار برين 1 لنه وليس تفسيراً الضمير 
( قوله وكن لابحتمل السقوط ) الكلام فى الايمان القيتي لا الحسكي التبى فلايرد ان أطفال 
( المؤنين) 


( قوله التصديق باق فى القلت ) هذا مناف لما عليه ااتكلمون منان الوم ضد الادراك فلا بجتمعان ( قوله والذدول) أىفى 


)١ا/ة(‎ 


فان قيل قد لا يبتى التصديق كم فىحالة النوم والغفق» قنا التصديق باق فيالقلي والذهول اعاهو 
عن حصوله ولوس فالشارع جمل الحة والذى م يطراٌ عليه ما يضاده فى حك الياقي ح كان ااؤمن 
امما لمن امن في الال أو فى الماضى ولم يطراً عليه ما هو علامة التكذيب هذا الذى ذ كره منان 
الامان هو الّتصديق والافرار مذهب بض الغاياء وهو اختيار الامام شمس الاثمة ونفر الاسلام 
رحقهما الله © وذهب <تهور الحققين الى أنه التصديق «القاب وانما الاقرار شرط لاجراء الاحكام 
في الانيا لما ان التصديق بإلقاب أمى باطن لا بد له من علامة فن صدق بقلبه ول يقر بلسانه فهو 
مؤمن عند الل تءإلى وأن لم يكن مؤمنا فى أحكام الدنيا ومن أقر بلسانه ولم إصدق يقلبه كالمنافق 
فبالهكى وهذا هو اختيار الشينخ أبي منصور رحمه الل والتصوص معاضدة لذلاك قال الله تعالى 
( أوائك كتب فىقلومهم الامان) وقال الله تعالى(وقلبه مطئن بالابمان) وقال تعالى(ومايد خل الايمان 

فى قلوبم ) وقال الي عليه السلام اللهم نبت قاو بي على دينك وقال عله السلام لاسامة حين 
قل من قال لاإله إلااشهلاشققت قلبة»#فان قات “لم الاعان هو التصديق نك أن أهل ألاغة لابعرذون 
منه الا التصديق ,لمان والني عليه اللام وأحابه كانوا يعون من الؤ من بكلمةالشبادةويحكيون 


حال النوم والغفلة (اماهو عن حصوله) قتلك الحال حال الذهول لاحال عدم 


المؤمنين مؤمنون ولا تصديق لم( قولهالتصد بق باق فيالقلب ) أوردعايه انه مناف لاعلبه التكل.ون 
من ان النوم ضد الادراك فلا حتءمان ( قوله مذعب بعض الملياء ) روي عرى أي حنيفة 
رحمه الله تعالى قال فى شرح المقاصد وعليه كثير من الحةقين ( قوله وأا الاقرار م ط) هذا 
هو المشهور وعليه أكث الائمة من الاشعرية كالفاضي والاسناذ ومن الما ربدية وروى أبضاً عن 
أني حنيفة رحمه الله وعن الصالمي وابن الراوندي ٠ن‏ المعتزلة * قال فى شرح المقاصد 0 ني ان 
الاقرأر لهذا الفرض لا بد أن يكون على وحه الاعلان والاظهار على الامام وغيره م رن أهل| 
الاسلام مخلاف ما اذاكان لاتمام الايمان فانه يكفى حردالتكلم وان لم يظهرعل ل 
فها اذا كان قادراً وترك التكلم لاعلى وجه الابإء اذ العاجز كالاخرس مؤمن وفاقا والمصرعلى 
عدم الاقرار مع المطاللة به كافر وفاها لكورن ذلك من امارات عدم الاصديقي ( قوله والنتصوص 
مماضدة ال ) أني لانها ندل على ان حل الايمان هو القلب فلس الاقرار جزأ منه لان عله الاسان 
وأما أنه التصديق لاساثر مافي القاب فبالافاق لما سبق من أن الاعان في اللقة التصديق وانهم 
بنقل فى الشرع الى ممنى آخر واحتّال أن يراد في النصوص الاعان الافوى وهو مطاق التصديق 
برد يانه محاز فى كلام الشارع والاصل فىالاطلاق الحقيقة * وحديث العم 3-3 قلي على دينك 
أخرحه التزمذى وسححه عن أم سامة والامام أحد عن أنل مر فوعا يافغط يامةا ب القاوتب لتقي 
علىدينك » وحديث هلا ا أخ رجه مسإ عن اسامة بن زيد بافظ أفلاشققتء ن قابه وأخر جه 
ابن ماجه عن مر أن بن حصين لفط فهلا شققتعن بطنه فعاض تمافىقلبه ( قوله فان قلت 1 ماخ) 
حاصله ١‏ كح اذا نيم عدم النقل عن الممني اللغوي وجبعليم أن يلوا الاعان عبارة ريد 
اسع لاا يي ب 0_١‏ 0 777770777 


التصديق وأما حال الحضور 


فايس كذلك بل قد يذهل 
فها وقد لا .يذهل ( قوله 
حكن المؤءعناسها ا( 
واذا يكنى الاقرار مرة 
في يمع العمر مع أنه جزء 
من مفيوم الايمان (قوله 
وانما الاقرار شرط 
لاجراءالا<كام) ولاخق 
ان الاقرار طذا الغرض 
لابد وأن إبكون على وجه 
الاعلان على الامام وغيره 
من أهلالاسلام مخلاف 
ما اذا كان ركنا فانه يكن 
بحرد التكلم ف المحر مس 
وان بظور على غيرء(قوله 
والتصوص معاضدة) 
لدلالتها على ارت محل 
الابمان هو القلب فيس 
الاقرارجزاً منه وأما انه 
التصديق لاسائر ماف القاب 
فالاتماق لان الابمان فى 
اللغة ااتصديق و سنق 
الشبرع بمعني آخ رقفلا تقل 
والا لكا نالحطابالاعان 
خطاا عا لايفوم ولانه 
خلاف الاصل قلا يعار 
أليه بلا دليل © أن قلت 
يحتم ل أنيراد بالنتصوص 
الابمان اللغوى 8 قلت 

لا راع ان الايمان من 


النقولات الشرعية بحسب خصوص التعلق فهو فيالممني اللفوى يحاز: وف كلام الششارع حقيقة والاصل في الاطلاق هو المقيقة 
( قوله هلا شقةت قابه )* يرد عليه | نه يستمل ان يكونذ كرالقاب لكونه حل جزءالاعان (قوله لايعرفونءتهالاالتصديق باللسان) 
يعني أن معناء اقيق عندهم هوض ل اللسانولامحني انه اتمايم أذاضم اليه عدم الثقل في الشرع فيرد عليه النصوص المعاضدة 


(فوله<قلوفرضا اح ) يرد 


في وضع السرع والئة 
قبطل ماقيل أنه اذا اعتير 
الدال لدلالك»ه لمعي 
لاعتبارها عندعدم المدلول 


اذلاد خل ف الاوضاعه نم || 


لااعثيار لمانى حق 
الاحكام عندهم أينا قالوا 
م نأضمرالاتكار وأظهر 
الاذعان بكو نء و منا الاأنه 
يمتحق الحلودفيالنارومن . 
أضرالاذعان وم يتفق له 
الاقرار لم يستحق النة 
( قوله يسمي مؤمنا لغة) 
أي يطلق عليه لفظ المؤء ن 
عند أهل اللمان والتقة 
لفيام دليل الايمان فان 
امارة الاموراحفية كافية 
في ححة اطلاق الافظ عليها 
على سيبل الحقيقة كالغضبان 
والفرحانونحوهما © وى 
المواقفانالاقرار يمى 
اعانا لفة ويغهم منه بممونة 
سياق كلامه أنه حقيقة 
في الافرار أيضا لكنه 
يخالف ظاهى كلام القوم 
اللهم الا نبدعي وضع آخر 
( فوله لا يكني في الاجان 
فل اللسان ) » لاغال 
لعلبم يجعاوت مواطأة 
القلب شرطا © لانا تقول 
هذا مذهب الرفاني 


والقطان لا الكرامية 


)96٠(‏ عله أنه لبس المتبر عند الكرامية حرداللفظ بل الافظ الدال يعني أنهالممتبر 


بإيعانه من غيرا-تفسارعمافي قلبه © قلت لا خفاء فى ان المتبر في التصديق عمل القلب حُت أو فرضا 
عدم وضع لفظ النصديق منى أو وضمه لممنى غير التصديق القليم يحَك أحدمن أهل الافةوالمرف 
نان المتلفظ بكلمة صداقت بهمصدق لبي عليه يه السلام ومؤ من بهوطذاصح نني الاجانعن بعض المقرين 


باللسان قال الله تغالى (ومن الناس من يقول أمنا الله واليوم الآخر وما هم عؤمنين ) وقالتمالى 
( قالت الاعنراب آمنا قل لم تؤمنوا ولكن قولوا أسلنا ) وأما امقر بإللسان وحده فلا أزاع فى انه 
يسمى هومن ل ويجرى عليه أحكامالايمان ظاهرا وائا النزاع فى كونه مؤمنا فها بيندوين اندثالى 
والني عليه السلام ومن بعده كا كانوا محكمون كان من نكلم بكلمة الشهادة كانوا محكمون بكفر 
المنازق فدل على أنه لا يني فى الامان فمل اللسان»وأيضا الأجاع منعقد على أعان من صدق قله 
وقصد الاقرار بالاسان ومنعه منّه مائم من خرس ونحوه ه فظهر أن ليس حقيقة الاعان محرد كلتي 
باللان كاهو مذهب الكرامية ذان أهل أللغة لايعلمون من التصديق الا ذيك لاسها وقد نوار 
أن الرسول وأصحابه كانوا يقنمون بالسكامتين تمن أقى هما ولا يستفسرون عن تصديقه القلى( قوله 
قلت لا خفاء ال) فيه منع للا زعة الال ٠‏ ن ان أهل اللغة لايم رفون من التصديق الا الساني 
لامعارضة لها زتم © وتقريره أنه لو فرض عدم وضع لفظ صدقت الى صل الله عل سه وس 
في جميع ماحاء به لممنى بل كان «بملا أو فرض وضمه امنى غير التصديق القلي لم يكن التلفظ به 
على ذلك التقدبر مصدقا بحسب الاغة ضرورة قطعاً افاتصديق أما معنى هذه الافظة أوهى لدلالتها 
على ممناها وأياما كان فسجب اليزم بعلم المقلاء من أل أللفة ضرورة بالتصديق القلى فكيف 
الهم لايعامون الا اللاتى ولكون الممتبر فى التصديق عمل القلب صح فى الايعان عن بعض المفرين 
إللسان دون القلب كا فى الآ بثين فانه نبت فيهما التصديق اللساى ونفي الاسان فم 
انما هوالتصديقالقلى * وفيالمواب أيضاً حل وممارغة لما تقل تواترء«تظرير الحل ارن يقال 
لا نزاع فى ازالتصديق اللسانى يسمى اانا لقة لدلالته على التصديق القلبي ولافى انه يثرتب عليه 
في الشرع أحكام الايمان ظاهاً فان الشارع ج_ل مناط الاحكام الامور الظامرة المنضبطة 
والتمديق القلى أمى خن لابطلع عليه بخلاف اللساتى فانه مكشوف بلا سترة قنيط به الاحكام 
الدنيوية وانما النزاع فها بين الل-كاف ويين الله تمالي أي في في الايمان الحقيتى الذي يترتب عليه 
الاحكام الاخروية» وتقربرالممارضة ان يال ذلث التوآتر وان دل على ان الايمان يحرد الكلمتين 
فهو معارض بالا جماع على ان المنافق كافر * على ان ماسبق من النصوص اللمعاضدة كاف فيرد ذلك 
السؤالهذا © ولا يذهيعليك انالكرامية الذين أشير مهذا الكلام الي الرد علبم لابزمونان 
الإمان هو اتلفظ مهذء الحروف كيف ماكانت حتي بلزمهم صدق سمه المؤمن ف اللهة على ذلك 
الغرض بل لمنوان التلفظ اكلام الدال على تصديق القلي أبة ألفاظ كانت من غير ان تجعل 
التصديق جزأ والحاسل انه عندهم أسم للمفيد لممجموع ( قوله فدل على أنه لا يكني في الايجان 
قمل اللسان ) أي بمجرده فملا برد على من أشترّط ممه معرفة القلب كائرقائي أو اشترط معه ١‏ 


أن اللراد به 


| التصديق كالقطان ( قوله وأضاً الا جاع حعقد ) هو رد آخر على الكرامية لاعلى المنف لان 
سلب7 77 ا7با797ا7الاللالال سر 
وطذا ذ كروا عدم الاستفبار عما فى القلب ( قوله وأيضا الاماع منعقد الح ) 


(الافرار) 


رد آخر على الكرامية لاعلى المصئف وموافقيه م توم 


)16١( 
الشبادة علىما زعمت الكرامية ه ولماكانمذهب جهورالمتكلمين والحدئين والفقباء ان الاإباتف‎ 
تصديق بالجنان وأقرار باللسان وععل بالاركان أشار الىننى ذلك بقوله ( فأما الاعمال)أى الطاعات‎ 
(نبي تنزايد في ها والاعان)في نفسه(لايز يد ولاينقص)فهبنا مقامان (الاول)أنالاعمال غير داخلة‎ 
ف الاان لمامى من ا نحقيقة الايمان هو التصديق ولانه قد ورد في الكتاب والسنة عطف الاعمال‎ 
على الاعانكقوله تعالى (انالذين أمنواوعملوا المالحات) مع القعلع بان العطف يقتضي المغايرة وعدم‎ 
دخول المعطوف في المعطوف عليه © وقد ورد أيضاً جمل الاعان شرط صحة الاعمال كأ في قوله‎ 
تعالى ( ومن يعدلى :من الصاططات وهو مؤبرى ) مع القطع أن المشروط لا يدخل في الشعرط‎ 
لامستاع اشتراط النى* بنقه وقدورد أيضاً اثيات الايمان لمن نرك بعض الاعمالكا في قوله تعالى‎ 
(وان طائفتان من ااؤمنين افتتلوا) على ماس مع القطع ار إلى ببدون ركنه ولا يخق‎ 
| أنهذه الوجوءاتمانةوم حجةعلىمن محعل الطاعات ركنا من حقيقة الاعان بحدث أن :ار كهالايكون‎ 
مؤمنام هو رأي المتزلة لاعلى مذهب من ذهب الى أنها 8 من الايمان الكام لبح ث لامخرج‎ 
١ ناركباعن حقيةة الابما نكاهو مذهب الشافى وقد سبق تمسكات المعتزلة باجو بها فما سبق (المقامالثاني)‎ 
ان حقيقة ة الاعانلا: نز بد و لاستقص لصي م ن أنهالتصد يق القلبي الذى بلغ جد زم و1 لاذعانوالة .ول‎ 
وهذا لايتمور فه زيادة ولا نقصان حق أنه ن<ضل له حقيقة ة التصديق فواء أى بالطاءات‎ 
لك كديا اك كاك للك كان الا اكد 1 ال اكت تت ا ا كر‎ 


( قوله ممع القطع بأن 
العطف يكتشي أافايرة ) 
واما عمف لزه على 
لسع كم في قوله تسالى 
(تزد اللانكة والروح) 
فتاريل حم له خارحا 
إعتدسار خطابي وكفى 


الافر ار عنسده ركن لايحتملالسةو ط ( قوله على مازعمت الكرامية ) قالوا .ن أضمر |انكفر 
وأظهر الامان يكون مؤمناً الا اله بستحق الخلود في إلثار ومن أضمر الاهان وأظهر الكفر 
لابكون مؤمناً ومن أضعر الاعان ولم يتفق منه الاظهار والاقرار لم يستحق اللْنة ( قوله ولا 
كان مذهب جهور الحدثين واللدكليين والفقباء )كان م أده جهور #وع الثلاية ليوافق قوله 
فى شرح المقاصدلا ؟ اله مذهب جيع أعة الحديث وكثير من ال متكلمين وال - عن مالك والشافى 
والاوزاعى وقال البخاري كتبت عن ألف وثهانين رجلا لس قوم الاصاحب حديث كام كانوا 
يقولون الاعان قول وعمل ( فوله مم القطم بإن المسلف يقتضي المغايرة ) أى بحب بالاصل والحقيقة 
أما عطاف الجزء على الكل تحو(تنزل الملائكة والروح) فباعتبارخطابي اقنضى أن يمل ذلك الإزء 
كالمستقل الخارج عن الممطوف عله ( قوله مع القطم بإن المشروط لابدخل فى الشرط ) فلا 
ندخل الاعمال المشروطة بالابمان فيه والا ازم كون الاعمال شرطاً لفها لانها جزء من الايمان 
وجزء الشرط شرط ( قوله على مام ) أي من أن العبد لايخرج بالمعصية- عن الايمان ( قوله 
وقد سبق تمسكات الممتزلة) أي فيجمل الطاءات ركنا من حقيقسة الامان مخرج تاركب بتركها عنه 
عند شرح قوله والسكيرة لامخرج العبد المؤمن من الاعان ( قوله لاتزيد ولالنقص ) هذامذهب 
أنىحنيفة وأحابه وكثير منالعلاء وهو اختبار امام الحرمين والحكى عن الشافبى”'"وكثير من 

(1) قالفي شرح المقاضد واذا محققت طؤلاءالفرق النلاث يعنى الرقاشي وااقطان والسكرامية كزير 
خلاف فى الممنى فاعا برجع الى الاحكام اننهي ( منه) (؟) كل فى الارشاد اذا مانا الامسان 
على التصد بق فلا بضل تصديق تصد يفا كا لابفضل عإعاماً ومن مله على الطاعات سرا وعنا وقدمال 
ابه القلاندى فلاب.داطلاق القولبانه ,زيد إلطاعات وينقص االمعصية وحن لانؤار هذا انتهى(منه) 


بالظاهى حجة ( قوله 
لامتناع أث_تراط الثى" 
شرط أيضاً 


( قوله وهذا ) أي كونه زائدا بزيادة ما جب الاعمان * ( لابتصور فى غير عصر الي عليه الص_لاة والدلام ) م في 0 
شروح العمدة وشرح نظم الاوحدي (؟8١)‏ (قولهولاحفاءق أن الانان الفمين أرق ) كيده حب ىك 
متعلقانه ..ن حيث لابجب 


أو ارتنك المعاصي قتصديقه بإ على اله لا تشير فبه أصلا والآ يات الدالة على زيادة الايمان مولة 
الاإمان ا وانم تكثر على ماذكرء أبو حنيفة رحه الله م نأنه كانوأامدوا قىالجلة ثم يأني فرض بعدفرض انوا يؤمنون 
من حيث ذواأما قتا*ك || بن فرض خاص « وحاسله أنه كان يزيد بزيادة ما جيب الامان به وهذا لا يتصور في غير عصر 
( قوله وحاصله أنه مذي | ابي عليه السلامه وفيه نظر لان الاطلاع على تفاصيل الفرائض تمك في غير عصرالي صلى العليه 
) كذا عل عن امام وس والاجان وجب اجالافياعراجالاوتفصيلا فياعم تفصيلا ولا خناء فيا نالاعان التفصبلى أزيد 
الحرمين وعيره وم إإبل أ أكل وما ذكر من أن الاحالمي لاحخطعن در جتهكامس فائماهو في الاتصاف باصل الايمان» وقيل | 
بتوهم, أن حاصله حو أن || ان الثبات والدوامعلى الاجان زيادة عليهني كل ساعة» وحاصله انه يزيد بزيادة الازمان] أنه عرض 
الدوام على العبادة عبادة لاسق الا تحدد الامثال #وفيه نظر لانحصول الل بعد انعدام الي لا يكون من الزيادة في 
أخري فلذا يثاب عد-* |شي* كا فيسواد الجسم مثلا © وقبل المراد زيادة عرته واشراقنورهوطيائه ف القلب فائه يزيد يالاعمال 


فكل حين وليس بي" || وينقص.المعاصي وءن ذهب الى ان الاعمال من الامان فقبوله الزيادة والتقصان ظاه ولهذا قيلان' 
لان كون الدوام عبادة ١‏ 1 ب 9 
5500 ل | العلياء آنه يقل الزيادة والنقصان وهومذهب الاشءربة والمعتزلة وهو ظاهى الكتاب والسنة وقال 
عير 4 0 0 7 |)الامام الرازي وكثير من المتكلمين انه بحث افظي متفرع على فير الاجان فان فأنا هو الاصديق 
على التصد بق غيرالتصديق [إ نزي .. 7 . 0 7 : 
صر (قوله إإفلا تفاوت وان تنا حو الاتمال إما وحدها أومع التصديق شقتفاوت وس_تالي الاشارة الى ه_ذا 
الشرورة ( «وله وفيه 

| له والآيات الدالة ال ) أي كقوله تعالى ( زادتهم اعانا ه ليزدادوا اعانا مم ايا" 
نظر لان <ه ول امل ا) زان توه والا ات اله اح ) أي كثرة ملل (إزا/م 6 


ويزداد الذين امنوا اعانا » ومازادهم الا اعانا وتساما ) (فوله ولاخفاء في أن الاعان اتفصلى أزيد)! 
01 

أى لتكئره بحب تكثر متعلقاته منحيث انه يجب الابمان مها على التفصيل وان م تكن متكزة 
بحسب ذواتا لا سبق من أن الاعان هو التصديق بإلطيع ( قوله وحاصله أنه تداع اقداهم 
الحرمين الى صل الله عليه وسل ببفضل سن عداه باسثرار تصديقه وعصمة الله تمالي اياه من 
مخاءية الشكوك والاصديق عرض لا ببق ى صلى الله عليه وسلٍ متو متواليا ولغيره على الفترات ! 


قد يدفع بأن المراد زيادة 
أعداد حصلت وعدم 
الإقاء لاينافى ذلك (قوله 


من الامان) فرضاً كان 

ا 0 ال ا 0 ومنه شين سقوط 
و هو مذهب || ”* 0 للم 
الموارج واللاق وعد مايتوهم هن أن حاصله هو أن الدوام على العبادة عبادة أخرى ووج-ه سقوطه أن كون الدوام 
1 1 عبادة غير كونه ابا فان الدوام على النصديق غير التصديق والكلام في زيادة الاءان ( قوله وفيه 
ثبار في أو فرط 

فقط كاهومذهبالائين نظ ر ) دفعه في شرح المقاصد بان المراد زيادة أعداد حصلت وعدماليقاء لاينافى ذلك ( قوله وءن 


ا 8 ذعب الى أن الاعمال من الاجان ) أى مع التصديق كاهو المشوور ومذعب اللف أو وحدها 
و1 كن ممعزلة تعر إن 

فان قلت انتفاء المزه فرضا كانت 5 نفلا كما هو مذهب الأوارج وأني الم بلوعند الجار أو فرضا فقط ما هو مذهنب 
ال 7 

يتلم انتفاه الكل أىعلى وأىهائم وأ كثراامئزلة البصرية © فان قبل على تقد ير كونه اما للاعمال أولىيإنلابجتل 

:1 عينى بتم_ور إلديادج | الزيادة والتقصان لانه لامرتبة فوق الكل ليكون زيادةولا يجان دونه لكون ناقصا © أحرب بإنه انها 

والتقصان * قلتالنوافل يرد على من بقول بإنتفاء الاءان بانتفاء شي" من الاعمال أو التروك كي هومذهبالمستّزلة ومن وافقيم 


ع بقع جرأ من الامان لاعلى من بقول سقائهما تسد ند تالس الا أن الزيادة والاقصانعلى هذا اماهانيكال 


لاما يشر ع جزأ وكذلك بض الفرائض قد يقع فرضاً فيقم جزأ من غير أن ( الاجان ) 
إشرع كذلك كزيادة القراءة والقيام بحسها ني الصلاة * وأيضاً قد ينقص إءض أنواع الفرائض بانتفاه وجوبه كالزكاة عن 
الفقراء أو بض إفرادها مسب قصر العمر كالصلاة وألزكاة بليمكن أن لايجب الكل كن آءن ومات قبل أن يبب عليه 


(؟8) 


لا تقبل الزيادة والنقصان بل تفاوت قوة وضعفاً للقطم بأن تصديق احاد الامة ليس كتصديق 
ابي عليه السلام وهذا قال ابراه بمعليه السلامولنكن طق قلبي © بتى ههنا بحث آخر وهو ان 
بعض القدرية ذهي الى ان الايمان هو المعرفة و أطيق عاماؤنا على فساده لان أهلالكتابكانوا 
رفون نبوة تمد صلى الل عليه وسلٍ كا يعرفون ابناءهم مع القعلع بكفرهم لعدم اتصديق ولان 
من الكفار كن يعرف اطق يقينا واماكان يشكر عنادا واستكار قال الله تعالى( وجحدوا ها 
واستيقننها أنفسهم خلا وعلواً ) فلابد من بيان الفرق بين معر فة الاحكام واستيقانها وبينالتصديقبها 
! وإعتقادهاليصحكو نالثاتي اانا دون الاولوالمذ كور فى كلام بءض المشايزان التصديقعبارةعن ربط 
القلب على ماعل من اخبار الذبر وهوامكبي ثب تباختبارالمصدق وإذا بثابعليه ويجمل رأسالعبادات 
بخلاف المعرفة فانها را محصل بلااكسب ون وقم بصره على جسم فصل لهمعر فةانهجدار أوحجر 
وهذا ما ذ كره بعض الحةقين من أن التصد.يق هو ان تنسب باختبارك الصدق الى اخير حت لووقم 
ذلك ف القلب ءن غير اختيا رلم يكح تصديقا وأن كان معرفة وهذا مشكل لا نالتصديق من اقسام 
المم وهو من الكيفيات النفسالية دون الافمال الاختيارية لانا اذا تصورنا الأسبة بين الشيثين 
اوشككنا في انها بالاثيات أو بالنني ثم أقم البرهان على بوتا فالذى محصل لناهوالاذءانوالقبول 
لتلك النسبة وهو ممنى التصديق واطسم والاثيات والإبقاع »نو صيل تلك السكفيات يكورت 


الاعان لافي أصله وقد واب أيضا عن الآ خرين بإنالعيادات ٠لا‏ مان بقع جز أمولا بشرع جزأ فيتأقى 
زيادة ةالامان ونقصانه بإعتياره وذلك كالثوافل باسرها وبءعض ارا نض نحو زيادة القراءة والقيام 
والصلاة »* علىان من الفرا؛ض مابثذني ,و وجوبه كالزكاة عن الفقير و بذقص أفراده نسب قصر 
العم فيفضله أعمال ّي والاطول عمراً ومهذا م أن الاعان عند اللممتزلة طاعة ارح عنما 
طاعة او واجب لاخر جعنه واجب ( قوله وقال بعض الغحنقين )#قال فى المواقف اأقان التصديق 
يقل الزيادة والنقصان بحسب الذاتقوة وضفا * فانقيلقو كس الواجب اليقين لايتفاوت والتفاوت 
لا يكون الا لاحمال اانقرض ه قلنا لانسإذك لانه يقتغى أن يكون يمانالنى وآحادالامة سواء وانه 
بإطلاجاعا ولقول أبراهم الخلل ولكن ليطئن قلى وفيشْرٌحالمقاصد مايوافقه وأحاب عن قوطم 
الوأجب اليقين فلايتفاوت بانالبقين من باب الل والمعرفة وهوغيراتصديق “قال ولوس الهالتصديق 
وأن المرأد به به مايبلغ حد الاذعان والقول فلا نسي انه لابقبل التفاوت بل لليقين *ساتب من نأجلى 
البدمهيات الى أذنى النظريات وكون التفاوت راجعا الى رد الخلاء والتقاءغير مل بل عند حصول 
الزم وزوال التردد التفاوت باق محالهوعلل هذا مثى النووى فى شرح مل فقال أنه الاظهر 
وهذا قال البخارى فى حيحه قال ابن مليكة أدركت ثلاثين من أصماب ال ى حل الله عليه وسلٍ 
33 م يخاف النفاقعلى نفه ماه نهم أحديقول انه على أعان جبرائيل ومكائيل (قوله وهذا ماذكرء | 
عض ا ) المراد به صدر الشرريمة وحاصل: ماذهب اليه ان التصديق أمس اختيارى هوأسبة” 
الصدق الى الخبر اختياراً قال الشارح وحن أذا قطمنا النظر عن قعل الاسان لابغهم من نسبةء 


هذه المثلة قرع .+ 3 ن الطاءات من الاعان * وقال بعض الحققين ل ني أن حقيقة الاصديق ا 


الص_دق الي المتتكام الا قبول حكمه والاذعان له وبإطألة المعى الذى يمير عنه بالفارسية بكرويدن' 


شيء وبه على أن الاءان 
عدد المعتزلة طاعة لا مخرج 
علها طاعة أو واجب 


كذك فتدبر 


(قوله وهذا الاعتبار ) أي بإعتبار النحصيل فان التكليف بالثيء يحسب أفسه غير النكليف به بحس بنحصيلهوالاوللا.يتصور 
الافى مقولة الفمل وأما جمل الدكيف بالايمان تكليفاً بالنظر الموجب له فهو عدول عن ظاهى قوم معزفة الله واجبة 
احماءا وقوله تمالى ( آمنوا باللّه) * والمق ان النظري مقسدور للبشر واو بالواسطة وبحسب التحصيل وهذا قد يمتقد نقيضه 


عند الففلة عن النظر الذى هو واسطة 


فن شاهد المعجزة فوقع 
ففقله صدق النى عليه 
الملاة والسلام بننة 
يكون مكلفاً تصيل ذلك 
اختيارا لطنثشذ حاصل 
كلام بض المتأخرين 
ان التصديق هو المر 
اليقين الذي يحصل بعباشرة 
أسبابه والعرفة أعم 
فكون المعرقة اليفِنية 

الاختباريةتصدقاً عندد» 
فان قلت يازم أن تكون 
المعرفة اليقبنية الغير 
الاختيارية تصوراً عندمه 
قلت التصديق الاعاني 
علدء وع من التصديق 
لممزافي وهو امقا بل التصور 
فلا اشكال هذا توجيه 
كلام لض المأخرين 
ولس عختار عند الشارح 


اللقام ( قوله يمنى قبول 


الاحكام)!ءفى أنالاسلام | 


هو الخضوع والانقياد 
للاحكام وهو معق 
التصديق لميع ماحاء 
به التى 


(184) التحصي لهذا خلاصة ما فيشرح المواقف'قوله ولانكن المعرفة ) 
بالاختيار في مباشرة الاسياب وصرف النظر ورفع الموانع وتحو ذلك وبهذا الاعتبار يقع التكايف 
بالاعان وكا" ن هذا هو المراد بكونه ك هيا ختياريا ياولا تكني المعرفة فى حصول التصديق لانها فد 
كون بدون ذلك » نم بلزم أنتمكون المعرفة القينية المكتسبة بالاختيار نصديهًا ولا بأس بذلك 
لانه حينئذ محصل المعنى الذى عير عنه بالفارسية رن ولبس الاعان والتصديق سوى ذلك 
وحصوله للكفار اللذكرين المعائدين المستكرين ممنوع وعلى تقدير الحصول فتكفير هم يكون باتكارهم 
باللسانواصرارهم على العناد والاستكاروماهو من علامات التكذ يب والاتكار(والاان والاسلام 
واحد ) لان الاسلام هو الحضوع والانقياد >نى قبول الاحكام والاذمان وذلك حقيقة التصديق ‏ 
أعلى مامى ويؤيده قوله تعاللي ( فأخرجنا من كان فما من المؤمنين فا وعجدنا فيها غير بيت مرك 
' |تصديق من غير أن يكون للقلب اختياز فى نفس ذلك المعنى انتهي وهو بحصل ال مذ كور هنا 
( قوله ومهذا الاعتبار ) هو اشارة الى دفع سؤال تقريره ان التضديق يكون حينئذ من الكيفيات 
دون الافمال الاختيارية فكيف يصح الاعس بالايمان ونقرير الدفع أن الامي به باعتبار اشهاله على 
الاقرار وعلى صرف القوة وترتيب المقدمات ورفع الوانع واستمال الفكر فى محصيل تلك الكيفية 
ونحو ذلك من الافعال الاختيارية كا يصح الام بالمل والتيقن, ومحو ذلك وباعخلة كل نظري 
مقدور واو بالواسطة مسي التحصيل (قوله وك* ن هذاهو المراد)أى ماد من جمل الاعجان ميا 
اختياريا كاليءض السابق , وحاصل مذهيه على هذا التوجيه ان التضديق هو الم اليقبنى الذي يحصل 
بماشرة أسبايه والممرفة أعم فتكون المرفة اليقينية الاختيارية تصديًا عنده ( قوله لامها قد مكون 
بدون ذلك ) أى كا لمن شاهد المجزة فوقع فى قله صدق الى صلى الله عليه وس ( قوله يمنى 
|قبول الاحكام ) يعنى ان الاسلام هو الخضوع والاقياد للاحكام وهو ممنى التصديق جميع ماجاء 
به الى صلى الله عليه وس فيازم الاتحاد ااطلوب(قوله ويؤيده قوله الى قاخرحنا الا "بة) تق ربره 


وتقصيل الكلام كالايحتمله أنكلة غير في هذء الآ . بة لبست صفة على معنى فا وجدنا فيا أى في قربة لوط نا غير بدت من 
المسلمين لانه كذب بل هي استثناء والمراد ,لبيت أهله فيجب أن يقدر المذئني منه على وجه يصح 


أوهو أن يقال فا وحدنافيها بثا من المؤمنين الا ياتا عن ااسهين فة-ه أستثنى الل من ل 


فوحدب أن عد الاعان بالأسلام وهو الطاوت ولا يعض إله كفي لصحة الاس_تئناء الاحاطة 
والشمول ولا يتوقف على أمحاد اللفيوم ما سيأني من أن 11 اراد بالاتحادعدمالتغايري معن الانفكاك 


ام لو قبل انه لاإتوقف على المساواة أضا بل يصمح مع كون المؤء ن أتم كقونك أخر<ت الملياء 
0ك 
عليه السلام فيرادف الايمان والترادف يستلزم الاتحادالمعالوب فتأمل (قوه, ويؤيده) أىالاتحادقوله 


(فم) 


تعالى (فا و جدنا فا غير بيت ٠‏ ن السامين)أى جد فيقريالوط أحدا من اللؤمنين الاأعل “ تمن ال مين واعاقانا كذلك لكزة 
البيوت والكفار قا ولبلاثمكلة من #واعترضعلهيان الاستثناءلايتوقف على الاتحاد كقولك أخرجت الماماء فلأئرك الابعض 
النحاةوقديبستدل بقوله تعالى(و من غير الاسلام ديا فان يبل منه) والايجانية ,ل من طالبه* ويرد عليه أنه لبس المر ا دغيرالاسلام ى 

الفهوم وهوظا فيسد:.1 ل أنيكون الاسلا م أعم فاذاقات من شغ غير العم الشرعي فقدسها لست تحسهو من ييأتى ع الكلام 


( قوله وبالخبلة ال ) تصوير للمدعى فو اوائراه اوبحر عتم #ماملن )١48(‏ 


|للثلين) «واطة لا يصح في الشرع أنيحم على أحد بأنه «ؤمنوليس بمسل أو مسا وليس يمؤمن 
ولا أعني بوحدتهما سوى مداه وظاح كلام المعايج انهم أرادوا عدم تنايرها يمعنى أيه لانفك 
أحدهما عن الآ خر لا الاتحاد يحسب الفهوم لما ذكر في الكفاية من أن الاعان هو تصديق 
لله تعالى فيا أخبر به من أواميء ونواهيه والاسلامهو الانقباد والخضوعلالو حيتهتعاليو ذا لاحقق 
بألا بقبول الام والنهي فالاعان لاينفك عن الاسلام حكا فلا بتفابران ومن أنيت التقابر يقال له 
:ماحم من أمن - أو أسر وم يؤمن فان أنيت لاحدها حم لبى بثابت للااخر مهما 
والا ظهر بطلار2ل فقوله »© فان قيل قوله تعالى (قالت الاعمراب آمنا قل ل تؤمنوا ولكن فولوا 
أنانا) صريح في بحقق الاسلام بدون الايمان * قلنا المراد به ان الاسلام الممتبى فى السرع 
لابوجد بدون الايان وهو في الآبة ععنى الانقياد الظاهم من غير اشياد الباطن عزلة المتلفظ 
بكلنة الشهادتعنغير تصديق في بإب الاجان» فان قيل قوله عليه السلامالاسلامأن تعهدأن لا إله 
الااب وأن عمدا رسول لله وت م الصلاة ونؤق الزكاة وتصوم رمضان ونحج النيت ان استطمت 
9 سيبلا دليل على ان الاسلام هو الاعمال لا التصديق القلى * قلا المراد أن مرات الاسلام 
أوعلامانه ذلك كا قال عليه السلام القوم وقدوا عله أندرون ما الاعان الله وحده قالوا اللهورسوله 
مم قال شهادة أن لا إله الا الله وأن مدا رسول الل وإقام الصلاة وإبناء الزكاة وصيام رمضان 


0 أرك الا بض النحاة لكان ش.أ(قوله وبالجلة ) حو تصوير وتحرير للبدى بمني أن ليس مياد 
|القوم بترادف الاسيين وأمحاد اللمنى وعدم التغايرحقيقة النزادف بل عدم التغاير بمنى الانمكاك 
أى عدم ضمة سلب أحدما ان ألا . خر وبه يظهر أن لانزاع في المسئلة فان الاشاعية لا يمبوزون 
|الانتكاك نوما ( قوله لما ذكر فىالكفابة ) وفي الننصرة أيضا الاسمان من قبيل الامهاء المترادفة 
5 مؤمن مسلم وكل مس مؤهن قال لان الامان اسم لتصديق بشهادة العقول وال ناز على وحدانية 
الله تعالي وانه له الخلق والامي لاشريك له في ذلك والاسلام الام المرء نغه بكلينها لله تعالمي 
الودية له من غير شرك غصلا من طريق المراد منهما على واخدثم قال لوكان الاممان متغايرين 
لتصور وجودأحدها يدون الأاخر ولتصور مؤمن ليسم ومم ليس يمن وهو باط ل قطما 
( قوله فيا أخبريه من أواميه ونواهيه ) المراد قها أرسل للاخبار به وتتليقة مرت أوامية 
إونواهيه يه وجو ز أن يقال أطاق لفظ الاخبار غلى الاوامس والنواهيلان الامى ,الى يتضمن الاخبار 
إعن وحجوبه أو ندبه والنهىعنهيتضمن الاخبار عنتحر_هأو كراهيته (قوله هو الانقياد والخضوع 

الالوعية له) أي بالاعتراف والته_ديق بان الله هو الحق وهو وان لم يستازم التصديق بار 
:الاحكام المعلومة هن الدبن ضرورة لكنه لابمتد به الا بول ذلك والاذعان له وهو حقيقة 
«ألانمان فلا تغاير سسهما(قوله فان قيل1)هذا السؤال ممارضة فالمطلوب أعني الأتحادكاان السؤال 
الذي إعذه معارضة ف المقدمة القائلة أن الاسلام قول الاحكام والاذعان» و وحديث الاسلام أن 
إتشهد الذره الشيخان وغيرها » وحديث أندرون اما الاعان أخراحاء أيضا من دوابةان عباس 
أدضي الله علمما»وحدايث الاعان نضع وسبعونأخوجه سل والارسة وهو فى البخاري أينا لكن 


إبافظ إضع وستون ثم البضع بكسر الباء على المشبور وبفتحها على القليل ما بين الثلاثة والعشرة 
بيخي ب/___ 707 7ب7اا7ا7اا7 1 


(- ع9 س حواى العقائد أول) 


٠ - ٠. 


الترادفوالتاوىوشت 
بكل منبما ( قوله فيا 
أخير'به من أواميه ( 
أي فيا أرسل ولك أن 
تقول الامربالني يتضءن 
الاخبار عن وجوبه ملا 
(قوله والاسلام هوا المضوع 
والانقياد لالوعيته تعالي) 
فيوتص ديق خاص بأن 
الله تعالى حق وذايتازم 
التصديق بائز أحكامه 
فتهما تقاير لاه( قوله 
وهوفي الآ'يةممنى الانقياد 
الظاهي) والاولى أن يقال 
قوهم أساضا لا يستازم 
بحقق مدلوله ولذا لمح 
7 يقال ولكن قولوا 
آمنا ( قوله فان قبلقوله 
عله السلام اخ ) هذا 
معارضة فى المقدمة كان 
الاولممازضة ف المطلوب 
أعنى الاتحاد» وقديقال 
اذا اشترظط ف الشبادة 
مو اطأة القلب كا هو 
الحق يدل الحديث على 
ابن الاسلاملا ينفك 
عن التصديق فلا يرد 
سؤال على المشايخ وليس 
بثني ء© لان مياد المعايج 
عدم الا ضكاك من الطر فين 
والتصديق لا ستازم 


الاعمال © على ازفيه غفولا عن توجيه الكلام 


( قوله وذهب بعض 
الحققين ال ) حاصل 
كلامدان الابما نالمنوط 
به النجاة آم خف له 
معارضات خفية كثيرة 
من الطوى والكيطان فمند 
الزم يحصوله لا أمن 
من' أن يشوبه شي" من 
منافيات النجاة من غير ع 
ببذلك * قال في شرح 
اللقاصد وهذاقريب اولا 
مخالفته.لا بدعيه القوم من 
الاجماع( قوله بناء علران 
العبرةفى الاعان والكفر 
[) يمن انه المنجى و المردى 
لايكمني اناعان الخال لس 
بلعان وكفره ليس بكفر 
ومع قوله اليد من 
سعد فى بطن أمه ان 
السعادة الممند مها لمن 
عراله أنميتم له بالسعدة 
كذا فيشرح المقاصد فلا 
برد ماقيل بازمهم أنيكون || : 
المشمرك مؤ من سعيد ابالفمل 
اذامات على الاعان فيكون 
التصديق ركنا متيل 
السقوط 


أوأن تعطوا من الفنم انس وكا قال سلى الله علبه وس الابمان بضع وسبمون شعبة أعلاها قول 


)85( 


لاإله الا الله وأدناها اماطة الاذي عن الطريق ( واذا وجد من المبد التصديق والافرار صحله 
أن يول أنا مؤمن حقا ) لتحقق الاعان له ( ولا ينبنى أن يقول أنا مؤءن ان شاء الله ) لانه 
إن كانالشك فرو كفر لا حالةوانكان لتأّدتب واحالة الامور الميمششة الله تعالى أو ناشك 
فى الماقة والمال لافي الآن والحال أو للتبرك بذ كر الل تمالى أو اتبري عن تركة سه 
و الاعجاب بحاله فالاولى تركه لا أنه يوهم بإلشكفيالآن وهذاقالولابئبنيدونأنيقوللايجوزلانه 
اذالم يكن للشك فلا ممنى ان المواز © 5ف وقد ذهب اليه كثير م نالف حتي الصحابة والنابعين 
ولس هذا مثلقونك أنا شاب ان شاه الله لان الشباب لبس من الافمال المكتسبة ولا ما يتصور 
البقاء عليه فيالعاقبة والا ل ولا ما يحصل به ترَكة النفس والاحاب بل هثل قولك أنا زاهد مق 
أن شاء الله #وذهب بعض الحققين اللي أن الحاصل العبد هو <قيقة النصديق الذي به يخرج عن 
الكفر لكّن التصدبق فى نفه قابل للشدة والضعف وحصول التصديق الكاءلل لمحي المشار 
اليه بقوله الى ( أولك هم المؤمنون حقا لمم درسجات عند مهم ومقفرة ورزق كريم ) انبا هو 
فى مشيئة الله تعالى * ولما تقل عن بمض الاشاعة أنه نيصح أن هال أنا «ؤمن أن شاء الله بناء 
على ان العبرة فى الاججان والكفر والسعادةوالشقاوة بالخائمة حتي أن امو من السعيدمن ما تع الاعلن 
وان كان طول تمره على الكفر والمصيان وان الكافر الثني من مات على الكفر أموذ بالله 


على الصحيح وقيل من للالة الى نعة وققيل من انين الى ير وقيل من واحد الي تسم ة(قوله 
اق الصحابة والتابمين ( أي حق كثير مم بل قد شلبعن ا أ كر السلفف ون الصصابةوالتابمين 
ومن بعدهم ومن الفقهاء عن الشاقمية والمالكية والجنابلة ومن المتكلمين عن الاشعريةوالكلابية 
ومن وافقهم ( قوله وليس هذا الل ) هو جواب عما يقال ان م يكن الابان ثابتا فهو كفر وان 
5 نايتا فهو حذيان : عثابة أن بقول القائلٍ الغوان شاء 000 وذهب .بعض أختقين ) 
ممارضات ني كه وى دان ولاك ل راد كن جز بصو لعن 
غير عك فية والامان الذى جوع الفوز آية النجاة هو 1 الموافاة أي الاثيان ان والمسودة 7 
المياة وأول منازل الآ خرة فاعتنى السلف به وقرنوه بالمعيئة وم يقصدوا الشك فى الاعانالناجز 
ومهذا يرتفع النزاع ين الفربقين كا سبأني في الشرح ( قوله للم مففرة وأجر عظم ) كذا فيا 
وتفت عليه من النسخ وهو نفيق ونتم الآية ها هو ( للم درجات عند ربهم ومغفرة ورزق 
بم )وهم مغفرة ورزق كريم) ( قوله يناء على أن العبرة في الاعان والكفر ال ) أى معني 
أن ذلك هو الماحي واابلك لاعمني ان ايان الخال وسعادته لبس بايمان وسعادة وكفره وشقاوته 
ادن كف وختاوة ودين ول اليد من سداق بلاق ن أمه والشتي من شتى فى بطن أمه ان 
من عل الله تعالى ٠‏ ن السعادة المعتبرة التي هي سعادة الموافاة فبو لايتغير الى شقاوة الموافاةويااعكس 


(وان) 


)141/( 


وان كان طول عمره على التصديق والطاعاتعلى ما أشي اله بقولة تعالى في حق ابليس ( وكات 
من الكافرين ) وبقوله عليه السلام السعيد من سعد فى نط ن أمه والثتي من شق في إطنأمد» 
أشار الى ابطال ذلك بقوله ( والميد قد ر* غتي ) بأن يرتد بد الاعان نموذ بلله ( والشتى قد 
بسعد ) بأن ون مد الكفر (واتنيركون على المادة والقاوة دون الاسماد والاشقاء وها 
رد_صفات الله تمالى ) لما أن الاسعاد تكوين السعادة والاشقاء نكوين الشقاوة ( ولا تفير على 

الله الي ولا على فاه )ل من من أن الندم لايكون علا توافت «نواطق اله لاخلاف في 
الممنى لانه ان أريد بالايحان وار تحرد <صول المعنى فهو حاصل فى الال وانأريد بمارتب 
عليه النجاة والرات فهو في مشبة-ة الله تعالى لاقطم بحصوله فى الال فن قطع بالحصول أراد 
الاول ومن فوض الى المعبثة أراد الثاني (وفي ارسال الرسل )جع رسول فعوك من ن الرسالةوعي 


سفارة أأميد بين الله تعالى وبين ذوي الاللاب هن خلقيته ابزح بها علاوم فيا قصرت عنه عقوطهم 1 6 أن قضية 
أمة نقتضية 

من مصاط الانيا وال خرة وقد عرفت معنى الرسول والاى في صدر الكتاب ( حكمة ) أي ا 00 

مصلحة وعاقبة جميدة وفي هذا أشارة الي أن الارسال واجي لابجعنى الوجوب عل الله تعالى بل 5 0 ا 

8 عقامة 

بمنى أن قضية الحكمة تقتضيه 1 فيه + ن الح والمصالم ولبس بمتنع كا زعت السمنية والبراهمة ل قربه 

: رفين مع قر 


ولا بممكن يستوي طرفامكا ذهب اليه بعض 0 الي دضع ا وأمنه#ويرد عليهماسبق 
نبونه وتسين بعض من /ينت رسالته ققال( وقد ارسلاللهتعالم رسالا من البشر) لى الخراسارها من احيال المكبة الخفية 
وآن السميد الذي يد بسمادته من علٍ الله تعالي انه يم له بالسعادة وكذا الشقاوة فلا بلزموم أن || فىالترك فلاتر يح هوالحق 
يكون المشرك مؤمنا سعيداً بالفمل إذا مات على الاءان فيكون التصديق ركنا يحتيل السقوط © || ان كلام للان مستغن عن 
وحديث السهبد من سعد فى بطن امه والشتى هن ثتى فى بطن أمه اذرجه البزار من حديث هذا التوجيه 
ألى هريرة قال ابن طاه وأسنادهمّصل ورواه مس في حيحه ٠وقوفا‏ على أبن مسعود بافظ الشتي 
امن شت فى بطن أمه والعيد من وعظ بغيره ( قوله بل يتعءنى أن قضية الحكمة تقضيه لما فيه 
من الحم والمصاحح)التي يتتغم مها مس المعاش والمعاد هذا ما ذهب اليه جمع من الملكامين ما وراء 
الور قال الفارح وأنت خبير بإن فى ترو أمئال هذا المقال توسيع حال الاعتزال فان الممتزلة 
لابدنون بالوجوب على الله تعالى سوي أن تركه لقبحه مخل بالحكمة فاطق أن البشة لطفمس: 
الله تعالي ورحمة بحسن فعلها ولا يقبح تركها على ما هو المذهب في ساثر الالطا ف(قوله والبراهمة) 
كذا في البداية وغيرها وهو تخالف لا في شرح المقاسد من أن البراهمة لا يكرون النبوة 
لاستحالئرا بل لمدم الاحتياج الها ”© (قوله ولا بكمكر أن إتوي طرفاه) في التبصرة أنه قول جمييع 
متكامى أهل الحديث سويأبي العباض القلاني ( قوله ثم أشار اللي وقوع الارسال الم ) إبقوله 
وقد أرسل ألله رسالاء وقائدتة بقوله ميشرين ومذرين ومبيشين ٠‏ وطريق ونه وله وأيدم 
بالمعجز أت ٠‏ وتعيين بءض من ثننت رسالته بقوله وأوهم آدم و وآخرهم عمد صلى ا عليه وسل م 
)١(‏ عبارته اللدكرودت للنبوة نمدم من قال باستحالنها ولااعتداد بهم 3-8 من قال بهم 
الاحتياج كالبراهمة جع من الهند أحماب برهامومنهم من لزمه ذلكمن عقائدهم #الفلاسفة النافين 
لاختبار لباري وعلمه باللدز” ليات وظوورال ملعل البشر ونزولهمن السموات الحآخر كلامة (مئة) 


(قولهوماارسأناكالارحة 
للعالمين )فائه عليه السالام 
بين أعس الددين والدنيا 
لكل من آمن وكفر 
لكن من كفرح :د 
جدايئه وم تفع برحته 
وقد يوج هكونه علي هالسلام 
رح ةللكافر ين أنه مأمنوا 
بدعا من الخسف والسخ 
وأنت خبير بانه لايناسب 
. سوق هذا المقام ( قوله 
و أمس يظ رمخلا فال) 
قل لابد ٠ن‏ قيدموافقة 
الدعوى احترازا عن مثل 
نطق اباد بأنهمفتركذاب 
وأجبب بأنذ كر التحدي 
مشعر بهلانه طلب المعار ضة 
في شاهددعواء ولاشهادة 
بدون الموافقة وقدمي" 
فيصدر الكتابمابتعلق 
بهذا البح ثفتذ كرء(قوله 
على أنه قدأص وجي ( 
أما الامى فهو قوله تعالى 
(اسكنأنت وزوجك الإنة) 
وأما النهى فهو قولهتعالى 
(ولاشر!اهذء العجرة ) 
الآيةهذاهلكنذ كرفى 
المواتف والمقاصدانهذا 
الامس والنهيكان قبل البشة 
لاندفيالمنةولاأمةلدهناكه 


أم برد أن يقال ,لانكنى ْ 


حواء امة له فى الجنة 


541) 
لاحل الابمان والطاعة بالجنة والثواب ( ومنذرين ) لاحل الكفر والعصيان بالنار والعقاب فان 
ذلك مما لاطريق لاعقل اليه وا نكان فبأنظار دقيقة لا نتيسر الا لواحد بمد واحد( ومبنينلتاس 
ما يحتاجون البه من أمور الدنيا والدين ) فانه تعالى خلق الْنة والثار وأعد فهما النواب والمقاب 
وتفاصيل أحوالما وطريق الوصول الىالاول والاحترازعن الثاني مما لايستقلبه المقل وكذاخلق 
الاجسام النافمة والضارة ومتجعل للعقول والحواس الا_تقلال يمر قبا وكذا جعل القضايا مها 
ماهي تمكنات لاطريق الى الجزم باحد جانبيه ومنها ماهي واجبات أوممتمات لا يظهر القعل 
الا بعد نظر دائم ويحث كامل يحيث لو اشتغل الانسان به تعطل أ كثر مصالحه فكان من فضل 
الله تعاللى ورحمته أربنال الرسل لبيانذلاك كاقال تعالى(و ما أرسثناك الارحة للمالمين) ( وأ أبدم) 
أي الاساء ( بللعجزات الناقضات العادات ) جع معجزة و هي أمس بظهر مخلاف العادة على بد 
مدعى النبوة عند حدي اللدكرين على وجه يعجز المنكرين عن الاثيان بثله وذلك لانهاولا 
التأد بالعجزة لى وجب قبول قولة ولماإن الصادق في دعوى الرسالة عن الكاذب وعد 
ظهور الممجزة يحصل الجزم بصدقه بطربق جرىالعادة بإن الله تعالى يخلق الملمٍ بالصدقعقيب 
ظرور المعجزة وأن'كان عدم خلق الم مكنا فى نفسه وذلك 5 اذا ادعى أحد بمحضر م نججاعة 
أنه رسول هذا الماك الهم ثم قال للملك ان كننتصادقا تقالفعادتك وم من مكانك ثلاث ميات 
ففمل بمحصل لاجاعة علم ضروري عادى بصدقه فى مقالنه وان كان الكذب مكنا فى نفسهفان 
الامكان الذاني مني التجويز المقلى لا ينافي حصول الم القطعي كنا إن جيل أحد م بثقاب 
ذهباً مع امكانه في نفه فكذا هينا يحصل الملٍ بصدقه بموجبالمادةلانها أحد طرق الم التطبي 
ولا بقدح في ذلك العم احمال كون المعجزة من غير الله أو لكونها لا لفرض التصديق 
و أو كونها لتصديق الكاذب الى غير ذلك من الاحهالات كلا فح في الم الضروري الحنى 
.بحرارة النار أمكانعدم الحرارة للنار يعمنى أنه لوقدر عدمها لم بلزم منه حال ( وأول الابنياء آدم 
عله اللام وآخرهم مد صلى الله عليه وسلم )«أما نبوةآدم عليه السلام فبالكتاب الدال على أنه 

قد أمي ونهى مع القطع 

تخصيص البشر للاشارة الى الرد على من يشكر ارسال البشمر الى البشمر كا قالوا أبشر مهدو تناوليس 
احترازاً لقوله تمالي( ألله يصطق من الملائكة رسلا ومن الناس) ولما حكاء ابن عيد البر فيالغييد 
من الاحماع على دول الجن فيمن بعث الله عمد سلى الله عليه وسلٍ ( قوله وتفاسيل أحوالحا) 
هو مبتداً خبره مما لا يستقل به المقلى والضمير لاثواب والعقاب ( قوله وما أرسلناك الا رمة 
للعالمين ) فانه صلى الله عليه وسَلٍ بين أمى الدين والدليا لكل أحد فقبله الفائزون وصرف عنه 
الكافرون فل يسمموا برحمنه ( قوله أمي ,يظهر مخلاف العادة ) أى قصد به اظهار الصدق م من 
أول السكتاب فبخرج ما لا يوافق الدعوى كنطق اماد بانه مفتر كذاب » على ان ذكر التحدي 
مشو لانه طلب المعارضة فى شاهد الدعوي ولا شبادة بدون الموافتة ( قوله ومايان ) هو من 
البذوية أي امتاز واتقصل أو من الظهور وعن ععنى مر._. ) قوله أ ونفي). هما بصفة البناء 


للمفعوللا الفاعل كا زعم والمراد انه أمس ونهى لتبلنغ فلا يرد أن أم موي أعمرت بلا واسطة 
( بقوله ) 


)049( 


أنه لم يكن في زمنه ني آخر فيوبلوحي لاغير وكذا بالسئة والاجاع فانكار : ونه علىمانقلء, إن البعض 
يكونكفرا ه وأمانبوة عمد سل الله عليه وس فلانهأدعي النبوة وأظهر المعجزة ٠‏ أمادعوى النبوةفقد 
عل بإلنواره وأمااظبار الممجزة فلوجهين ٠‏ أحدها أنأظهر كلام الله تعالى ونحدي به البثقاء معكال 
بلاغتهم فمجزوا عن معارظة أقصر سور من مع باكيم عل ذلك حتي عاطرو أعبجتهم وأعر ضوا عن 
المعارضةنا 1روة ف الي المقارعة بالسيوف و ينقلعن أحدمتهم مع نوق رالدواعى الاثيان بثىء ايد انيم 
فدل ذلك قطما عل أنه من عنداللة تعألى وعل به صدق دعوى الي صن اللهعليه وس علا ماديا لابقدح 
فيه به ني" مق الاحيالات العقلية على ما هو عأن سائر العلوم العادية ٠‏ واتهماانه شل عنهمن الامدور 
الخارقةلاعادة ما بلغ القد را للشتركمنهأعنى ظبورالمعجزةحد التوار و ان كانت تفاصيلها أحاداً أ كشجاعة 
على رضي اللمعنهو جود خانم وي مذ كورة فى كتابالسيره وقد يستد ل أرراب البصائر على ونه بوجهين 
أحدهامائواز من أحواله قبل النبوة وحال الدعوة وبعدتمامهاو ا خلاقه المظيمة وأحكامه المكية 


( قوله لم يكن فى زمه 
ني آر ) فيكون الام 
بلا واسطة فيكون وحيا 
وفيه تأمللانه قدأمرت 
أممومى بلا واسطةبفوله 
تعالى (أناقذفيه ف النابوت) 
وأم عسي عليه السلام 


"كذلك بقوله تعالى (وهزي 
5 حت نحم الابطال وولوقهعضنة ة ألله نجع الأخوال وسانه على جاتب الاعوال "!| المع النخلة) والحق 
المقل عم بامتتاع 0 هذه الامور في غير الامياء وأن يجمع أله هده التكلات فى في حق “3 || يستازمالببوة اذا كان لاجل 


من يع أنه بشي علي هنم بعبله ثلانا وعضين سم طبردنه عل مائر الاديان وبتمره ٠‏ على اتبليغ وأم آموكذك 
أعدائه ويحي ا ثاره بعد مونه الى يوم القيامة ٠ ٠‏ وثانيهما أنه أدعى ذلك الام العظم يبن أظهر قوم (قوله وقديستدلأرباب 
لاكتاب طم ولا حكدة معهم ويين لم الكتاب والحمكية وعلم الاحكام والششرائع وأ م مكادم | البصائراح) مين الاستدلال 
الاخلاق وأكل كثيراً من ا في الفضائل العلمية والعملية ونور العام بالايمان 0 الاول عل دعوى الثبوة 
الصا وأظهر ألله دنه على الاين كله ا وعده ولا مدن لانبوةوالرسالةسوى ذلك واذا . نت || واظهارالممجزةعل التيين 
تبويه وقد ذل كلامة وكلام الله تعالى المتزل عليه على أنه خام النين وأنهالبعوث إلى كافة الناءئ أوالاحمالومبنى الاستدلال 
بغوله تعالى ( أناقذفيه في التابوت) وأمعيسى أكذلك بقوله تعالى (وهز ياليك )قبل الام كقولهتمالي || الثاني على انهمكل بالفتح 

(اسكنأنت وزوجك الخنة)والنهى كقوله( ولا تقر! ذه الننجرة )ويردعليه ان الاجتباء بالرسالة || على و-جه لا:نصور فى 
كان بعد تلك القصة بدليل قوله تعالي ( ففويه ثم اجتباء ربه فتاب عليه وهدي ) ولانه في |[ غيداتبىومبى الاستدلال 


الجة ولا أمة له هناك كذا في المواقف وغيرء ( قوله ل يكن في زمنه بي ) أي تيكونالامس والدعى | اثتالك على اله مكين 
بواسطة البليغ ذلك البى(قوله وكذا بالسنة ) روى الترمذي من حديث أبي سعيد أطدري و<سة ؛ | لكر على ذلك الوحه 
مرفوا أنا سيد ولد آدم يوم القيامة ولا نفر وبيدي لواء اللمد ولا عفر وما عن أ يومئن آدء || أبضا ولس في هذين 
فن سواه الا نحت لوائي وروى الطبراتي في الاوسط بسند لين فيه ابن ل بعة عن أبى ذر كال || الوجهين ملاحظةالتحدى 
واظهارالمعجزة 


فلت يارسول الله من أول الاساء قال آدم قلت نى كان قال ني مكلم ( قوله وقد ب_تدل أرراب 
البضائر ال) ماسيق هن الاستدلال هو العمدةفى ائيات النبوة والزام الحجة على المعاند والمجادل 
ومناء على دعوي النبوة واظهار المسجزة [ما مع تمينها أو مع احجاها والفرض منهذين الوجهين 
التقوبةوالتمم وزادة العلا ثينة وقوة الاستبصار ومبني الاول منهما على انه مكيل بالفتتم على وجه 
لاوجد في غير النى ومبني ال خر على أنه مكمل لغيره على ذلك الوجه أيضًا ( قوله وانه المموث 


|الىكافة الناس ) أي لحديث الصحيحين وكان الى ببعث إلى قومسه خاصة وبمئت الى اناس مامة | 


حلي النتعليهوسي)وماروي 
دن انعسي عليه السلام 

ايض اليزيةأى بر فمياعن 

الكفار ولا صل ممم 

إلا الأسلام مع أنه بحب 

فبول اللجزية فى شريمتا 

فوجههانه عايه السلام بن 

اتباءشرعيةهذاا كال 

وقداز ول عسي عليه 

السلام قالاتباء حينشذين 

م يناه على نديجتمل أن 

كوت من قبيل انتهاء الحم 

لاناء علته 5 فى سقوط 

صاب مو امه القلوب ( قوله 

على شَدبراشاله على ع 

الشرائط) مث لالمقل وااضط 


ا 


والعدالة والاسلام وعدم | 


الطمن 


يون خليفة رسول اللاص الله عليه وس نم الاسح أنه ,صل بالناس ويومهم وشتدى به المهدي لانه أفضل 
فامامته أولى ( وقد روى بان عددهم في بض الاحاديث ) على ما روي أن انبي عليه السلام | 
(قوله لكنه يتاب جمداً سثل عن عدد الاننياء فقال مائة الف وأربعة وعشسرون ألفا وفي رواية مائنا ألف وأرعةوعشرون | 


. ء 5 0 
الفا( والاولى أن لا بقتصر على عدد في النسمية ققد قال الله تعالى مهم من قصعشا عليك و«نهم | 


من ل نقصصعليك ولايؤمن في ذكر المدد أن يدخل فهم من ليس مهم ) أن ذكر عدد أ كارا 
من عسدده,( أو يخرج هنهم من هو منهم ) أن ذكر عدد أقل من عددهم يمنى أن خير الواحد أ 
على تقدير اشهاله على يع الشرائط المذكورة فى أصول الفقه لابفيد الا الظر ولا عبرة بإلظن | 
في باب الاعتقادات خصوصا اذا اشتمل على اختلاف رواية وكان القول بموجبه تما يفضي الى | 
عخالفة نلاهى الكتاب وهو أن بعش الانياء لم يذكر لاني عليه السلام ويحتمل مخالفة الوافع وهو 
عد النى عليه السلامءن غير الاننياء وغير البى من الانبياء مناء على أن اسم المدد خاص ف مداوله | 
ولقوله تمالي ( وما أرسلناك الاكافة للناس)«و قد يقال ان بعثة نوح عليه السلام كانت أيضا عام 
لا أن الله تعالى قد أغرق بالطوفان جيع أهل الارض ألا نوحا ومن ممه وقد قال تمالى ( وما أ 
كنا معذ بين حتي لبعث رسولا) ولم يكن فى عم_ده رسول سواه * واجيب بإن المراد ننى العذاب | 
قبل الارسال الذى تقوم به الحجة على المبلكين وان لم يكن ارسالا الهم اذ لا فرق فيذلك ين | 
أنسان وانان لكل منها عقل يهتدى به الميما فيه شعه ويتعرف به ما فيه ضررء وان المبعوث | 
الى قومه م بنه عن دماء غيره الى الله وهو من باب الام بإلمروف والنهي عن المبكر ( قوله | 
| بل الى الإن والانس ) فى الاقتصار عليه اشعار بخروجالملامكة وهو ماصرح به الحليمي والببيق 
فى التعب وح الامام الرازى والبرحان الندني فى تشيرحما الاجماع عليه وذهب قوم الى خلافه | 
لقوله تعالي ( ليكون للعالمين نذيرا ) ( قوله كا زعم بسض النصارى ) أي وبعض الهودكا فشرح | 
المقاصد زعا نهم ان الاحتياج الى الني اما كان للعرب خاصة دون أهل الكتاين وهو م دودا 
إحتياج الكل الى من يودد أمى الشريعة بل احتياجالهود والاضارى أ كثلاختلالد ينم بالتحريف أ 
وأنواع الضلالات مع ادعائهم انه من عند اله تعاللى ( قوله لكنه بتابع ممدا صلى اللعليه وتل ) | 
وما ورد من انه يضع اللجزية ولا يقبل الا الاسلام فهو من ديننا وشريسا لان ئنينا سلى ال علي أ 
وسلٍ بين انهاه شرعية هذا لمكم وقت نزوله ( قوله ولانصي أحكام )المطف للتفسير والمعني 
أنه لا يكون منه نصب أحكام بوحي اليه بنصبما اذ لابتنع أن يوحى اليه با فيه ارشاد مما يتعلق 7 
يام حر ب وتخوه مالا يخرج عن الدين الحمدى وقد جاء التصريج بوقوعه فى حب حمسا وحديث 
عدد الاساء اخرج الرواية الاولى منه امد من وجه شعيف فى مسند ألي أمامة الباعلل عن | 
أبي ذر وأما الثانية فر أظفر ريا (قوله حجميع الشرائط ) أى شرائط القبول من العقل والباوغ أ 
( والاسلام ) 


و7 لاا ري5يب_55__كيئ ي89 بيببدلللض “١‏ س“ ]“ ل تبر _:ري_يييبيبتيتبيت تايا 


)1951( 


لاجتمل الزيادة ولا النقصان ( وكلهمكانوا تخيرين مبافين عن الله تعالى ) لان هذا مدنى النبوة 


والرسالة ( صادقين نامين ) للخاق لشلا “بطل فائدة البعئة والرسالة وفى هذا أشارة الى أن 
الاننرباء عليوم السلا معدومون عن الكذب خصوصا فما يتعاق بام الششرائع وتبلييغ الاحكام 

وأرشاد الامة اما مدا فبالاجاع واما مهو فمئد الا كزين وفي عصمتهم عن سائر الذتوبتفصيل 
وهو أنهم فقصوه «ون عن الكفر قبل الوحي وده بالاأجاع وكذاعن تعمد الكائر عند 
الهور خلافا للحشوية وانما الحلاف فى أن امتناعه بدليل الح أو المقل واما سهواً لخوزه 
الا كزون وأما الصغائر فيجوز مداعد اوور خلافا للجبائي وأتساعه اويجوز سهواً بالاتفاق 
الاما يدل على الخسة كسرقة لقمة لقمة والتطفيف محية لك أن اللحققين اشترطوا أن بفههوا عله فيتتبوا 
عله هذا كله بعد الوحي وأما قبل الوحي فلا دليل على امتتاع صدور األكيرة»#وذهيت الممعزلة 
الى امتناعها لانها وجب الثفرة المانعة عن أتباعهم قفوت «صلحة البمثة*والحق منع 
النفرةكمور الامبات والفجور والصغائر الدالة على الح ة«ومئم الشبعة صدور الصغيرة والكبيرة 


ما لوحب 


والاسلام والعدالة وشرائط العمل هن عدم المعارض وغيره ( قوله هذا معنى النبوة والرسالة ) 
قد سبق التنيبه على ان هذا اختيار الشارح وان المشهورقول الخهور وهو أنالنبو تأعءن الرسالة 
( قوله اما عمدا فبالا جماع )اذ أو حاز علوم التقول والافتراء في سلفونه من الاحكام لادى الى أ بطال 
دلالة الممجزة وهو تحال ( قوله واما سهوا فمندالااكؤين) خلانا للقاضي ألي بكر فاله جوز صدور 
الكذب عنهم فها يتعاق بام الشرائع وللممخ الاتحكام سهوا ونيانا مصيرا منه الى عدم دخوله 
بحت التصديق المقصود بالمعجزة فان المعجزة انما دلت على صدفه فما هو مذ كر له وعامد اليه 
وأما ماكان من النسيان وفاتات الاسان فلا دلالة لها على السدق فيه فلا يازم هن الكذب هناك 
تقض لدلالئها» هكذا فى المواقف وغيرء ٠‏ ومنه يللم ان الاجاع اعاهو فى تعمد الكذب فيا دلت 
المعجزه ه على صدقوم فيه وان المراد بسائر الذاوث هوما سوى الكذب فيه سوا كان كذباقيغيرء 
أو ممصدية ة أخري و«ومقتضى مافي شرح المقاصد ( قوله بالاجاع ) خائف في ذلك الارازفة من 
ا وارج لخوزوا علهمالذنب وكل ذاب عند ه م كفر وقد نبه عايه فى شرح المقاصد وم فيك به هنا 


عقلا أذ لادلالة للمعجزة عليه فامتناع الكبائر عنهم مستفاد من السمع وقالت المنزلةبنا عل أصلوم 


الفاسد فى القبح المقلى ووجوب رطاية الاصلح عتنع ذلك عقلا لان طبور السكائر عنهم مدا 


وجب شقوط هييتهم عن ااقلوب واتخطاط رئيهم فى أعين الناس فيؤدى الى النفرة 6 عنهم وعدم 
الاقياد لهم ويلزم منه أفساد الخلائق ورك استصلاخم #ورد بان الفساد في الظور والكلام في 
السدور (.قوله لخوزه الاكنزون )الختار خلافهم في شرح المواقف وغيره ( قوله ويجوز سهوا 
بالالفاق )كذا فىالمواقف أيضا وفيه نظر فةد تقل عن الاستاذ أبى اسداق والشهرستاتي وعياض 
انم وحكاء أبن برهان عن افاق الحققين أى من الاشعريةوغير هم كالما حظ والنظام والاصم واعذر 

بن بشر* والمبر بنتح فكون أو بفتحتين هو لزنا © والشيعة يكسر المعجمة وسكون التحتانية 
م , الذين شايعوا عليا وثالوا انه الامام اق بالنس واريتف الامامة لا مخرج عنه ولا عن أولاده 


(قوله أماعمداً فبالاجاع) 
أي الكذب عدا فيا 
يتعلق بأمى الشرائعباطل 
إلاحجاع اذلو جاز لبطل 
دلالة المعجزة وهو تحال 
وهكذا في السبو وقال 
القاذضي دلالة المعحزة فها 
أعيد اليهو أما ما كان باد 
م_د فلا يدخل بحت 
التصديق بالعجزة( قوله 
وفي عصمهم عن سار 
الذنوب) يعنى به ما سوي 
الكذبف التبليخ ( قوله 
أ والعقل ) وهومذعب 
لممنزلةقالواصدورالكيرة 
يؤدى الى النفرة أثانمة 
عن الانقياد وفه فوات 
الاستصلاح والفرضمن 
السئة © وير دعلءة | نالفساد 


(قولم واما لحلاف الح)قال القائي ال هن الاشاعرة ان المصمة فيا وراء اللخ غير واحيةأ فى الظهور والكلام فى الصدو, 


( فوله جوزوا اظهار الكفر ثقية ) اي خوفا لان اظهار الاسلام حيتتذ ألقاء النفس في الهلكة «ورديانه يفضي الى خفاءالدعوة 


بالكلية اذا ولى الاوقات بالتقية 


تمرود وفرعون مع عده 
ذوفاطلاك وفيهدبحث 
ل+وازدفع خوف اطلاك 
فى بعض الصور بإعبلام 
من أنّئمالى (قولهفصروف 
عن ظاهمء ) أي بطريق 
صرف النسبة الى غيدهم 


فانالحل علىثرك الاؤلى' 


ايضا. وفيه توجيه آخر 
بحمل المامعلىما عدا 
الخاض المقابل ( قوله 
ولا شك انخيرية الامة 
الح ):فيه.منع ظاهر لهواز 
ان تكون الخيرية يحسب 
سهولة إقبادهم ووفور 
عقلوم وقوةاعانهم وكزة 
أعمالمم (قوله لانه الابدل 
على 31 ا )#قفدقال 
المرادياولاد دم قالمرة ف 
هو نوع الالسان وهو 
لمتبادر أيضاوفيه ما فيه» 
وفد يوجه أيضا بأن في 
اولاده منهو افضل منه 
كنوح أوابر احمأو هومي 
أو عيسي عليهم السلام على 
اختلاف الاقوال وفه 
:نمف | يضااذ قد قبل يأن 
ادمعليةالسلامهو الاففل 
الكونه لبالبشر والاولى 


أن يستدل بقولهعليه السلام انا 1 كرم الاو لينوالا : خر ينع اللةولار ( قولف لينصحة استئنائه)اذالاصل فيالاستنناه 


)١51؟(‎ 


لل ارح وضده لتك عورزوا اهار التكار تقية» اذا تغرر هذا فا تمل عن الاساء مما 
يثمر يكذب أو معصية فا كان منقولا بطريق الآ . حاد لأردود وماكان بطريق التوائر فصروف 
عن ظاهيء أن أمكن والافحبول على 'رك الاولى أو كونه قبل البمئة وتفصيل ذلك فى الكتب 

اللبسوطة ( وأفضل الانبياء عليهم السلام عمد دبالل عليه وسل) لقوله تعالى ( كم خير أمة) الآية 
ولا شك أن خيرية الامة بحنب كالم في الدين وذلك تابع لكال نيهم الذي بتبعونه والاستدلال 
بقوله عليه السلام أنا سبيد ولد آدم ولا تقر ضعيف لانه لا يدل على كونه أفضل من أدم بل من 
اولاده ( والملائئكة عباد أله تعالى الماملون ياميه ) على ما دل عليه قوله تعالى(لا يسبقونه بالقول 
وهم بأعىيعملون) (لابستكبرون عنعبادئه ولا يستحسرون) (لا يوسفون بذكورة ولا أنوثة ) 
أذلم يرد بذلك نقل ولادل عله عقل وما زم عبذة الاس_نام انهم بنات الله تعالى محال باطل 
وأفراط فى شأنهم كما أن قول اليهود ان الواحد منهم قد يرتكي السكفر ويعاقبه الله باللسخ فر بط 
وتقصير فى حاطم* فان قيل لبس قد كفر ابليس وكان من الملائكة بدليل حة استثنائه منهم » 
قلنا لا بل كان من اللإن ففسق عن أمى ربه لكنه لمأكانف صفة اللاتكة فى باب العبادة ورقمة 
'الدرجة وكان جنباً واحداً مغموراً بالمبادة فها ينهم صح أستثتاؤه منهمتغلييا وأما هاروت وماروت 
فإلاصح أنهما .مليكان +يصدر عنهما كفر ولا كيرة وتمذبيهما ماهو على وجه الممانية كم يعاتب 
الامياء على الزلة والسهو وكانا يمظان الناس ويعليان السحر ويقولان انما يمن فإنة فلا تكفر ولا 
كفر في تملم السسحر بل فى اعتفاده والممله ( ول تمالىكتب أنزها على أنديائه وبين فيها أمىمونبيه 
(قولهاظبار ابكفر تقبة )أى عند خوف الملاك لان اظهار الاسلام حينئف القاء النفس فيالهلكة» 
وردءف اللواتبيان مني الى اخفاء ألدعوة بالكلية اذا ولى الاوقات بالتقية وفت الدعوة لاضئف 
سيب قلة الموافق أو عدمه» ونقضه أيضا شارحه بدعوة ابراهم ومومى فى زمن كرود وفرعون| 
- شدة خوف الطلاك» وأنت خبير بان الجواز لايناني العدم »على انه يجوز أن ينتى خوف أهلاك 
فى بعض الصورباعلام من الله تعالى (قوله بحسب كالم في الدين)أى كا يشير اليه مامالا , يتوهو قوله 


وقت الدعوة»وأيضا منقوض بدعوة ابراعم ومومى عايا اللامني زمن 


إتالى) َأميّْون بالمعروف ونهون عن المنكر وتؤمنون لله  )‏ وحديث أنا سيد ولد آدم سبق 


تخر بيجه(قوله لاهلا يدل )قد يقال المراد النو ع الانساتي كاهو المتغارف التبادر والاولى السك 
بحديث الصحيحين أنا سيد الناس بوم القيامة أو بحديث الترمذى أن أ كم الاولن والأخرين 
على الله ولا فر (فوله وكانمن الملائكة ) والالم يتناولهلامي بالسجود فلم يكن فاسقا عن آم ربوأ . 
وقد يهاب يأن الام للاعلى أعمى للادق(قوله بدليل صمة استكائه 0 فيالانستتناء الاتصال | 
( قوله تغليا ) أي استئناء طرريق ححة اتصاله التعليب في ال5خ في مله وحقيقة المد. واذقانا لماعة 

منهم أبليس ( قوله بل فى اعتقاده 1 أى اعتقاد انه مأذون فيه من قيل الله تعالى لا في اعتقاد صمته 
فاله حق لاحمرية فيه ( قوله والعلى به )أى بناه على انه يتضمن الكة رالا يؤر بدونه فانأمكن 


(سحر) 


هو الاتصال«وايضا وم يندرج فى الملانكة إيتاوله أعرم بالسجوذ فر بوجد فسقه ع نأمي ربه» وقد بياب بأن 0 الاعلى 
يتضان امثي الادني بلا مرية ( قوله صحاستثناؤه نهم تعلا)-فينئذيكون الامىبالسجدة جفاعة فهم| بلس وعبر عنّهم بالملاتك تملا 


الرذولة 


أووءده ووعيده ) وكلهاكلام الله تعالى وهو واحد وانما التعدد والتفاوت فى النظم المقروء 
والمسموع وبهذا الاعثبا ركان الافضل هو القرآن ثم التوراة والاتيل والزبورك ان القران 
كلام واجد لا يتصور فيه تفضيل نم بإعتبارالقراءة والكتابة يجوز أن يكون بع ضالور أفضل 
كا ورد فى الحديث وحقيقة التفضيل ان قراءنه أفضل لما أنه أتفع أو ذكر الله تمالى فيه كترم 
ثم الكنب قد نسخت بالف رآن تلاوتها وكنابتها وبع ضأحكامها (والله راج.لرسول الله صلى الله ا 
عليه وس 4 البقظة بشخصه الى السماء ثم الى ما شاء الله تعالىمن العلى <ق )اي نابت بالخبر 
المغبور حت ان منكره يكون مبتدعا 0 وادعاء ا-ستحالئه اها بيتنى على اصول الفلاسفة ' 
:ولا فالحرق والالثام عنىالسموات حائز والاجساممتائلة 2 على كل" ما يصح على الآ خرواللة | 
تعالى قادر على المكنات كلا فقولهفي البقظةاشارةالى الرد على هن زم انالمعراج كان فى المنام على 
'ماروى عن معاوية رضي اللءنة انه سثل 0 رؤياصالحةوروى عزعائغةرضى 
الله عنها أنها قالت ما فقد جد تمد عليه السلام ايلة المد راج وقد قال تعالى(وما جعانا الرؤيا الى 
د لاايتضمنه لم يكن كفراً قال الشبخ أبو منصور القول بان السحر كفر على الاطلاق <طأ 
بل فيه نأصيل فان كان ف ذلك رد مالزم من شسرائط الاعان فرو كفر والا فلا (قولهوهو واحد)| 
أى من حيث أله كلام الله ثمالى لاله صفته الازلية التي لا تك ها في نفسها وحسب ذالهاوات 
تعدد وتفاوت من حيث خصوصيات النظم المقروء فكان نظم الاتجبل غير نظم التوراة مثلا وكان 
القرآن أفض_ل ما سواه ( قوله لا بتصور فيه تفضيل ) أى من حديثمهو كلام الله تعالى لانه 
واحد من تلك الليئية وأن تفاوت المقزوء باعتبار قراءنه فكان بعضه أفض_لى تلاوة لاشهاله على 
صفة فاضزة مثل 1 َه أنفع كو رة العصر فان فيها الث على الايمان وااممل الها والامالمءروف 
واانعي عن المدكر وغير ذنك أو ذ كر الله فيه أ كث كورة الاخخلاص بالقياس الى مالي سكذلك 
كر أنى لي هذا ماذهب اليه جماعة واختاره الامام النووي وغيره والمنقول عن الشيخ أبي 
المسن والقاضي أى بكر خلافه وانه لا يقال في كلام الل ان بعضا منه أفضل من بض وك" نه 


طرد الممنع فى النظم دفما لابوام التفاضل فى اانفسي 6 ارد المنع من القول بإنه مخلوق خثيةابهام 
خلق النفسي ( قوله كما ورد فى الحديث ( أي كا أخرج ج البخارى وغيره ان لني صلى الله عايه 
وس قال لالى سعرد ابن المملى لاعانك أعظم سورة ف القرآن ثم فسرهابورة'البد نهر بالعالمين 
( قوله وبعض أحكاما ) ذهب إءذ بوالى أنه الى لصخ يدر أ وان ما لدت لنامن الا حكامااقي وافقت 
ماكان فها فبشرع جديد مخاص با #قل والاول هو المتحيح( قوله بالذبي المشوور) إلشهوم مله أن 
الثابت بالا حاد اغا هو خصوصيات ما ال اليه موجه دن السماء الي الجنة أو العرش أو غيرهما 
وأن معراجه من المهاء الى ما شاء الله تعنالى مشرور أيضًا ( قوله والاجسام م30 ) أى فيجوز 
ارق على ألثماء كالارض (قولهعلى ماروى عن معاوية ) قال فى شرح المقاصدوانت خبيريانة على 
تقدير ححة روابئه لا يصلح حجة فى مقابلة ما ورد من الاحاديث واقوال الككار من الصحابة 


وأججاع القرون اللاحقة ( قوله وروي عن عائشة ) ضعف الاحتجاج به بإنها لم محدث به عن 


مشاهدة لانها لم نكن وقت الاسسراء زوجة ولافي سن من بضبط لانهاكانت وقت أهجرة تمان 


(-ه؟ -- ححوائى المقائد اول » 


( قوله وهو واحد)اى 
الكل متحد من جيث انه 
كلام الله الى وانتفاوت 
من حبث خط وصيات النظم 
المقروء قمطف التفاوت 
على التعدد قريب من 
العطف التفسيرى ولك 
أنتقول كلها كلام الله تعالي 
أي دال عليه فمنىالوحدة 
ذاهر والاولا نسب بقوله 
كاان القرآن كلام واحد 
(قوله اي نابتبالخبر المشوور) 
يهم منه أن المعراج الى 
السماءأيضاءشهور ومابدت 
نطر يق الا حاد هوخصوصية 
ماالبه من النة او غيرها 


( قوله وأجبب بانالمراد الرؤيابالمين ) وقديجاب ايضا بأن المراد رؤيا هزة الكفارفى غزوة بدر وقيل هي رؤيانهسيدخل 


مك وقيل سماها رؤيا عليقول 


والاولى ان يجاب بأن 
اللعراج كان كرا م 
نشخصة ومية بروحه 
وقول عائفة رضى الله 
علها حكاية عن الثالية 
( قوله يكون استدراجا) 
ازوافقغ ضهوالاسمي 
اهانة م] روى أن مسيامة 
الكناب دما لاعور ان 
تصير عبن هالعوراء ميحة 
قصارت عيئه الصححة 
عوراءوقدتظهر الموارق 
من قبل عوام المسلمين 
مخليصا لهم مرك الحن 
والمكاره وسمى معونة 
قالوا الحوارق اربعة 
معجزة وكرامة ومعونة 
واهانة © وفيه نظر بل 
هي ستة بشم الارهاص 
والاستدراج (قولهوأيضاً 
الكتاب ناطق ال ) ان 
قل الاول ارهاص لبوة 
عسي عليه السلام أومعجزة 
ازكرياعليه الام والثائى 
ممجزة لسلهان عليه السلام» 
قثا ححنلا ندع الاظهور 
خارق من بعض الصاحين 
بلا دعوي النبوة وقصد 
انبانها ولايضرنا تسعبته 
ار عاصاأو ممنجزة لبي هو 
من أ هوسياق الآ , يات 


4) المكذين نحو قوله تالي ( ابن شركاق ) ( قوله والمعنى ما فقد جده) 


أريناك الافتنةلاناس ) » واجيب بأن المراد الرؤيا باامين والممنىمافقد جسده عن الروح بل كان 
مع الروج وكانالمعراج للروح والجسد جيعا »وقول بشخصه اشارةالى الرد على من زعم انه كان 
للروح ققط ولاح أن المعراج فى الام أو بالروح ليس مما ينكر كل الانكار والكفرة 
انكروا امى المعراج غلية الاتكار بل وكثير من المسامين قد ارئدوا بسيب ذلك#وقوله الي السهاء 
أشارة الى الرد على من زعم أن المعراج فى اليقظة لم يكن الاالى بدت المقدس على ما نطق به 
الكتاب» وقوله ثم الى ما شاء الله تعالى اشارة الى اختلا ف اقوال اسلف فقيل الى النة وقيل 
الى العرش وقيل الى فوق العرش وقِل الى طرف العام فالاسراء من المسجد ا رام الى بيت 
المقدس قطعى نيت بال-كتاب والعراج من الارض الى السماء مشبهر ومن السماء الى الإنة أو 
العرش أو غير ذلك آحاد» ثم الصحيح انه عليه السلام انما رأى ربه بفؤاده لا بعينه ( وكرامات 
الاولياءحق ) وانولي هو المارف بالل تعالمي وصفاته حسب ما يكن المواظب على الطاعات الحتنب 
عن المعاصي المعرض عن الانهماك في الاذات والشهوات و تراماته ظبور امي خارق لامادة من قيله 
غير مقارن لدعوى النبوة فا لا يكون مقرونا بالاءسان والعمل الصاع يكون استدراجا وما يكون 
مقرونا بدعوى النبوة يكون معجزة*والدليل على حقية الكرامة ما توائر من كثير من الصحابة 
ومن يدهم بحبث لا يمكن انكاره خصوصاً الام المشترك وان كانت التفاصيل آحاداً وايضاً 
السكتاب ناطق بظهورها من مريم ومن صاحب سليان عليه السلام وبعد بوت الوقوع لا حاجة 
الى ائيات الجواز #ثم اورد كلاما يشير اليتفسير الكراءة وال ىتفصبل بض جزئياتها المتبعدة 
سنين والمعراج قبل الهجرة مخمس على المرجح ( قوله واجيب بإن المراد الرؤيا بالعين ) كانقلعن 
جبور المفسرين »على انه قد ذهب أبن عباس الى انها رؤيا انه سبدخل كذ عام الحديبية وفيه ان 
الآ بة مكية الا ان يقال راها بمكة وحكاها حينذ وقيل المراد رؤيا هزيمة الكفار فى غزوة بدر 
لقوله تعالى ( أذ يريكم الله في منامك قلبلا ) وما روى انه لما ورد ماءه قال لك ني أنظر الى 
مصارع القوم هذا مصرع فلان هذا مصرع فلان وقيل غير ذلك( قولهلابمينه) قدسبق ان مذهب 
العبخج الاشعرى أنه رآه بعينه وهو الصحي.ح زم ابن عباس وغيره يه ومثله لا يقال من قبل 
ارأي ولانه كن دلت الظواهر على وقوعه ( قوله حب ما يككن ) هو محرك السين وقد 
تسكن #ومن قبله بكسر القاف وفنح الموحدة ( قوله يكون استدراحا) اىان وقمعلى وفق مراده 
والا يسمى أهانة م روى أن مسيامة دما لاعور ان تصح عينه التوراء فعمي وقد تظهر الخوارق 
من قيل عوا م المسلمين تخليصالهم م من الحن والمكاره وتسمي معونة كما فى شرح المقاصد فا وارق 
سّة معجزة وارهاص وكرامة ومعونة واستدراج واهإنة ووح-ه الضبط ظاهر ( قوله وايضا 
الكتاب ناطق بظيورها من ريم ) أى ٠‏ هن حيث نص فيه على أنها حبات بلاذكر ووجد 
الرزق عندها بلا سيب وتساقط عليها الرطب من لة بابسة( ومن صا حب سلبان) لقوله تعالى( قال 


الذى عنده عل من الكتاب أن1ا تيك به قبل أن يريد اليك طرفك ) وجمل هذه الادور 
لب الاش ا اك 


بدل على أنه م .يكن هناك دعوي انبوة ولافصد التصديق بل م يكن لز كريا عل بذلك والا ماسأل بقوله (معجزات) 


( ايلك هذا ) كذافي شرح 


اأقاصد #وقيه عحث ث لان الخوارق الارهاصية لبستمن محل التؤاع والافالمزاع نظي ولا فساده» 


)١1948( 1‏ 
جداً ففال ( فنظهر الكرامة على طرق نقض العادة لاولي من قطم المافةاليميدة في المدةالقليلة) 
كائيان صاحب سلبان عليه السلام وهو أصف بن برخيا على الاشهر بعرش بلقيس قبل اريداد 
الطرف مع بعد المسافة ( وظهور الطعام والشراب والباس عند الحاجة ) م فى حق مر فانه 
قال تعالى ( كلياد خل عليها زكريا الحراب وجد عندها رزقا قال بامريم ألى لكهذا قالت هو من 
عند الله) ( وامثي على الماء ) كا نقل عن كثير م نالاولياء ( وفى اهواه) ما نقل عن جعفر بن 
الى طالب ولنهان السرحخي وغيرهم ( وكلام الجاد والمج]ه) أما كلام اماد فكيا روى أنه كان 
بين بدي سلهان والي الدرداء رضي الله عنهما قصعة فسبحتوسمما تسبيحها وأما كلام العجاء فذكلم 
اللكلب لاصماب الكيف وكاروى انالبي صلى الل عليه وسلٍ قال بينا رجل يسوق بقرة قدجل 
عليها اذ التفتت البقرة اليدوقالت إىم أخلق طذا اها خلقت للحرث فقال الناس_بحان اللابقرةة 
فقال النبي عليه السلام امنت بوذا( واندفاع المنوجه من البلاء و كفايةاللهم من الاعداء أوغير ذلك 
من الاشياء ) مثل رؤية عمر رضي الله عندوهو على المدبر بالمدينة جيشه بنهاوندحتى أنه قال لآمير 
جشه باسارية اليل البل محذيراً له من وراء اليل لمكر المدو هناك ومماع ساربة كلامه مع 
بعد السافة وكشرب خالد رضي ال عنه السم من غير تضرر به وكيريانالنيل بكتاب عمر رضى 
ال عنه وأمثالهذا أ كثرمن أن بحصي #ونا اسدل الميتزلة اللدكر ون لكرامة الاولياء بأنهلو جاز 
اظبور ذوارق العادات من الاولياء لاشتوته العدزة شٍ بمب التي سن غير الننى© أشارالى الجواب 
بشوله ( ويكون ذلك ) أى ظبور <ذوارق المادات هن الاولياء أو الولى الذي هو من احاد الامة 
( معجزة لارسول الذي ظهبرت هذه الكرامة لواحد هن أمتهلانه بور بها ) أي بتيك الكرامة 
( أنه ولى ولن يكن ويا الا وان بكون محفا) أىمصدقا لاحق ( فى ديانته وديانته الاقرار باللسان 
والتصديق بالقلب برسالة رسوله مع الطاعةله) في أوامره وثواهيه حت لوادعىهذا الولى الاستقلال 
سنفسه وعدم المتابعة لم يكن وليا ولم يظبر ذلك على بده» والحاصل أن الامر الخارق للعادة فبو 
بالنسبة الي النبىعليه السلام معجزةسواء ظهر ذلك من قبله أو من قبل احادأمته وبالنسبة الى الولى 
معيجزات لزكريا وسليان عليها السلام أو الاولى أرهاصا لميسى مما لابعّدم عليه منصفكا في شرح 
المواقف في قصة مريم ( قوله آصف ) هو كباجر وزئا وابن برخيا هو بأتح الموحدة وسكون 
الراء وكسر الخاء المعجمة وقبل الالفباءمحتية( قوله 5] نقل عن كثير من الاولياء) هنهم العلاء بن 
|الحضري م رواه الطبراني فى الاوسط ءن ن أي هريرة ( قوله م نقل عن جمفر)لم ينقل عنه ذلك 
في الدنيا والظاهي أنه ونم نع عن تسمبته بعدموته بالطبار وسيب التسمية أنه لما قاثل الروم في 

غزوة موتة ة فقطعت يداه وقتل أبدله الل معالى يديه جناحين يطير بغ فى الإنة ( قصة) تسببح 

التصعة أخرجها الببيتي فى دلائل النبوة (وقصة) نكلم البقرة اخر جهالشيخان وغير ما من حديث 
الى هريرة(وقصة) نداء مر اخرجها البببتى فى الدلائل وابنمى دويه وغيرهما (وقصة) شرب خالدالسم 
أخرجها أبو يعلى الموصلى من أوجه وذكرها ايضا أسحاب الفتو حكالكلاعي فى سيرنه ( وقصية ) 
جريان انسل اخرجبا الامام د بن عبد السك في فتوح مصر والملا عمر بن مد بن الحضر فى 
سيرنه ( قوله أشار الى الجواب) حاصله ان لا اشنباه لان ذلك الخارق يقترت بدعوى الرسالة 


على ان-ؤال زكر ايحقل 
أن بكون امتحانالمعر فة مسبم 
( قوله بينارجل سوق 
اح ) اعم ان بنا يأف 
الاشباءعوييما با الازيدة 
من الظروف الزمانية 
اللازمة الاضافة الىا ملة 
الاسعية وفيهاممني الجازاة 
فلا بدخما من جواب فان 


فهو العامل والآ فالعامل 
ممنى المفاعأة فى تيك 
الكلمتين ( قوله فقال 
الناس) أى عند حكايةالنى 
عليه السلام هذه القصة 
التي سمعها من املك قال 
الناس متعجياً إشرةنكم) 
أي تكلم لغخذف احدى 
التاءين فقال عليه السلام 
(آمنت بهذا)أى صدقت 
الملك فيا سمعت منه من 

البقرة ( قوله أشار 
الى د اب قوله ال) 
حاصلدان الاشتباه عند 
ادعاله الرسالة لفسه وهو 
مستديل منه لانه متدين 
مقر برسالة رسوله وعند 
عدمالادعاه لا اشتباءلانه 
|| كرامة لهومعجزةارسوله 
وفدسيق في صدر الكتاب 
أن عد الكرامة معجزة 
انما هو بطريق التشبيه 
لاشترا كهما في الدلالةعلى 
حيةدعوي النبوةفتذكر 


(فوله والاحسن أن يقال 
وال رسلينعل أ حداً نضل 
من أبى بكررضي اللاعنه 
ومثل هذا الوقلائيات ٠‏ 
أفضلية المذ كوروبه يظهر 
أنأ! كر رضي الله تعالى 
عنه أفضلمن سائر الام 
أيضاً ( قوله أراد اليمدية 
الزمانية)© يردعليه انوان 
أريد بعد موت نافد 
التفضل عل مر مات 
قبله عليه الصلاة والسلام 
وا نأريد بعديشةتينايذني 
أنمخصص اانه عليه السلام 
وعلى كلاالتقديرين ل يقد 
التفضيل على سائر الاتم 
( قوله لا بدمن تخصيص 
عسيعايه السلام)وكذا 
أدربس و الخضر والياس 
عللهم السلام اذ قد ذهب 
المغاء من العلاء الى أن 
أربمة من الاباء في 
زمس ةالاحياءالأضر والياس 
فالار ضوعسى وادريس 
فيالسماء (قو ل بشدالتفضيل 
على التابعين) أى صراحة 
والا فالصحابة أفضل مْوم 
والافضل من الانضل 
أفضل ولذاقال سابقا 
والاحسن (فوله على هذا 
وجدنا الاف ) أى 
أكذ أحل المئة وقد 
ذهب البعض الي تفضيل 


بعد )١95(‏ الاناء ) قال عليه السلام والله ما طلمت الشمس ولاغى بت بعد النبيين 
كاامة لخلوه عن دعوي نبوة من بر ذلك من قبله فالنىسلى الل عليه وسلٍ لا بد من علمه بكوثة 
نيا ومن قصده إظبار خوارق العادات ومن حكيه قطما بموجب المعجزات يلاف الولى( وأفضل 
البشر بعد نبينا) والاحسنأن يقال بمد الاننياه لكنه أراد البعديةالزمانية وليس بعدثمينا تي ومع 
ذلك لبد من #صميص عب ر عله الإار ا لأ ريد كر شيعه اجا دن اا عن بير 
انمض إعسي عليه السلام اذ لو أزيد كل بشر بولك يعدم إشدااتفض لعل الصحابة ولو أريد كل إشمر 
عو موجودعلى وجه الارض م يقد التفضيل على التابعين ومن بعدهم ولو أريد كل بشر يوجدعل 
وجه الارض فى اطلة انتقض بيدى عليه اللام ( أبو بكرالصديق رضي الله عنه) الذي صدق 
الني صلى الله عله وس فى الابوةمنغير نلعم وفيا امراج بلاتردد( ثم عم رالفاروق رضى الله عله) 
الذي فرقيين ألطق والباطل فيالقضابا والخصومات( ثم,عمان ذوالنورين رضى الله عنه) لان الني 
عليه ااسلام زوجه رقيةوما مانترقبةزوجه أم كتوم ولمامانت قال الني. عليه السلاملوكان عندي ثالنة 
إن وجتكا(ثم علي المرتضي رضي الل عنه) من عباد اللهتعالى و خلص أ حاب رسو ل الاصيىالله عليهوسل 
علىهذا وجدنا السلف وااظاهر أنه لوم يكنم ديل على ذلك لما حكموا بذلك وأما تحن فقد وجدنا 
دلائل الجاليين متمارضة وم نهد هذهالمسئلة تمايتماق بدشى”من الاعال أو يكو نالتوقف فبهعخلابشي'من 
الوأجباتوكا نالسلفكانوامتوقفين فى نفضيل عهان على على رضى اللاعنهما حيث جعلوا هن علامات 
رسن ةوالماعة تفضيل الشيخين ومحبة اللحتنين * والانصاف انه ان أريد بالافضاية كثرة الثواب 
فيو كراءة اولى ومعجزة لندبه وأنما الاشتباه عند الاقتران مها وهو مستحيل منه لاله متدين مقر 
برسالة رسوله( قوله بحلاف الولى ) قانه قد لا يسم اه ولى وقد لاسّصد الاظهار ولا يقطع عوجب 
اللكرامة بل ريما يخاف على نفه من أن يكون ذلك استدراحا ( قوله والاحسن أن يقال بمد 
الانياء ) قد يقال ان افتران الحكم بوصف النبوة بشعر بالحاق سائر الابياء فبخرج عسي وغيره 
فلا نقض ويدخل هن وججد فى عصره صلى الله عليه وس أو بعد موله أو قبله من سار الام 
السالفة فلا قصور » ثم الدليل على انهأفشل ممن ن ذأكر ماروأه الدارقطني وغيره من حديث أبى 
الدرداء يرقمه ماطاعت شمس ولا غى بت على أحد بعد النبيين أفضل ٠‏ ن أى كرد قوله لكنه 
أراد البعديةالزمانية ) فيه قصور عن افادة التفضيل على ساار الام مع ما برد عل أقسامه فالاولى 
امل على ما سبق ( قوله م نفد التفضبل على التابمين ومن بعسدهم ) أي صراحة وان ازم لان 
الصصابة أفضل منهم ولذا قال سابقاً والاحسن فتأمل ( قوله ثم عمان ) هذا مذهب أهل السنة 
كالشاذبي وأحمد ونقله القاضي عياض عن كافة أئُة الحديث والفقباء وكثير من المتكلمين وبه قال 
الاشعري والقاضى أبو بكر وبدل له مارواء البخاري وأبو داود والترمذى عن ابن عم ركنا في 
زمنالنى صل الله عليه وسؤلانمدل فى بكر أحداً ثم حمر ثم عهان ثم نترك أحماب النى :لا نفاضل 
ينهم وذهب أهل السئة من أهل الكوفة ما حكاء الخطابي الى تفضيل على" وطائفة الى التوقف 
فها ببنهما ( قوله على هذا وجدنا الاف) أى أ كز أهل السنة(قوله وكأن السافكانوامتوقفين) 
أني لايتطعون بتفضيل عهان كا قطموا بتفطي لأبي بكر وعمر ( قوله وبحبة الحتنين ) ها عمانوعل 


على على عمانوالبءض الآ خرالى التوقف فيا بانهما ( والحتن ) 


)١191/( 

نلتوئف جبة ة وأن أربد كرة ما يعده ذوو المقول من الفضائل فلا( وخلاقوم ( أي تيايهم عن (قولهفلتوتفجية )لان 
الرسولف أقامةالدينيحيث يب على كافةالام الانباعز ثابتة على هذا الترسب أبضا) بعنى أنالخلافة بعد 
رسول الل صلى اف عليه وس لاني بكرئم لعم ثم لعمانثم لعلى رضىٍ اللعنهم وذلك لا نالصحابة قدا جتمموابوم 
توف رسول الله سي اللةعليه ولف سقيفة بني ساعدة واستقر راهم بعد المشاورةواانازعة على خلافةأني 
كر رضي اللهعنه فأججمواعل ذلك وايمهعلى” رضي الله عنهعلى روس الاشباد بعد توق فكانمنه واو لم 
نكن الخلاقة حقا له لما افق عليه الصحابة ولنازعه على" رضياللهعنه 5] نازع معاوية ولااحتج عليرم 
لو كازفي حقه نصكا زعم الشيمة وكف يتصور فى جق احاب رسول اقدص انهعليسالاتقاق على 
الياطل ورك العمل بالنص الوارد ثم ان أ | بكر رضي لله عنه للا أي + *ن- ن حبانددعا عمان رضي الله غنه 
وأملءليهكتاب عهده لعمر رذى 0 فلياكتبعئان حم الصحيفة وأخرعيا إلى الناس وأمرهم 
ان يبايعوأ لمن فى الصحيفة فبايموا <تي هرت بعلي فقال بابسا لمن فيها وان كان عمر رضى الله 
عنهه وبا خلة وقع الاثفاق على خلاق 2 استثبد عمر رضى الله عنه وئرك الخلافة شورى. بين ستة 


قر بالدرجةوكار ةالثواب 
أمرلا يرالاإخبارمنالل 
تعالى ورسولهعليةالسلام 
والاخبار متعارضةوأما 
كزة الفضائل فيا بعلم 
بنتبع الاحوال وقد توائر 
فى<ق علي رضيالل تعالي 
عنهمايدل على حجوممثاقنه 
ووفور فضائلهواتصافه 
بالكالات واختساصه 
بالكرامات ( قوله قد 
اجتمعوا يوم توفي ) إبظم 


عمان وعلي”وعبد الرحمن بن عوف وطلحةوالزير وشعد بن ألى وقاص رضى اللهعنهم ثم فوض الام 
سوم الى عبد الرحمن بن عوف ورضوا بحكمه فاختار هوعمان وبايعه بمحضر من الصحابة قبايءوه 


وانقادوا لاوامرهونواهيهوسلوا معهالمع والاعيادفكان احجاءا ثم استشهد عثمان وترك الادر مهملا | التامعل صيفة الجوول 
فاجتمع كار المواجربن والانصار على علي رضى ألله عنهوالعدوا منه قبولالخلافة ونانعوه لا كان والمشهور نابا بكر رذي 
أضل أهل عصره وأولاهم بالخلافة وما وقع دن المخالفات والحاريات ١1‏ يكن عن تزاع فى خلاقته الله تعالليي عنه خطب حان 
بل عن خطاً فى الاجنهاد وماوقع من الاختلاف بين الشيعة وأهل السنة في هذه المسثلة وادعاء ||| وفاته عليه السلام وقال 
والخآن بفتح اللعجمة والثتاة الفوقبة هو الصور ( قوله فلتوقف جهة ) أى لان كزة اثواب | لا بد لهذا الدين يمن 
وقرب الدرجة أص لاير ألا إخبار من الله ورسوله والاخبار متعارضة ( قوله وان أربد كرة قوم به فقالوا نم لكن 
ما يعده ذوو العقول من الفضائل فلا ) فيه امهام وكاان سبيه ميل الشارج للى تفضيل عو وإزاون أل ننظرفهذاالامس ويروا 

الحسقيفة بني ساعدةاي انوا 


فى شرح المقاصد لاكلام فى وم مناقيه ووفور فضائله واتصافه 5 واختصاصه بإلكرامات | 
الا انه لا يدل على الافضلية يمنى زيادة الثو اب أى لاحمال ان تمكون الفضيلة الو أحدة أرجح من أ 
فضائل اكثيرة إما لزيادة شر فهاني نفسها او أو ازيادة كينها © وقد ةسقيفة ببىساعدة أخرحبا البخاري 

فى السحبح في تمناقب أنى بكر عن ابننه عائشة وفي كتاب الحدود عن عمر ( قوله بعد نوق كان 
منه ) لم يكن ذلك التوقفمن عل لاطءن فيخلافة ألي بكر وأهليته لذلك بل القصة كا فىالصحح 
أيضا ان عايا لم يكنحاضراً اذذاك فلما بلفهالامرعتب على القطع بالاعى والاستبداد يهمن غير مشاورته 
ومشاورة أقاربه لقرمهم من رينؤل الله صلى الله عليه وس واستمظم ذلك فاما اعتذر البه أبو بكر 
يانه ما بادر الىذلك الاخوفا من الفتئة وافتراق كلة الامة بابعهطائما مختارا راغا فيذلك مصوبا له « 
وقصة كتابالعهد لعمر أخرجها الكلاعي فيسيرته وغيرء#وقصة الشوري أخرجها البخارى من 
رواية يمر بن ميمون ( قله يكن عن تزاع في خلافته ) وذلك أن مماوية طلب يدم عمان لم١‏ | 
هما من نبوة العدومة وقصد أن 5 على فته علىالفور وذكر انه ان أسلم بإبع له ورأي على”| 
أن المبادرة بتسليمهم مع كد تعشائرهم واختلاط بم بالمسكر يؤدي الى اضطراب آم الامامةو” نفام 
ل ري كا ا التي كط لطا 6 امكل ال 5 سراد و ا ل 1 


]| بكرة (توله بل عن خطاً 
فى الاجنباد ) فان معاوية 
*] وأحزاء ابه بفوا عن طاعنه 
9 اعترافهم أنه أفشل 
أهل زمانه وانه الاحق 
بالامامةمنة بشبهة هي ترك 
القصاص عن قتلة عهان 
رضي الله ثالى عه 


(توله ولمل المراد أن 
الخلافة السكاملة)ويحتمل 
أن يراد أن الخلافة على 
الولاء تكون ثلاثين سنة 
( قوا! وله عليهالسلام 
رن مات ولم يعرف 
الحديث ) فان وجوب 
الممرفة شَنَمى وجوب 
المصول وهذه الادلة 
لمطلق الوجوب وأما أنه 
لامجب علينا عقلا ولا على 
لل تعالى أصالا فليطلان 
قاعدة الوحجوب على الله 
تعالى و الحسن والقبح 
العةلمينهوايضا لووجب 
على الله تعامي ما خلا الزمان 
عن الامام #والميتة يكسر 
الم البوع كالجلسة ومءفى 
النسبة الى الجاهلية كونها 
عل طريقة أهلل الماهلية 
وخصلم * وقد يقال 
المراد ههئنا بالاهام هو 
البى عليه السلام قال 
الله تعالى لابراهم ( اني 
جاعلك للناس اماما )وذلك 
باللبوتع 
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لومم 
كل من الفريقين النصفي باب الامامة وابراد الاسئلة والاجوبة من الخانبين فد كور في المطولات 


( والخلافة ثلانون سنة ثم بعدها ملك وإمارة ) لقوله عليه السلام الخلافة عدي ثلانون سدة ثم 
تصير ملكا عضوضاً وقد استشهد على رضي الله عنه على رأس ثلاثين سنة من وفاة رسول ألله 
صلى الله عليه وسيم فعاوية ومن بعده لا يكونون خلفاء بل كانوا ملوكا وأمراء وهذا مشكل لان 
أهل الل والمقد من الامة قدكانو متفقين على خلافة الخلفاء العساسة و بعض المروالية ككمر بن 
عبد الءزبز مثلا وامل المراد ان الخحلافة الكاملة التى لا يشوما شيء من الخالفة وميل عن المنابمة 
نكون ثلاثين سنة وبسدعاقد تكون وقد لاتكون#ثمالاجاع على ان نصب الامام واجب وانما 
الحلاف في انه هل يجب على الل تعاللى أو على الخاق يدليل سميئ أو عقلى والمذهب انه يجبعلى 
الخلق سمما لقوله عليه السلإممن مات ولم إعرف أمامزمانه مات ميتة جاهلية ولان الامة قد جملوا 
م م المومات بعد وفاة الني عليه السلام نصب الاهام حتى قدموه على الدفن وكذا بسد موت كل 
امل ولان كثيرا من الواجبات الشرعية تتوقف عليه م أشار اليه وله (والسامون لابد هم من 
أمام يقوم بتنفيد ذ أحكامهم واقامة حدودهم وسد ثغورهم ونجهيز جيوشهم وأخذ صدقاهم وقهر 
المتغلية واللتلصصة وقطاع الطريق واقامة لجع والاعياد وقطع المنازعات الواقمة بين العباد وة بول 
الشهادات القاكة ة على المقوق وتزويج الصغار والصفائر الذين لا أولياء هم وقسمة ة الغنائم ونحو 
ذلك عن الامور ) الى لا يتولاها احاد الامة ه فان قيل ل لاجوز الا كنفاء ذي شوكة فى كل 
ناحية ومن أن يجب فصب من له الرياسة العامة © قلا لانه يؤدي الى منازعات ومخاصمات مفضية 
الى اختلال أمس الدين والدئرا م يشاهد فى زمانتا هذا * فان قل فليكتف بذي شوكة له الرياسة 
العامة اماماً كان أو غير امام فان انتظام الامى يحصل بذاك ىا فى عهد الائراك » قلنا فم بيحصل 
الفتن وان الامهال ليتحقق تمكنه ويلتقطبم هو الصواب * وحديث الخلافة بدي ثلاثون سنة 
أخرجه التزمذي فى الفان والنسافى في انناقب وابن حبان من حديث سفينة يألفاظ متقارية 
وأخرجه أبو داود بلفظ خلافة النبوة ثلاثون ثم بوت الله الللك من بشاء ( قوله رأس ثلاثين 
سنة ) انما استشهد في السنة المكملة لثلائين لا رأس الثلائين وذلك لان وفاة ابي صلى الله عليه 
وسلٍ فى ريع الاول سنة أحدى عشمرة ووفاة علي سابع عشر رمضان سنة أربعين فهي قبلرأس 
الثلاثين بحو ستة أشهر ولولا قوله في شرح المقاصاد وقد م ذلك بمخلافة على لأسن حمل كلامه 
هنا على تلك السنة ( قوله والمذهب انه يجب على الخلق سمماً ) أىلا على الله كاذه اليهالامامية 
أوالامماعيلية ولاءلى الخلق عة للا فقط كا زعمه الزيدية وعامة المممزلة ولاعلهم عقلا وسمما 6 
.ذهباليه الحاحظ والكمي وأبو الحسينالبصري * وحديث من مات و يعرف أمام زمانه رواه 
مل هن حديث أبن جمر بلفظ من مات وليس في عنقه بمة مات ميتة جاهلية أى نوعا من الموت 
على طريقة الماهلية ورواه الحاكم أيضًا من حديئه بافظ من مات وليس عليه امام جماعة كانت 
مونته مونة خجاهية © ثمهذا الدليل وما بده لمطلق الوجوب وأما انه لاجب علينا عقفلا ولا 
على الله تعالى أصلا فلبطلارن قاعدة.الحدن وااقبح العقليين وقاعدة الوجوب على الله تمالى 


( قوله ما في عبد الائراك ) لبس هنهم من اتصف بالرئاسة العامة يع بلاد الاسلام فالمراد 
لب)ب_)ب)_)/)_)/)_/_/_ب_ب_ ل بب0؟/0/)؟070تتت”+تت“+تب؟ب؟بب؟7؟ق 


( الاستظام ) 
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بعض النظام فى آم الدنا يا ولكن مختل أذ الدبن ودو المتصود الاهم والعمدة المظمى * فان 
قبل فعلى ما ذو من أن مدة الخلافة ثلانون سنة يكون الزمان بعد الحلفاء الراشدين خالباً عن 
الامام فتعصى الام ةكلهم وتكون ميتنهم ميتة جاهاية © قانا قد سبق أن المراد الخلافة الكاملة 
ولو سل فلعل بعدها دور الخلافة ينقذضي دون دور الامامة بناء على أن الامام أعم لكن هذا 
الاصطلاح مما م عجده للقوم بل من الشيعة من بذعم أن الخليفة أمم وهذا بقولون مخلافة الائمة 
الثلائة دون أمامتهم وأما بعد الخلفاء العساسية فالامر مشكل 0 مم شي أن يكون الامام ظاهسا 
لجع اليه) فيقوم بالصالم لإحصلما هو الغرض من نصب الامام ( لا مختفيا )من أعين الناس خوفا 
من الاعداء وما للظلمة من الاستيلاء (ولا مننظراً) خروجه عند صلاح الزمان واقطاع مواد 
الشر والفاد واتحلال نظام أحهل لظم والشاد #لاما زعبتالشيعة خصوصاً الامامية ٠‏ نهم أنالامام 


الحمق بعد رسول الله صلى الله عليه وس عل رخ اقع 2 إن لدوم أخريا يوم ايه (قولهفتعصى الامة كلهم) 


على" زين المابدين ثم ابنه مد البساقر ثم ابنه جعفر الصادق ثم ابنه موسى الكاظم ثم أيه على 
الرضى ثم آبنة ود التي ثم ابنه على النتي نم ابنه الحسنالمسكرى ثم ابنه مد القائم للننظر المبدى ) 
وفد اختزى خوفا من ٠‏ أعداثه وسبظهر قببللا الدنيا قسطا وعدلا ما ملئت جورا وظلا ولا امتناع 
فى طول تمره وامتداد أيامه كبيسى والخضر علهما السلام وغيرهي » وأنت خبير بإن اختفاء الامام 
وعدمه سواه فيعدم حهولالاغراض المطلوية هن وجود الامام وان خوفه من الاعداءلايوجب 
الاختفاء بحيث لا بوجد منه الا الاسم بل غاية الامر ان وجب اختفاء دعوى الامامة 5 في حق 
آباله الذين كانوا ظطاهرين على ا بدعون الامامة*وأيضاً فمند قاد الزمان واختلافالا أراء 
واستبلاء الظلمة احتياج الناس الى الامام أثد وانقبادهم له أسهل ( وبكون من قريش ولايكون 
هن غيرهم ولا بخاص يبنى هاشم وأولاد على رضي الل عنهم) يعنى يشترط أن يكون الامام قرشباً 
لقوله عليه السلام الاممة من قريش وهذا وأنكان خبر واحد لكن لما رواء أبو بكر رضي الله 
عنه محتجا به على الانصار وم يتكره أحد نصار مخعاً عليه م يخالف فيه الا الخوارجوبءض الممتزلة 
ولا بشترط أن يكون هاشمياً أو علويا لا ثبت بالدليل من خلافة أني بكر وعمر وعمان رضي الله 


الانتظام بالنسبة الى حموم اهم لاحل الاقالم ( قوله ولكن مدلل من الدبن ) أى إعدم 
الاجهاد والاعماد على سؤال ااعلماء غير كاف لامهم را اختلفوا.لفرض دنيوى أوغيره فلا يحسل 
الانتظام ( قوله قتعصي الامة كابم ) أجيب أيضا بانه اما تلزم المعصية لو تركوه هعن قدرة واختيار 
لاعن جز واضطراروبه يتدفع ماسيشيراليه من الاشكال ( قولهولامنتظراً )هو يفت الظاء لا بكسسرها 
أيضاً ما قل (قوله على الرضى )هو بكسر الراء وفتح الضاد وابنه عمد التتى بصيغة فيل منالتقوي 
وابنه على النتى بنون وقاف نسبة الى النقاء ه وحديث الاثمة من قريش رواه عن على الحا ؟ في 
المستدرك والطبراني والبزار والببيتق فيالسنن وقال رحال اسناده ثقات لامطمن في ورواه ععرن 
أنس البخارى في تاريذه والنسائى في الكبرى وابن عدى فى الكامل وغيرعم ورواء البخاري 
بلفظ الامراء منقريش والشيخان وغيرهما بلفظ لا رزال حذا الامى فى قريش مابتى منهم اسان 
'( قوله لكننا رواء أبو بكر ) يعنى يقصةالقيفة اورده الامام احند عن حم يد بن عبد الر حمن 


لان 'ركالواجب معصية 
والممصية ضلالة والامة 
لا مجتمع على ضلالة «وقد 
يجاب بانه ألما يلزم المعصبة 
لوتركوءعن قدرةواختيار 
لاعن جز واضطرارفلا 
اشكال أصلا 


(كو له مع عدم القطع 
اثائىلا الاول هعلى | نعدم 
قطعنا غير «فيد وعدم 
قطع أهلالبيمةغير معلوم 
( قوله ففير الممصوم لآ 
يلزم أن يكون ظاما)ه 
ان قات حقيقة المصمة 
كاذ كره عدم خاق الله 
الذنب وعدماامدموجود 
فكف لا يكون غير 
المدصوم ظالما #قلت معنى 
قوله حتيقةالعصمة كذا 
ان ما ها وفابتها ذلك وأما 
تمريغهافعي ملكةاجتتاب 
العامي مع القسكن منها 
وقد يعبر عن تلك المامكة 
بإلامطف لأصوطا بمحض 
لطف الله تعالى وفضل 
منه ولا حنى أنمن لس 
له تلاك اللمكة لا يلزم ان 
كوناصياً بالفمل #ثمان 
الغلم علق أخص من 
المفصية لأنه التعدي عل 
النيره وقديجاب أيضايجواز 
أن يراد بالميد في الآية 
عبدالبوةعلى ما هورأى 
أ كز المفسررن ( قوله 
لاتزيل ال حنة) أي التكيف 
سمى بها أذ يه يكتحن الله 
عبادءويبلوهم أيهم أحدن 
عملا( قوله قلنا غبر الجائز 
هو نصب الم )وقد يجاب 


أبغاً بأن معنى حمل الاماءدة شوري أن يتشاوروا قينصبوا واحدا م ولا شجاوزم 


(١٠م)‏ 
عنهم مع أنهسم م يكونوا من بني هاشم وانكانوا منقريش فان قريثاً اسم لاولاد النضر بن كنانة 
وهائم هو أبو عبد المطلب جد رسولالل صلى الل عليهوسل فانه مد بن عبد الله بن عبدالطاب 
أبن هاشم بن عبد هناف بن قدي. بن كلاب بنمرة بن كب بن لوى بن غالببن فهر بن مالكبن 
التضرين كنانة بن خزة بنمدركة بنالياسبن مضر بن نزار بنمعدة بنعدنان»ةالعلوية والعباسية 
من بنى هاشم لان العباس وأيا طالب ابناعبد المطلب وأبو بكر قرئيح لاله ابن ألى قحافة عبان 
ابن عامر بن عمرو بن كمب بن لوكى وكذا عمر لاله ابن الخطاب بن تفيل بن عبدالءزى بن رياح 
ابن عبد الله بن قرط بن رزاح بن عدي بن كمب وكذا عنان لانه ابن عفان , بن أليالعاعى بن 
أمية بن عبد شمس إن عد مناف ( ولا يشترط) في الامام ( أن يكون ممصوماً ) ما عمس من 
الدليل على أمامة أي بكر مع عدم القطع بعصمته وأيضاً الأشتراط هو اتاج الى الدليل واما فى 
عدم الاشتراط فكي عدم دل الاشتراط «احتج الخالف بقوله تعالى(لا ينالعبدي الظامين)وغير 
المعصوم ظالم فلا يناله عبد الامامة هوا واب الئم فان الظالم من اركب معصية مسقطة للعدالة 
مع عدم الثوبة والاص_لاح قغير المعصوم لا يلزم أن يكون ظال وحقيقة العصمة أن لا يخاق الله 


بعسته ) © يردعليهان الشسرط هو المصمقلا العم بالعصمةوعدم ألقطع أنا ينافى 


أعالى في العد الذب - بقَاء قدرته واختاره وهذا معني فوظطممى لطف من الله تعالى مجمله 

على فمل اير ويزجره عن الثمر مع بقاء الاختيار عحقيقاً للابتداء وهذا قال العيخأبو متصور 
رحمه الله العصمة لاتزيل الهنة وبهذا يظهر فساد قول من قال أنها خاصية في نفس الشخص أو 
في بانه يمتتع بدبها صدور الذني عنههكف ولو كان الذئي متتما لما صح كليفه بترك الذنب 
و لما كان مثااعليه(ولا أن يكون أفضل م نأهل ؤمانه)لانالمساوى فى الفضيلة بل الفضولالافل 
علا وعملا ربماكان أعرف صا الامامة ومفاسدها وأقدر على القيام بمواجها خصوصاً اذاكان 
نصي المفضول أدفع لشر وأبعد عن آثارة الفتنة وهذا جمل عمر رضيالل عنه الامامة شورى ين 
سّة مع القطع بأن بعضهم أفضل من البعض * * فان قبل كف صح حمل الامامة شورى بين 
ستة مع أنه لابجوز نصب أمامين فى زمان واحد * قلنا غير الطائئز هو نصب أمامين مستقلين يجب 
طاعة كل مهما على الانفراد لما بازم فى ذلك من امنثال أحكام متضادة وأما في الشورىفالكل: 
جنزلة امامواخد ( ويشترط أن يكون من أهل الولاية المطلقة الكاملة ) أي مسا حراً ذكراً 
عافلا بإلفاً أذ ما حمل الله للكافرين على اللؤمين سيبلا والعمد مشغول مخدمة المولى مستحقر في 
أعين الناى والاساء ناقصات عقل ودين والصى والجنون قاصران عن ندبير الامور والتصرف فى 
مضا اأهور ( سائساً ) أي مالكا للتصرف فى أمور المامين بقوة رأيه ورويته ومعونة بأسها 
وشوكته ( قادراً ) عامه وعدله وكفايته وث_جاعته ( على تنفيذ الاحكام وحفظ حدود دار 
الاسلام وانصاف المظلوم من الظلم ) اذ الاخلال بهذه الامور مخل بالغرض مر:: نصب الامام 
الخيري ولفظ فى بكر لقد عامت ياسعد أن رسول الله صلى الله عليه وس قال وأنت قاعد قرش 


ولاة هذا الامى فبرهم نب لبر وفاجرعم تبعلفاجرهم ( قوله لاولاد النضر ) هو ماقاله الاكثر 
م 2 


( فوله ) 


لأمامة ولا النمب ولاالتعين وحينئذلا أشكال أصلة 


( قوله ولا ينعزل الامام بالفسق ) * لا يقال بل منعزل لفولهتعالى (لا ينال (١١؟)‏ 
ولا نمزل الامام,الفسق)أي بال روجع نطاعة اللةتعالى( والمور ) أيالظر على عبادالةتمالىلانهقد 
ظهر الفق وانتشسراطور من الائمة والامراء بعد الخلفاءالراشدين والسلف قدكانوا ينقادونلم وبقيمون 
المع والاعياد بإذنهموو لايرونالخر وج علب ولانالعصمة إن تبشرط للامامة ابتداءفقاءأولىوعن 
الشافبى رحمهالله أن الامام ينه زل ,الف ق الخيوروكذا كلقاض وأميرو صل المسئلة ان الفاسق لبس 
من أهل الولايةعند العافى رمه الللانهلا ينظ لنفسه فكيف ينظ ر لفيرهوعند أي حنيفة رحهاشحومن 
أهال الولاية حت بصح للاب الفاسقتزوع اباتنهالصغيرة والسطور في كتب الشافعية ان القاضى 
ينعزل بالفسقعخلافالامام والفرق أن في انمزالهووجوب نصب غيره أثارة الفتنة لما له من اتوك 
مخلاف القاضي وفى رواية التو'در عن العلياء ااثلانة أنه لابجوز قضاء الفاسق وقال بض المشايم اذا 
فلد الفاسق ابتداء يصح واوقار وهو عدلبنءزل بالفسق لان المفإد اعثمد عدآلته شٍ برض بقضائه 
بدونها وفي.فتاوي قاضي خان أجدوا على أنه إذاارتثى لا نفد قضاؤه فيا ارنثى وانه اذا أخذ 
القاضي القضاء بالرثوة لا يصير قاضياً ولوتغى لا ,نفذ نضاؤه ( وتجوز الضلاة خلف كل بر 
وفاجر ) لقوله عليه اللام موا .خف كل بر وقاءدر لان علاء الامةكانوا يصاون خلف اافقة) 
وأهل الاهواء والببدع ‏ ر: غير نكير وما نقل عن بعض السلف من الم ع نال لاةخاف 
الفاسق والبندع فحدول على عل الكر اهة اذ لاكلام فى كراهة الصلاة خلف الفاسق والبتدعوهذا 
اذالم يؤد الفسق أو البدعةالى حد الكفر وأمااذا أديفلا كلامفي عدم جواز الصلاة خلفهئم المتزله 


وان ججلوا الفاسق غير مؤمن لكوم يجوزون الصلاة خلفه لما أن شرط الامامة عندهم 


عدم 


الكفر لا و<ود الاعان بمنى التصديق والاقرار والاعمال جرماً ( ويسلي على كل بر وفاجر ) 


اذا مات على الاعان للاجماع ولقوله عليه يه الللام لا بدعوا الضلاة عل سن مات من أهل القبلة ىا 
فانقيل أمثال هذه المائل 'عا يه نفروع الفقه قلا وحجحة لابرادها ق أصول الكلام وان أريد 
: أناعتقادةحية ذلك واجب وهذا من الاصول كمع مسائل الفقه كذزك»#قلنا انها فر 3 من مقأصيد 
عٍِ البكلام * : ن مباحث الذات والصفات والاثمال والمعاد والنبوة والامامة على قاتون أعل الاسلام 
وطريق أهل السنة واجماعة حاول التنبيه علي نبذ من المسائل اتى يتميز بها أهل السنة من غيرهم 
“ما خاليف فه اامتزلة أو الشيعة أو الفلاسفة 1 الملاحدة أو غير هي من من أحل اليد والاهواءسواء 
كانت تلك المسائل هن فروع الفقه أو غيرها من الزئرات المتعلقة بالحقائ لد( وركف عن ذ كر 
الصحابة الا يخير ) لما ورد في في الاحاديث الصحرحة من مناقهم ووجوب الكف عن الطءن فهم 
لقوله عليه اللام لاتسيوا أصحابى فلوأن أحد ك أنفق مل أحد ذهيا ما بلغ مد" أحدهم ولانصيفه 
ولتوله عليه اللام أكرءوا أحابي فانهم خبارك الحديث ولقوله عليه السلام الله الله فى أحانى 
(قوله فا انهم خيارةالحديث) الذين بلونهم ل الذين يلوتم ثم يظهر الكذب حت ان الرجل يحلف ولا 
يستحلف و شود ولايستشهد ألا من سرهيح وحةاللنة فيازم اجماعة فانالث.طانمم الفردوهومع الاثنين 
أبعد ولا حاون رجل بامرأة فان الغيطان تالهما ومن صيرنة حلتة وساءنة سشنة فهو مؤمن# 
:وحديث الله ال في أحباي أخرجه مد بند حس نأو صمح والزمذي وقال غريب عن عدالله 
أبن مففل :لزني © وحديث أبو بكر فى الجنة أخرجهالامام مد والرمذى وابن حبان» وحديث 


(--7 س خوائي المقائد أول ) 5 


عبدي الظامين)فان اليل بمعنى 


الوصول وهو اق ابتناء 
وزماق قّاء © لانا تقول 
الوصول بالمحنى المصدري 
أمر آتى لابقاءلهواعاالاقي 
هوالوصول بالمعنى الخاصل 
المصدر ومداول القمل 
حقيقة دو الاوله علىان 
ص الانمال الحدوث 
فلتأمل (قوله ولا نالعصمة 
ليست بشرط للامامة 
ابتداء )8 برد عليه أنه 
أن أريد بالعصمة عليه 
الا<تناب فلا قريب اذ 
المطلو بأ نلا يشترط عدم 
الفسق وانار يدعدمالفمق 
فمدم اعتراطهابثدامنوغ. 
حيث قالوا يشترط المدالة 
فى الامامة .لا نالفاسق لا 
يصلح لامر الدين ولا 
بوئق بأوامره ( قوله.ننا 
أنه لما فرغ من مقاصد لم 
السكلاماغ)اعل انمباحث 
:الامامةوانكانت من الفقّه 
لكن لما شاع بين النان 
فى باب الامامة اغتقادات 
فاسدة ومالت فرق أهل 
البدع والاهواء الي تعصبات 
باردة نكاد فضي الم رفض 
كير من قواعد الاسلام 
ونقض عقائ الفين 
والقدجق الخلةاءال رأشدين 
أسلقت تلك المباحث كلاه 
وأدرجت فى تعره عونا 


للقاصرين وصونا للائمة الموتدين عن فطاعن البندعين 


( قوله ولا نسيفله ) حو 
مكال مخصوص فالضمير 
لاحدهم وقد يحي يمني 
الصف (الذمير للمدة 
(قوله فبحبي أحهم )أي 
فأحمهم بمحبتى يمن ان 
الحبة المتعلقة مومعين اغبة 
للتملقة فى وعكذا قوله 
يينضي أبنضي, (قوله فا 
أنه عل من أحوالالناس 
الج) هنا آهايم في 
خصوصات الاشخاص 
وأمافىالطوائ المذكورة 
بالاوصا فك كل الريا 
وشارب الخروالفروج 
على السروج فلا بل ترتب 
اللمن على الوصف يدل 
على أنه الخاط 


(؟6٠)‏ 
لاعذوم غيضاً بعدي فن أحىم فبحي أحهم ودرن ن أبفضهم فيغضي أبفضيع ومن أذاهم 
فقد آذاني ومن آذاني فقد اذىالله ومن أذي اله بود شك أن بأخدءه * ْم فيمناقب كل من ألي بكر 

وعمر وعمان وعلى والحسن والحيين وغيرهم من أ كابر الصحاية أحادريث صورحة وما وقع بيهم 
من المازعات والحاريات فله تحامل وتأويلات فسهم والطمن فنهم أن كان مما يخالف الادلة اس 
فكفر كقذف عائشة رضي الله عنها والا فبدعة وفقي وباججملة لم ينقل عن اللف امم دين والعلياء 
الى_المحين جواز اللعن على معاوية وأعوانه لان غاية مهم البغي والخحروجعن طاعة الامام الحق 
وهو لا بوجب الامن وأا اختلفوا في ,زبد بن معاوية حت ذكر في الخلاصة وغيرها أنه لا يني 
الامن عليه ولاعلى الحجاج لان البى عليه السلام نحي عن لمن المصلين ومن كان من أهل القبلة 
وما نل من لعن النى عليه السلام لبعض من أهل القبلة فليا انه يعم من أحوأل التاس مالا يعامة 
غيره وبعضهم أطاق اللعن علبه ما أنه كفر حين أمى بقتل الحسين رضي اله عنه وانفقواعل جواز 
اللمن على من قنله أو أمس نه أو أجازه أو رضي به*والحق ان رضا يزيد بقتل الحسين واستيشاره 
بذلك وإهانة أهل بت الني عليه الصلاةو ااسلام مما توار مناه وان كان تقاصيابا احادا تحن 
لانتوقف فىكأنه بل في اعانه لمنة الله عليه وعل أ نصاره وأعواه(ونشهد بالحدة للعشسرةالمبشمرة الذين 
بشرهم النبي عليه الصلاةوالسلام) بالنة حيثقال عليه السلامأبو بكر فيالخنة وعمر في النة وعمان 
فى الجنة وعلى" فى النة وطلحة فى اللنة والزير فى اللنة وعبد الرحمن بن عوف ف اللنة وسعد 
ابن أبي وقاص فى النة وسعيد بن زيد في النة وأبوعبيدة بن الجراح في الجة وكذا نعهد بالنة 
لفاطمة والحسن والإسين لما زوى فى الحديث الصحيح أن فاطمةسيدة ناءأهل المنةوان الحسن 
والحسين سيداشاب أهل المنة وسائر الصحاية لا بذ كرون الا بمير ويرجى لهم أ كنزما يرجى 
لفيرهم من المؤمنين ولا نيد بالة أو النار لاحد بعينه بل نشهد بأن المؤمئين من أهل النة 
والكافرين من أعل النار( ونرى المح على اللمفين فى السفر والحضر ) لانه وأنكان زيادة على 
الكتاب لكنه ثابتٍ بالخير المغوور وسثل على اب نأنى طالب رضي اللّعنه عن المسح على الخفين فقال 
ان فاطمة سيدة ناء أهل الجنة رواء الترمذي عن حذيفة ورواه البخارى ان النى صلى الله عليه 
وس قإل لفاطمة أما ترضين أن تكو سيدة ناء أهل المنة #وحديث ان المسن والحسين سيدا 
شباب أهل المنة أخرجه التزمذى وقال سبح حسزعن أنى سعيد الخدرى ( قوله ولا نشهد بلإنة 
أوالنار لاحدبعينه ) أى بمن م بعل موته على الكفر ولم يرد فيه نص خاص بانه هن ن أهل اللنة أما 
من عل مونه كاف رأ كافي جهسل وغيره من قتلى المشركين فنشهد له بالنار بعينه ومن ورد فيه نص ١‏ 
من أهل الخة قنشود له بها كبسد اله بنعمس بن حرام والد حابر وغيره تمن استهود | 
ياحد وهها سبعون رجلا ونزلت فم ( ولا محسين الذينقتلوا فى سيل الله أموانا ) الآية وكأهل 
بثرممونهالذين يسمونالقراء وهم أيضا سبعون رجلا وكعفر وزيد بن حارثة وعبد اللهبنرواحة 
وعهالله بن سلام ونابت إن قيس وسعد إن مماذ وخديحة وعائشة وعكاشة وابر اهم بن الي 
على الله عليه وسلم وغلام المودى الذي أسر عند موتة و اثة بن الر يع وأنى اه 
أواني موسى وغيرهم © وحديث على بن أفي طالب فى المح أ أخرجه مل فى يه ورواه عن 


خاص بانه 


( المغمرة ) 


لفق 


حمل رسول الله صلى الله عليه وس مدتة ثلاية يلم ولياليين للمسافر وبوما وليلة للمقم وروى 
أو بكر عن رسول اللصلى اشعله وس أنه رخص للسافر ثلاثة أيام ولاليين ولامقم بوما وليلة 
اذا تطهر قلس خفيه أن بمسح علبهما وقال المسر:. البصرى رحه الله أدر كت سبعين نفراً من 
الصحابة رضى الله عنهم يرون المسح على الحفين وهذا قال أبو حئيفة رحمه الله ما قاتبالح حتي 
جاءتى فيه دليل مثل ذوء النهار وقال الكرخي اني أخاف الكفر على من لابرى المسج على الحفين 
لان الآ نار .التي حاءت فيه في حيز التوار ل ن لابرى المح على الخفين فهومن أهل البدعة 

حتي سثل أنس بن مالك رضى لد جه عن أهل السنة.والماءة قال أدتض العينشين ولا تلن 
فى الختتين وتمسح على الخفين (ولا محرم نبذالحر 5) وهو أن ينبذ تمر أو زيب في الماءفجلقاناء 
سن الخزف فحدث فه لدعم للفقاع فكايه نعي عن ذلك في بدء الاسلام لما كانت الجرار 
أوانى الخور نم فسخ قعدم تحرعه من قواعد أهل السنة والماعة خلافا للروافض وهذا يخلاف 
ما اذا اشتد فصار مسكرا فان القول يحرمة قليله وكثيره ما ذهب اليه كثير من أل السنةوالماعة 
( ولا يلغ ولى درجة الانياء ) لان الاسياء معد ومون مأمونون من خوف خانم ةمك رمو نالوحي 
ومشاهدة الملك ما موروق يتبليغ الاحكام وارشاد الانام بعد الاتصاف بكالات الاوناء فا نقلعن 

إبش الكر امية من جواز كون الولي أفضل من النبي كفر وضلال نع قد بقع تردد في أنمتبة 
البوة أفضل أم مرنبة الولاية بعد القطع أن البي متصف بامربيتين وأنه أفضل من الولي الذي 

لبس بني ( ولا إيصل العبد ) مادام عاقلا بإلداً (الى حيث يسقطعنه ألامي والنعي ) لم.ومالخطابات 
الواردة.التكاائف واجماع الجهدين على ذلك وذهب بعض الباحيين الي أن المبد اذا بلغ غابة البة 
وصنفا قلبه واختار الاعان على الكفر من غير نفاق سقط عنه الام والنعي ولا يدخله الله تعالى 
النار بارتكاب الكبائس وبمضهم الى أنه آسقط عنه العبادات الظاهرة هن الصلاة والصوم والزكاة 


الميرة ة مسل وأبو داود والترمذي والناق فى وعن أوسالثقني أبو داود( قوله وروى أبو كر) كذا 
في النسخ وى بعضها وصفه بالصديق وهو سبو والصواب أبو أبكره بزيادة هاء وهو نفيع بن الحارث 
روي حديئّه الترمذي وابن خزعة والدارفطني وصويحه الاطانى © وحديثالنعي عنالانباذ رواه 
مل وأبو داود والنساق عن ن أبن عباس وابن عمر رضىاللة عنهم بلفظ انه صلى ال عليه وسلٍحرم 
يذ المرة وريؤخذ من الروايات ان النهيمخصور على ماساوى ذلك تماطلى عا سد مسامه كالخنتم 
وهو جرار خضر والمزفت والملة أنه لعدم المسام فيه يسرع الى تخمير ما ينبذ قيبه قرا م تسمح 
تفن صاحيه باراقته فنشيريه ( قوله * م نخ)ورد نسخه فى صحيح مس وسأن أبىداود والترزمذى 
من روأية بريدة الاسامي ( قول كثير من ن أهلالنة ) بل أ كتزهم « وذهب بعضهم الى حل القليل 
( ثرلة اوم بقع تردد ) أى في أن نبوة اثبى ل الل عليه وس أفضل أو ولابته را صرح بافي 
شرح المقاصد فن قائل بالاول لما في النبوة من معني الوباطة بين الاليين والقيام بمصالم الخلق 
فى الدارين مع شرف مشاهدة الملك ومن قائل الى الثاني في الولاية من ممنى القرب والاختصاص 
الذي يكون فيالني فيغاية السكال الخاصل به كال الاعهذاب العام القدس والاستغراق في ملاحظة 
جناب القدوس * وحديث اذا أحب الل عدا أخرجه الديلي والقشيرى من رواية أتى بلفقل 


( قوله ولا سلغ ولي 
درجة الانياء) الاولى 
أن_ذكره في مساحث 
النبوةلانهمنمقاصدالذن 


( قوله فمناه أنه عصمه 
من الذذنوب ) أوممناه انه 
وفقه لتتوبةالخالصة والتائب 
من الذنب كنلا ذنب له 
(قوله لا يقال لستهذه 
من النص) اعلم إن اللففل 
اذا ظهر منه المراد فان 
لمحتال النسخ فلحو الا 
فانم يحتمل !لتأو بل الفسر 
والا فانسيقلاجل ذلك 
المراد قنص والا فظاعن 
واذا خق اموادفانخنى 
لمارض عفني وان خنفى 
فده وادرك عقلا 
فشكل أو قلا فل أو ٠‏ 
م يدرك أصلا فتعابه 
(قوله اذانيتكونهاممصية 
بدليل قطمي ) وم يكن 
المستدل «ؤولا فى غير 
ضروريات الديننتأويل 
الفلاسفة دلائل حدوث 
العالجو نحوهلامدف م كفرهم 
هذا ني نير الاجاع 
القطمي منفق عليه وأما” 


كفر متكره قفيه خلاف 


)١5( 
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والحج وغير ذلك وتكون عبادته التفكر وهذا كفر وضلال فان أ كل الناس فى الحبة والاعان 


هم الاننياء خسوماً حبيب الله تمالى مع ان التكاليف في حقهم أنموأ كل وأما قولهعليهالسلاة 

والسلام اذاأحب ألله عدا مإضرء ذنب لمتاأنة عدمة من الذبوب ضٍ يلحقه ضررها( والنصوص) 
من الكتاب والنة تحمل ( على ظواهرها ) مالم إصرف عنها دلبل قطي كا في الآيات التي 
تشمر ظواهرها بالذهة والجسية وو ذلك * لا يقال لست هذه من النص بل من المتشايه » 
لانا نقولالمراد بإلنص ههنا ليس ما يقابل الظاهى والمفسر و الحم بل ما بيع أقسام النظم على ماهو 
المتعارف ( والمدول عنها ) أى عن الظواهى ( الىمعانيدعها أهل الباطن ) وهم الملاحدة وسعوا 
اللاطنية لادءائهم ان النصوص لست على ظلواهرها بل ها معان بإطنة لا يمرفها الا العم وقصدهم 
بذيك ننى الشريمةإلكية (الحاد وكفر) أى ميل وعد ولعن الاسلام واتصال واتصاف بكفرلكونه 
يكذياً أي عليه انعلوة والسلا,: قاعم عينه + الشرورة وأماما يذهب أليه بض الحققين من 
أنالنصوص عدولة على طواهرها ومع ذلك ففما اشارات خفية الى دقائق تتكثف على أرباب 
الساواكمكن التق بينها وين الظواهر المرادة فهو من كال الايمان وحض العر فان (وردالتصوس) 
بأن بتكن الاحكام التي داتعلها النصوص القطميةمن الكتاب والسنة كشر الا جسادسلا (كفر ) 
لكونه تكذياً صريحاً لله تماللى ورسوله عليه اللام قن قذف عائشة لزنا كفر ( واستحلال 
الممصية ) صير كانت أو كبيرة ( كفر ) اذا ثبت كونها ممصية بدليل قطمي وقد عل ذلك فياسبق 
( والاستانة مها كفر والاستزاء بالشريمة كفر ) لازذلكمن أماراتالتكذيي وعلى هذءالاصول 
يتفرع ما ذكر في الفتلوى ى من أنه اذا اعتقد المرام حلالا فانكانت حرمته لمينه وقدئيت 9 
قطى يكفر والا فلا بأن تكونحرءته لنيره أوئيت .ليل لي وبعضهم لم يفرق بين الحرام لعينه 

ولغيره فقال ٠ن‏ استحل حراما قد عل فين الي عليه السلام: 2 000 شرب 
لخر أو أ كل ميتة أوام أدظ تت من حو شرورة فكاتر وفو هذه الاشياء بدون 
الاستحلال فق ومن استحل شربالبيذ الى أنيسكر كفر أما لو قاللحرام هذا حلاللرويج 
الثاني من الذنب كن لاذني له واذا أحساللّ عبداً الحديث (قولهفمناء ألهعصمه )صدر اديت يشير 
إلىتأويل آخر أقر ب هو أنالله سبحانه يوفقه لاثويةالنصوح (قولةلايال ليستهذممن النص) اع ان 
الافظ أذاظهر المرادمنه فان لم يحتمل النيخ فح والا فان لم يمحتل التأويل ففسر والا فانسيق لاجل 
ذلك المرادفنس والا فظاص وان خني المراد منه فان فى لعارض فى وأ ن<فى لنة لنفسه وأدرك عقلا 
فعكل أونقلا فجمل أو يدرك أصلا فتثابه ( قوله ومع ذلك ففما اثارات ) أي ما بعال في 
قوله تعالى( ان الملوك أذا دخلوا قرية أفسدؤها) أنه مع إرادة الظاه يشير الى أن محبة الله تعالى 
اذا دخات قلي عبد أستو لتعلية فل دع لفيرهافيه مدخلا بل أفسدته عن يع ما عدأها من حيث 


أصار فيغانة الصلاح وجعلت أعزة ما كان فيه قبلبا أذلة ونحوّ ذاك ) قوله فان كانت حر متّه لعينه) 


أي منشأ حرمته عين الخل الذى ثملق به الفمل كا كل المينة والزئا وشرب الخر يخلاف تكاح 


الحازم فان التحريم لحر مهن ( قوله وبعضهم لم يغرق ) هذا هو الموافق لمذهب الثاني وهو 
الاضوبو الناسب لما تفرع عنه ( قوله قد عل تجرعه ) أى بالضرورة والقطع مخلاف مالا يعرقه 
------ 2 2 ا ا يي شن 


(/آ) 


)٠٠١ة(‎ 


لا يشق عليه لا يكفر بحلاف مااذا تمنى ان لا يحرم الزئا وقتل النفس بفير حق فانه بكفرلان 
حرمة هذين 'ابتة فى جيع الاديان موافقة لاحكمة ومن اراد الخروح عن ع الحمكمة فقد أراد أن 
حك الله تعالىما لبى يحكبه وهذا جهل منه بربه وذكر الامام السرخي في كتاب الحيض أنه 
الواستحل وطء امرأتهالحائض,كفر وف النوادر عنصححد رحمه الل انه لا يكفر وهو الصحيح وفي 
استخلاله الاواطة بام أتهلا يكفر على الاصح* ومن وصف الله تمالى با لا يليق بهأو سخر باسم 
من أسهائه أو يمس من أواميه أو أنكر وعده ووعيده يكفر وكذا أوءن في أن لا يكون فى من 
الانبياء على قصد استت<فاف أو عداوة وكذا لو حك على وجه الرضا من ن تكلم بالكفر وكذا 
او جلس على مكان ىفع وحوله جاعة يسألونه مسائل ويضحكونه ويضربونه بالوسائد يكفرون 
جميماً © وكذا لو أمي رجلا أن بكفر لله أو عزم على أن يأمىه بكفر.وكذا لو أفتي امسأ 
بالكفر لثبين من زوجها وكذا لو قال عند شرب الخر أو الزنا ؛ سم الله وكذا اذا صلى افير الفبلة 
أو بنير طبارة متممداً يكفر وان وافق ذلك القبلك وكذا لو أطلق 5 الكفر استخفاقالااعتقاداً 
الى غير ذلك من الفروع ( واليأس من الله تاي كفر ) لانه( لا بيأس من روح الله الا القوم 
الكافرون )( والامن من مكرالة تعالي كفر ) اذ (لا يأمن 05 الحاسرون ) فان 
قل الزم بإن العاصي يكون في الثار أت مرت الل تعالى وبأن 2 بع يكون فى الإنة أن من 
| اسه الى فلزم أن يكون مزلي كافراً مطيعاً كان أو عاصيا لانه أما آمن او اس ومنقواع دأهل 
المنة ألا بكفر أحد من أهل القبلة * قلنا هذا لينى بياث ولا آمن لانه على تقدير المصيان 
لابيأس أن يوفقه اله تعالى للثوبة والممل الصاو على تقدير الطاعةلا يأمن أن يخذلهاللهفيكتسب 
العاصي وبهذ! يظهر الجواب عما قبل أن المعتزلى اذا اركب كيرة لزم أن يصير كافراً ليأسه من 
رحة الله تمالى ولاعتقاده أنه بس بمؤمن وذلك لاثالا نسم ان اعتقاد استسقاقة النار يستازءاليأس 
وان أعتقاد عدم اعانه المفسر بجموع التصديق والاقرار والاعمال بناء على انتفاء الاعمال بوجب 
ألا الخواس فاله لا يكفر مستحله ر قوله فانه يكفر ) السواب من متهبنا انه لا يكفر في سئلة 
الفنى اذا لم يكن له نبةنقنضىكفره وماذكر فيالشرح مين على ماذهباليهالخنفية من الحسن والقبح 
كاهو مقرر فى أصوهم ( قوله موافقة للحكمة ) أى فيحد ذانها مع قطع النظر عن حال الاشخاص 
والازمان فن ثم استازم مني عدمها الخروج عن السكمة بحلاف نحو ار فان الحمكمة فا ليست 
|إذابية فحتملار اه بل حال الاشخاص والازمان ( قوله وهوالصخيح )بنبنى أن يكو نالسحيح 
أما ذكره الامام الشرخسى لان التحريم ممع عليه مملوم من الذين بالضرورة وهو ثابت بن 
الكتاب والسسةولا يخنى على مسر(قولدوكذا لو جلساب1) السوابمن مذهبنا أنهي لا يكفرون 
أوكذا لا كفرالتدميةعند شرب لخر ونحوه الاانانشم الها است<فاف( قوله واليأس من اله كفر 

والآمن من مكر اللكفر )هذامدعبالخفية والمذهبعندنا امهما كبيرئان لا كفر بهما الااذا انذم الى 
البأساعتقادعدمالقدرة أو الهالامن اعتقاد انلا مكر أواستخفاف فيكفر بهما وعلىهذا ا 


القرآن ( قوله فانقيل اللجزم بإن العامى الح ) أىعلى نقدير كون البازمعاصياً أو «تطياً كاسيسورء| 


عبووواح كس سسسب سس و 0 
السلمة أو بحم الجيل لا يكفر ولو مني أن لا يكون اخر حراما او لا يكون صوم زمضان فرضاً 


( قوله موافقة للحكبة ) 
أي فى حد ذالها معقظع 
النظر عن حال الاشخاص 
والازمان لمدم اختلافها 
باختلاف تلك الحالوأما 
مثل حرمةا ل رفالحك.ة 
فيه لست ذاية تمنى 
خلافه يحثلل أن يكون 
ارادة ديل حال 
الاشخاص والازمان(قوله 
ذان قبل الجزم بأ نالمامي 
يكون فى النار يأس ) أي 
على تةدي ركو ن ايازم عاديا 
وقس عليه قوله أمن (قوله 
ومن قواعد أهل الدنة 
ال ) معنى هذه القاعدة 
انه لا يكفر فى المسائل 
الا جتهادية اذ لا نزاع فى 
تكفير من انكر شيا .ن 
ضروريات الدبن ثم ان 
هذءالقاعدة لاش خالاش.ري. 
و لعض متا اميه وأها البيض 
الاخر 0 
الذيرن كفروا المتزلة 
والشبعة في بعض المسائل 
فلا احتياج الى الم لدم 
أتحاد القاثئل 


ل(قوله ومطالمةعلالقيب) 
أي اطلاعه فلا ينافي 
أن يكو نالقاء اللإن (قوله 
ان له رثيامن الحن ) 
قالفي الصحاح قال بدرلي” 
من ان أى مس فالمعني 
ان لهتعلقا وق ربا من الين 
ورثئيعل وزن فيل ونابمة 
وهو أسم لفرريقمن امن 


والحاك وقال مخويح الاسناد عن عائشة كفوعا لا يذنى حذر عن قدر. والدعاء ينفم مما أزل ومالم | 
ولبجح_ 2 


م) 
الكفر هذا «وابطع بن قوطم لا يكفر أحد من أعل القبلة وقوظم يكفر من قال يخلق القران 
واستحالة الرؤية أو سب الشبخين أو لمنهما وأمثال ذاك مشكل ( وتصديق الكاهن با يخيربه | 
عن القيب كفر ) لقوله عليه السلام من أتى كاهناً فصدقة عا بقول فقد كفر با أنزل على عمد | 
عليه الصلاة وااسلام والكاهن هو الذى يمخبر عن الكوائن فى مستقبل الزمان وبدعي معرفة ' 
الاسرار ومطالعة عل اليب وكان في العرب كهنة يدعو نمم رفةالامو رفمءن كان يزعم أن له رئياً 

من المن ونابمة تلت الي هالاخبار ومنْهم من كان بز انهيستدرك الامور هم أعطبه والمنجم اذا ادعى 
الم بآ وادث الا ة فهو شل الكاهن وإجفلة العم بالنبب أمس تفرد به ألله نال لأسيل اليه 
لاعباد الا باعلام منة تعالى أواطام بطريق العجزة أو الكرامة أو ارشاد اي الاستدلال بالامارات فيا 
يكن ن ذلك فيه وهذا ذكر في الفتاوي أن قول القاثلعند رؤية هالةالقمر يكونالطرمدعياً عل الغيب 
لاكرانة كفر والله أعر ( والغدوم لبس بثيء ) أن أريد بلثني ٠‏ الثا بت المتحقق على ماذه اليه 
الحفقون من أن الشيثية تساوي الوجود والثبوت والمدم يرادف آنني فهذا حم ضروري! ينازع 
فيه الا المدئزلة القائلون بان المعدوم الممكن نابت قَ الخارج وان أريد ان المعدوم لا يسمى شيا فوو 
بحث لنوي مبنى على ير الد بيء أنه الموجود أو مدوم أو ما يصح أن املأ ويخير عنه فالمرجع اللي 
التقل ونع موارد الاستعمال “: وفي دعاء الاحباء للاموات وتصدقيم ) اي تصدقالاحياه (عنهم) ا 
أى عن الاموات (نفع هم ) أي للامواتخلافا للتتتزلةمسكا بأن القضاء لايتبدلوكل نفس مسهونة 
ما كبت والارء يحزي إعلولا !عمل غيره ولا ما ورد في الاحاديث الصحاح من الدعاء للاموات 
خصوصا في صلاة الطْنازة وقد توائره الساف فلو لم بكن للاموات نفع فيه لما كان له معنى قال 
على ال عليه وسل ما من ميت يصلى عليه أمة من الملبين يلفون ماثة كلهم يشفمون لهالاشنءوا ؛ 
فيه وعن سعد بن عمادة أنه قال يارسول الله إن أم سعد ماتت فأي الصدقة أفضل قال الماء فر 
برا وقال هذه لام سهد وقال عليه السلام الدماء برد البلاء والصدنة نطؤ؟ غضب الرب وقال 

( فولههذا وابطع ينتولملا يكفر أحد من أهل القبلةالح )الرادفيالمسائل الاجتهادية اما منأ: أنكر 
ضزوريات الدين فلا نزاع فى تكفيره ثم هذا القول للاشعرى وبعض منابعيه أما البض الآ خر 
ضٍ إوأفقوهم. و م لذن كفروا المعتزلة والشيعة ة في مش المسائل فلاحاجة الى لحم لمدم امحادالقائل به 
وحديث من ألا رود أحاب السأن الاربعة عن أي هريرة ( قوله ومطالمة النبب ) 
أى بفهم أعطيهأو بالقاءالجن (قو لدرييا) حو يتح الراء و كسراط.زةو تدديدالياءالتحتية أى جنياءرا ! لهأى 
تبدى له ميث يراه ( قوله هن أنالثيئة ناوي الوجود ) في بعض الخ تساوق بالقاف ويهعبر 
فى شرح المقاصد قال عذنى أن كل موجود شي" وبإلمكس قال ولفظ المساوقة يستعمل عندهم فيا 
م الامحاد فى المفبوم والمساوأة فى الصدق و لردد فى اتحاد مفهوم الوجود والشيئية بل ريما 
يدعى أفه بناء على أنقوانا السواد ٠وجود‏ يغيد فاءدة إمتد مهار خلاف قولنا السوادئى'#وحديث 
امن هيت بصلى عليه أمة أخرجة مسلم والترمذي والذ-الى من رواية عائشة © وحديث سعد بن 
عبادة أخر جد أبوداودوغيره 8 وحديث الدعاء برد البلاء والمُدقة نطق" غضبالربروىالطبراتي 


( ينزد) 


| (/1؟) 
ومسبس سسسب 200777777225599 
عليه السلام أن العام والمتعلم اذا مرا على قريية فان الله عالمير فع العذابعنمقيرة نلك القرية أر بعين 
نوما وال حاديث والآ ثار فى هذا الباب أكر م ن أن تخمى (والله الى يجرب الدعوات وشغي 
الحاحجات) لقوله تعالي ( ادعوني أستوحت ب لبم ) ولقوله عليه السلام نستجاب للعيد مالم بدع بام 
أو قطعية رحم مالم يستمجل ولقوله عليه السلام ان ربك حي كام إستحي من عبده اذا رقع 
يديه اليه أن ردها صفراً « واعلم ان العمدة في ذلك صدق النية وخلوص الطوية و<دذور القاب 
لقوله عليه السلام ادعوا الله وأتم موقنون الاجابة واعلدوا ان الله لا يستجيب الدعاء من قلبغافل 
لاه واختاف المشاعخ في أنه هل يوز ان بعال يستجاب دعاء الكافر قنمه اللمهور لقوّله تعالى 
( وما دعاء الكافرين الا في ضلال ) ولانه لايدعو الله لانه لا يعرفه ولانه وأن اقر يدفليا وصفه 
ما لا بليق به ففد نقض اقراره وما روى في اديث هن أن دعوة المظلوم وا نكانكفراً تستجاب 
ا لحمول على كذ ران النعمة وجوزه بعضهم لقوله تعالى حكابة عن | بليس ( رب انظرنى الى بوم 
| ببعئون ) فقالالل تعالى( انك من المنظرين ) وهذه أحابة واليه ذهب ب أبوالقاسم الحسكم السمرقندى 
وأبو النصر الدبومى قال الصدر الشهبد وبه يفتي ( وما اخير به الني عليه الصلاة والملام من 
أشراط الساعة ) أى علاماتها ( من خروج الدجال ودابة الارض ويأجو جوم أ جوج ونزول عبسي 
عليه السلامءن المماء وطلوع الشمس من مغربها فهو حتق ) لامها أمور تمكنة أخسبر مها الصادق 
قال حذيفة بن أسيد الغفاري اطلع رسول الله علينا وتحن نتذاكر فقال ما نذا كرون قلنا ذرو 
ااساعة قال انها لن تقوم حتى ثروا قبلبا عشر آيات فذ كر الدخان والدجال والدابة وطلوعالشمس 
من منربها وتزول عيسي بن مزيم وبأجوج و»أجوج وثلالة خسوف خف بالشرق وخسف 
لغرب وخسف يجزيرة العرب وآخر ذا نار مخرج من الكهن تطر دالناس الى حشسرهم والاحادث 
الصحاح فى هذه الاشراط كثيرة جداً فد روى أحاديث وآثار فى تناصياها ركنا سق دن 


يرل وان البلاه لينزل فيلقاه الدعاء فيعنلى أى الى يوم القيامة وروى الترمذى وغيره عن أنس ان 
البي سلى الل عليه وسم قال أن صدقة ة المسر طني" عضب الوب » وحديث الما والشحل اللاغن أنه 
لاأسل له وحديث القبرين أعدل شاهد على وضعه وبطلانه © وحديث يستجاب العبد أخر جه 
مسا وغيره من رواية أفى هريرة بلفظ لا بزال يستجاب للعبد وأ خرجه البخاري من روابته أيضا 
بلفظط يستيواب لاحدم مالم يعجل قول دعوت فم يستجي لي # وحديثان 3 حي كرم أخرجه 
الامام امد وأبو داود والنساى من رواية بعلى بن أمية وأخر جه يضاأبوداود فى الصلاةوالترمذى 
وان ماجه عن سلبان رضى الله عنه© وحديث ادعوا الله وأنم موقنون أخرجه الترمذي والحام 
عن أفى هريرة » وحديث دعوة المظلوم رواه ابن حبان فى حيحه ولام وقال مح الاسناد 
عن ألى ذر بلفظ قات يارسول ال ماكانت خف أبراهيم قال كانت أمثالا كلها أمها املك المسلط 
المبتلي اللذرور أني لم أببشك لتجمع الدليا بعضها على ل بنك لترد عنى دعوة المظلوم 
ذاني لا أردها ولوكانت هن كافر ( قوله وجوزه يعضيم ) هو فاضي قول أسحابنا أن أهل الذمة 
لابنمون من الحروج الي الاستسقاء لان فضل الله وا سع بع البر والفاجر والؤمن والكافر © 
وحديث حذيفة بن أسيد الغغارى أخذرجه 2 37 داود والزمدى والناتي عنة ويد إشتح 


(قوله فقال اش تمال انك 
من المنظرين ) وهذا 
احابة © وفيه بحث للواز 


أن يكون اخباراعنكونه 


هن المنظرين في قضاء الله 
تعالى السابق دعااوم يدع 
وقلى يستجابدعاءالكافر 
قامورافيا لاسشيا 
فق أمو 7 الاجر ة وبه 

يحصل التوفيق ينالا 3 
8 اذيك ( قوله أسيد 
الغفاري)أسيد بفتحالهمزة 
وكر السين المبملة 
والفاري بكر البين 
المعجمة ( قوله تكسف 
بالمشمرق ) خسف الكان 
ذعابه وغوره الى قمر 
| الارش 


( قوله والضمير الحكومة 
أو الفتيا) وى بكم الفاء 
اسمكالفنوى وعمنامروى 
:أن عم قوم افدت ليلا 
زرع قوم لخم داود 
علي هالسلام بالم اصاحب 
الحرث فقال سايان عليه 
السلام وهو أبن احدى 
عشرة سنة غيرهذا ارفق 
بالفر سين وهو أن يدفم 
الحرث الى أزباب للشاة 
ي#ومون عليه حي إعود 
الى هيلته الأولى وندفم 
الشاة الى أهل المرث 
ينتفعون بها لم يترادون 
فقال داود 0 السلام 
القضاء ما قضيت و حم 
بذلك #واعترض على هدأ 
الدليلبانه حتمل أنيكون 
التخصيص لكون ما قبمة 
سلمان علية السلام أحق 
3 بشمر ابه قوله غير 
هذا ارق 


(04؟) 
كتب التفسير والسير والنواريخ ( والجتهد ) فى العقليات والشرعيات الاصلية والفرعة(قديخطي' 
ويصب ) وذهب بعض الاشاعيةوالمسزلة الى أركل ينهد ف المساثن الشمرعية!لفرعية !او تي لاقاطع فما 
مصيب وهذا الاختلاف مبى على اختلافهم في أن لل تعالى في كل حادنة حك معنا أم حكدى 
المسائل الاحنهادية ما أدي اليه رأى الْجنوده و محقيق هذا المقام ان المسثلةالاجتهاديةإما انلا يكون 
لد تعالى فها حي معين قبل اجنهاد الجنهد أو بكون وحياكذ اما أن لا بكون من الله تعالى عليه 
أديِلأو يكون وذلك الدلِل اما قطمي أو ظنى فذهب الى كلا حْمال جاعة والختار الحم ممين 
وعله دليل ظنى ان وجده المهد اصاب وان فقده أخطا والمتهد غير مكلف باصابئه لفموضه 
وخفائه فإذلك كان الخطى" «عذورا بل «أجورا فلا خلاف على هذا المذهب في أن الخطى* لبس 
7 ثم وانما الحلاف في انه مخطى * ابتناء وانماء أي بالنظر الى الدليل والحكم حيناً والببه ذهب 

بعش المشايخ وهو عختار الفريخ ‏ ألي منصور أو انهاه فقط أي بالظر الى المكم حيث أخطأ فيه 

وان أصاب فى الدل_ل حث أقامه على وجهه نا لشرائطه وأركانه فأى عا كاف به من 
'الاعتبارات وليس عليه في الاجنهاديات اقامةالحجة القطعءية التي مدلوطا حدق ألتة #والدليل على 
ان لبد فد يخطي" وجوه الاول قوله تعالى(ففهمناها سليان) والضمير الحكومةأو الفتيا ولو كان 
كل من الاجتهادين صوابا لما كان اتتخصيص سلمان بالذ ءّ جهة لانكلا منهما قد أصاب امم 
حيائذ ذ وفهمه الثاني الاحاديثوالا” ثار الدالة على ترديد الاحجهاد ببنالصواب والطابحيث صارت 
متوائرة المعنى قال غليه الصلاة والسلام ان أصيت فلك عثير حسنات وان أخطأت فلك حئة وفي 
حديث آخر جمل للمصيب أجرين و للمخطي' أجراً واجدا وعن ابن مسمود ان أصيث فن الله 


الهمزة وكر المهملة والغفارى يكير المعجمة وفاء شم رأء(قو له الاصلية )أي كالاعتقاديا تكد وث 
العام ولروت البارى وسفاته وبمئة الرسل وحكم الخطأً فها مخالف لكيه فى غيرها اطي" فى 

هذه مأجور وف الاعنةاديات ثم أو كافر الاجاع ( قوله التي لاقاطم فا ) أما التي فنها قاطع 
من نص أو لجاع واختلف فبها لعدم الوفوفعليه فالمصيب فما واحد وفاقا وهو من وافق ذلك 
القاطع ( قوله إما أن لايكون عليه دايل ) أى بل هو كدفين يصادفه من شاه الله تعالى ( قوله 
والمنهد غير مكلف بإصابته ) وقيل وسمحه بعضهم أنه مكلف مها لامكانها وعليه الاصح انه لايائم 
بل يواج رليذله وسمهفيطلية وقيل ينم لمدم صابته امكف به ( قوله والضمير لاحكومة ا ) روىا 
أن عنم قوم أفندت زروع جاعة ليلا فأمس داود الم لصاحب الحرث فقال سلهان وهو بن 
احدي عثيرة سنة ة غير هذا أرئق الفر بين يدفع افلم الي أهل الحرث فيتتفعون بالياء نا وأولاده! 
وشغورها والحرث الى أرناب اليم يقومون عليه حت يعود الى ما كان * لم يترادان #وحديث ان 
أصبت أخرجه الإمام أحد من حديث عمرو بن العاص بلفل ان أصبت القضاء فيك عشرة أجور 


وان أنت اجودت تأخطات فلاك حسنة ( قوله وفي حديثٍ آخر ال ( رواء الشيذؤان من حديث 
#روون العاس وأبي هريرة بلفظ اذا حك الحا 5 فاجنهد نم أصاب فله أحران واذا ْ فاجنهد 
ثم أخطأً فله أجر ( قوله وعن إنسموداح ) رواء النائي وغميره عن ابراهم النخي قال أن 
عبد الله فى رجل "زوج اعراة ولم يفرض لا " م مات قبل ان يدخل ما قال سأجهد ل رأني 


(فذ) 


)25١9( 
والا ذني ومن ن الشيطان وقد أشتهر مخطئة المحابة بعضظوم بعضاً في الاجتهاديات » ألثالك أ القيار,‎ 
مظور لا مدت فالثابت بالقياس نابت نص مم معني .وقد يا واد الى فيا نت نص ل‎ 


فلو كان كل د نا ازم اتصاف الفمل الواحد الثنافيين من المظر والاباحة أو الصحة والفساد 
أوالوجوب وعدمه وكام محقيق هذه الادلة والجواب عن تمسكات الخالفين يطلب رن كتابنا 
التلويج فى شرح التتقح ( ورسل البشر أفضل من رسل الملاتكة ورسل اللائكة أفضل مرعامة 
البشر وعامة البشر أفضل هن عامة الملائمكة ) أما نفضيل رسل املامكة على عامة البشر فبالاجاع 
بل بالضرورة وأما تفضيل ا على رسل الملا.كة وعامة البثسر علىءامةالملالكة فلوجوء * 
الاول ان الله تعالى أمن الملائكة بالجوة لآ دم عليه الام على وجه التعظم واك> رم بدليل قوله 
تعالى حكاية ( أرأبتك هذا الذى كرمت على ) و(أنا خير منه خلفتني من نار وخافتهمن طين) 
'ومقاضي الحسكمة الامس للادلى بالسجود للاعل دون لمكن « الاق انكل واحدمن أهل انان 
يهم من قوله تعالي ( وعلآدم الاسماء كلرا ) الآبة أن القصد منه الى نفضيل آدمعلى املاتمكةوبيان 
زيادةعلمه واستحقافهالتعظم والتكرمه الثااك قوله تعالى 0 أن الله ادطق دم رنوحا وآل ابراهم 

7 0 العم ران عل العالمين )والملامكة من جملة العالمين وقد خص من ذلك بالاحماع عدم تفضيل عامة 
البشر على رسل الملانكة فبتى عدولا به فها عدا ذلك ولا ذفاء في أن هذه المسثلة ظنة يكتنى فما 
بالادلة الظنية * الرابع ان الانسان يحصل الفضائل والككالات العامية والعملية مع و<ود الموائق 
أن يك صوا فن الله وان يك خطأ فن قلي أري ها صدفة نسائها لاوكس ولا شطط وعلبا 
المدة وها الميراث ( قوله وقد احموا 5 ) اعترض بان القياس داخم هيت وبإن الاججاع 5 
اهو ف الاحكام الغير الاججادية والبحث في الاجنهاديات ( قوله لا: تفرقة في العمومات ( اعترض 
:أيطا يانه ان أريد اافرق بالنسية الى الحم الفير الا جهادي في ولا شد واناريدالنية اللالحم 
المطاق فوو أو لا اسثلة( قوله ورسل البشر)عبر بالرسل دون الاساء لانالر سول والنيعنده متساوبان 


( بلعباد مكرمو نلا يعصوزالله ما أمسهم )( قوله بدليلقوله تعالى ال )اي فانه يدل على أنالأمور به 
سجود تكرمة 3 وتمظم أذ م يتقدم 7 ما يضرف الية التكريم سوى الامى بالسجود فتنياحال 
أن بكون سجودهم لله وآدم كالقبلة لم وأن يكون سجود نحة قائما مقام السلام فيعى فنا وأن يكون 
امهم بالسخود ابتلاء لم ليتميز بن المطيع مهم عن العامى واذا كان افضل منهم كانغيره من ن ألا نساء 
كذيث اذ لا قائل بالفصل ومئله يقال في الثاتى لكنهما قاصران على تفضيل رسل البشر دون 
العامة ( ( قوله أن كل واحد_من اهل الا-ان : 0 الم ) ايلانسوق الى يه يناديعلى انالغرض اظهار 
8 خفني عنهم من افضاية أدم عليه الصلاة والسلام ودفم مانوهموا فيه من النقصان ولذا قال تعالمي 
(أمافل لك اني أ غيب السءوات والارض ) و-هذا يندفم مايقال أن 5 م أيضا علوما حة 
أضعاف الم بالاسماء لل شاهدوا من اللوح وحصلوا فى الازمان المتطاولة من التجار ب وغميرها 
ْ) قوله وقد خص من ذلك بالاحماع 3 ( أى خص ص من آل ابراهم وال عمران غير الاناء بدليل 


ا" يوس حوائشى المقائد أول )4 


حم لص سس ' 


يكون كنزع الخف قبل الوصول الى شط النهر 


ما سبق ( قوله بالضرورة ) أي الدينية لورود الككتاب العزيز با يدل على افضليتهم كقوله تعالي | 


( قوله وقد أحجموا على 
أنالحق الح)اعترض عليه 
بإنالاججاع في اللهكم الفير 
الاجهادي والبحث في 
الاجنهاديات فلاتقر يب »© 
على أن القباى عند الحمم 
مثبت لامظهر ( قولة 


الانفرقة فيالعمومات)*» 


اعغرض عليه بإنه ان أريد 
عدم الفرق بالنبة الى 
الجسم البر الاجبادي 
فلا تقريب وأن اريد 
بالنسبةالى لحي المطلق 
ففير مل بل هو اول 
السئلة ( قوله فلوجوه 


| الاولا نانس أم املائكة 


الخ ) الوجهان الاولان 
يدان تفضيل رسل 
البشر أذ لا قائل بالفصل 
ين آدم وغيره لا تفضيل 
العامة ( قوؤْله وقد خص 
من ذلك بالاججاع ال ) 
فاماانخص من | لابراهم 
وال عمران غير الاسياء 
علهم الصلاة والسلام 
فيفيد تفضيل الرسل فقط 
واما أن يخص من العالمين 
رسل الملاتج فيفيد تفضيل 
الرسل والمامة على عامة 
الملائكة لكن الثاني أولى 
اذ دن قوأعدهم ان عمل 
الافظ الاخير على الحاز 
أولى من حمل الاول ثثلا. 


( قوله أشق وأدخل فى 
الاخلاص فيكو ن فضلى) 
وقد قال الني عل هالسلام 
أفضل الاعال أحزها ه 
فان قلت للملائتك في مقا بلة 
عمل البشر صفات فاضلة 
يضمصل فضل العمل في 
جنما «فلت هذا الادماء 
عالابقبل فى حق الابباه 
عليهم السلام وبديظهرأن 
هذا التوجه. أيضا ييفيد 
ضيلوم فقط وأنالفضل 
بيه الله يؤليه من يشاء 
وال ذو الفصّل المظم 
وصل الله على سيد تاعمد 
الا الاعي وعلى آله وه 
وس آمين والحد 02 و 
وآخرا : 


(ت» 


2)56٠١( 
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والموانع من الشبوة والفضب وسنوح الحاجات الضرورية الشاغلةعن | كتاب الكالات ولا شك 


أن العيادة و كسب الكالات مع الشواغل والصوارف أشق وأدخل في الاخلاص فيكو نأ فضل * 
وذهبت المتزلة . والفلا-سفة وبعض الاشاعرة إلى تفضيل الملائكة ومسكوا بوجوه « الاول ان 
الملائكة أرواح بحردة كاملة بلفمل مبرآت عن مبادي الشرور والآ فات كالشهوة والفضب وعن | 
ظلات الهيولي والصورة قوية على الافمال العجبية عالمة بالكوائن ماضيا وآ تها “من غير غلط ١»‏ 
واللجواب ان مبنى ذلك على الاصول الفلسفية دو نالاسلامية * الثاتى ان الانياء مع كونهم أقض 
البشر يتعامون ويستفيدون منهم بدليلقوله تعالى ( علمه شديد القوي ) 8 وقوله تعالى ( نزل به 
الروح الآمين إولاخكة إزاليع اسن عن للتعل :ف والمرات ان التعلم من الله والملائمكة انما هما 
سلدون » ااثالك أنه قد اضطرب فيالكتاب والسنة تقديم ذكرم علىذ كر الاننياء وما ذلك الا 
لتقدمهم في ترف والرئية والجواب انذلك لتقدموم فيالوجود أولان وجدد م أخق فالاعان بهم ' 
أفوي وبالتقديم وك « الرابع قوله تعالى (لن إستتكف المسيح أن أون عبداً لله ولا الملائدكة 
المقربون) فان اهل اللسان طهمون من ذلك افضلة الملامة من عسى عليه السلام أذ القياس فى 
مثله الزقي من الادفى الي الاعلى يقال لا بتكف من هذا الام الوزير ولا السلطإن ولا يقال 
السلطان ولا الوزير 3 نالا قائل بالفضل يبن عبدى عليه السلام وغيره من الإنناء * والجواب ان 
النماري استعظموا المسببح بحيث برتخع من أن بكو زعبداً منعباد الله بل ينبقي ان يكون ابا له | 
سبحانه'لانه يحرد لا اب له وقادر يبرئ' الأكة والابرص وب الوثي مخلاف سائرعاد اله من 

بنى آدم فرد علييم انه لا يستتكف من ذلك المسبح ولا من هو أعلى منه فى هذا الممنى وهم الملائكة | 
الذين لا اب نهم ولا ام ويقدرون بإذن !هه تمالى على افمال افو ي واتجبمنابراء الا كهوالابرصس 
واحياء المونى فالترقي والملواتما هو فى ام التجرد واظهار الآ نار الفوية لافيمطلق الشف والسكال 

فلا دلالة على افضلة الملائة والله انه اعم بالصواب والبه المرجع والما , ب وصل الله على سيدنا عمد 
الو بي الامي وعلى اله على آله وسمبه وسلٍ آمين م 


الاجاع على نفضيل أضيل ترسل الملارك1 على منعدى الانبياء من البشر فكون ادم ونوح وجميع الانياه 
مصطن على المامين الذين »نهم الملانكة اذ لامخصص ااملانكة من المالين ولا جهة لتفس.يره 
بالكثير من الخلوقات كذا في شرح المقاصد ويحجرز ان بخص من العالمين رسل الملائكة لذيك 
الاجاع فيفيد تفضيل رسل البشر وطامجم:علىطمة الملائكة وهو الاوفق بوم حل الافظ الاخير أ 
على الحاز اولى ( قوله وبعض الاشاعيية ) أى كالفاضى ابي بكر والى عبد الله الحليمى ( قوله على | 
الاصول الفلسفية ) من كون الملانكة ارواجا محردة وانهم يتندرون وبهاموز و الاصولالاسلامية | 
فها أهم.!حجنام نورابية وانهم لابقدرون الا على ما اقسرهم الله تعالى عليه ولا بعامون الااما عامهم | 

اله تعالى ( قالوا سبحانك لاعل لنا الا ما عامتا انك انث المزيز المكم) اند لل الذى ه_دانا | 

هذا ومااكنا للبندى لولا ارتل هدهانا الله والضلاة والسلام على سيدنا جمد خائم النيين وآله 

وضمة أجمين 


ويليه محوله تعالى اشية الفاضل الحقق عبد الح-كم السبالكوتي مع جامع التقارير علها 


عت 


خطة الكتاب 

نقسم الاحكام الشمرعية الى مايتعلق بكيفية 
العمل والى ما يتملق, بالاعلفاد 

الفرق بان اق والصدق 

مبندث حقائق الاشياء ثابتة 

مك اناب الم للخلق ثلاثة المواس 
السليمة والخبرالصادق والعقل 

فالحواس حمس الل : 

والخبر الصادق على نوعين أحدههما الخبر 
المنوار 

والنوع ااثاقى خبر الرسول المؤيدالمعجرة 
وأملالمقل الم 

تقام ما نيت من الم بالعقل الى البداهة 
والاكتساب 

الالهام ليس من أساب المعرفة بصحة 


٠‏ الثي' عندأهل الحمق 


مبخث العالم مجميع أجز اه حدث 
ألدليل على حردوث المالج بانه اعيان 
وأعراض الم 

الدايل على حدوث الاعيان والاعمراض 
وهينا أيحاث الاول انه لا ديل على اتحصار 
الاعان فى الحو اه والاجسام الم 

ميدث الذات المحدث للعالم هو اله تعالى 
الدلل على وجوب وجوده تعالى 

ومن مشهور الادلة برهان النطيق 
الديل على وحدايته تعالى 

اعم أن قوله تعالى لوكان فيهما آلمة الا 


5 
4ه 


مه 
كه 
ايه 


لم5 


الدليل على قدمه الى 

الدليل على كونه تمالى حيا وقادراً وعالما 
وسميما و بصيراً ومشيأوليس بعرض 
الدليل على كونه تعالى ليس جنا 
الدليل على كونة تعالى لين جوهياً 
الدليل على كونه تالى لبس مصورا ولا 
محدوداً ولا فعدوما ولا متبعظا 

ولا متجزنا ولا مثركيا ولا متناعيا 
لديل على كونه تايلا بوصف بالمائية 
ولا بالكيفيةولا يكن في مكازولا يجرى 
عليه زمان 

ولا يش.به ثى' 

ولا مخرج عن علمه وقدرته ثى* 
مبحث أئيات الصفات 

صفة | 

صفة القدرة والحياة 

صلفة القوة والسمع والبصر 

صفة الارادة والمثيثة 

صفة الفءل والتخليق .والترزيق 

صفة الكلام 

«بحث القرآن كلام الل تمالى غير مخلوق 
صفة التكوين والدايل عليها 

التكوين غير المكون عند 

صفة الارادة والدليل عليها 

مبمحث رؤية الله تعالى والد لي لعليها 
مبحث الاقبال كلها ماق الله تعالى 
والدليل عليها 


الله لفسدنا حجة اقناعية ٠6١‏ مبحث الاستطاعة ع القمل 


مبحث لا يكلف اللبد ها لبى فى وسفه 

مبحث الاجل ْ 

ه6١‏ مسحث الرزق 

بؤها! محث أغداية 

٠6‏ مبحث الاصلح لاعبد ليس بواج ب عل الل تملى 

مبحث عذاب القبر 

1 مبحث البعث 

8 مبحث الوزرف حمق والكتاب حق 

والسؤال حق 

١‏ والحوض حق والصراط حق واطة 

حق واثار حق 

مبحث الكبيرة 

مبحث يجوز العقاب على الصغيرة 

الاستحلال كفر 

مبحث الشفاعة ثابنة 

بحث أهل الكائر من الؤمنين 
لاتخلدون فى النار 

«بحث الاعان 

مبحث الاعان لايزيد ولابنقص 

مبحث الايعان والاسلام وأحد 

مبحث النبوات 


اها 


خا أول الانياء آدم عليه السلاموآذرهم مد 
عليه السلام والدليل: على نبونهما 

١97‏ أفضل الانباء عليهم السلام جمد صلى الله 
علبه وسلٍ والدليل عليها 

« « مبحث الملائكة عباد الله تعالى الم 


مبحث الكتب المنزلة من السماه 

مبحث المعراج ار سول أنه صل افةعليه وس 
فى اليقظة بشخصه الى السماء ثم الىىماشاء 
الله تعالى من الملل حق 

4 مبحك كرامات الاولياء حو 


إحقا مبحت أفضل البشر بعد ينا أبو بكر ثم 


لل ب 2220 


تمر ثم عمان ثم على" وخلافتهم على هذا 


الترتب انا 


هذا مبحت الخلافة ثلاثون سنة ثم يدها 
مزلك وإمارة 

« < مبحث الامامة 

5 مبحث يشترط أن بكون الامام قرشيا 

ال مبحث لاتتزل الامام بالف ق واطؤر 

١‏ مبحث حو زالصلاةخلفكل .بر وفاج را 

« « مبحث يساك ف عن ااطمن فق الصخابة 


00 مبحث لشهد باجة للعشرة المبشرة عها 


2 ««بحث نري المح على الخفين فى الحضرو السفر 
3٠0‏ مبحث لاتحم نبيذ الجرة 

١‏ مبحث لا يلغ ولي درجة الأنياء 
مبحث لابصل العبسد الى حت يسقط 
عنه الام والهى 1 

٠.حث‏ التصوص حمل على ظطواهرها الى 
مبحث رد التصوص كفر واس تحلال 
لامصيةكفر والاستبانةسهاكفر والاستوزاء 
بالشريعة كفر 

بحث اليأس من الله تعالى كفر والامن 
من مكر الله تعالى كفر 

مبحث تصديق الكاهن با يخي به عن 
الفيث كفر 

مبحث دعاء الاحياء للاموات وصدقتهم 
عنهم تفع لم 

مبدث ألله تعالى يجب الدعوات ويقضى 
الحاحات 

مبحث ما أخبر به ابي صلى الله عليهوس 
من أشراط الساعة فهو حق 


كه" 


لاه ؟ 


0 مبحث الجتهد قد يخطى' ويصيب 
٠0‏ مبحث ريل اليشر أفشل مر:. رسل 
الملائكة الم 


ف نم الفيرسك »# 


حاشية الفاضل الحقق « عدالمكم السيالكوني 4 
على حاشية الحيالى على شرم المقائد النسفية ٠‏ 


لسدشايهاوى لهم 


ْ / و بهامشها جامع التقار بر لمع من افاضل الحقفين « جمعوا 
ا فيه خلاصة التقارير التى كتبت ت عليها 
وهوتايع المجلدالاوك 
ٍ ظ من حواثي العقائد النسفية : 
: م ١‏ 27 0 : 
ا [ ) ( 1 
ْ 0 ا 
1 حوصتته د 
: ا 11 
سمه حمس ا سم سسا 9 


ينك 


عر جامع التقارير 3-4 

3 بسم الل الرحمن الرحم يك حمداً ان استأثر بالحقائق فلا حيط بكنهها سواه * تنزه في ذانه ونموته لا شريك له في فعله 
وعلاه # وصلاة وسلاما على عمد بيه ومصطفاء * وعلل آله وصحبه السالكين نجه وهداه * وبعد قلا ريب أن أجل ذخيرة 

ترام # عي الحواشي السيالكويه على المائل الخاليه يه واني متحفك على جل بجبمع ما وضعه عليها بعضالائمة الاعلام ومهديك 
على الاثر علا در بعض ما وضع على الاصا ل ورما استزدتك شا يتعلق بالشرح والله ولي التوفيق (قوله يامن 'قدس 
ذانه ال ) (إن قلت) الامكار جع فكر والانظار جع نظر وها على المشهور “رتيب امور ال وتتزيه ان تعالى عى أن يدرك كنه 
ذاته وصفاته بواسطة هذاالترتيب لا يدل على عدم امكان ذلك الادراك أو عدم وقوعه على خلاف أي لجواز ان يكوا بدهين ' 
او بيطين يدر كاري يكنبهما لا بواسطة الترتيب المذ كور لانه لا يتعلق الا بنظري مكب (فلت) المرادإحاطة ذوي الافكار 
وإدراك ذوي الانظار او ان المراد من الفكر والنظر مجرد حركة اللقس في المعقولات ( قَولهِ نحمدك حمدا نضرت الغ ) 
في المصباح نضرالوجهبالضم حسن والنضارة الحسن وفي القاموس نضر الوجه والشجر واللون كنصر وكرم وفرح فبو ناضر 
ونضير والناضر التدي امشرة ويتاق 4ل ال ون لاسرا بر عر وار 2 والرياض جع روضةومي كا في 


المصباح الموضع المعجب 3 
ا بذيك 
د 1 ذو 1 22221011 
لاستراضة الماه السائلة 0 
اليا أي لكونها مها وبقال ٍِ ا 1 
اذا استقم فه الماء ار 7 
- 0 0 اك ص 1 
والزهرات 2 زهرة 
وقد تحرك اللبات أو ذز1ذ1ذ11ذ111111ظ 
بوره أو الأصفر ا 
والانتشاركالتشر الاباط الم مط لوت ل 111 
والتتشر الب ذاع ويقال | يامن تقدس ذانه عن احاطة الافكار * وتنزهت صفانه عن ادراك الانظار» تحمدك حمداً نضرت فيا 


حفل القوم حفلا اجتمعوا ارياض القدس زعرانه * وانتشرت فيبحافل الات تفحانه »* 


كاحتفلوا واعفل الحنى كز أغله ور 1 على 

وهي الرا محة الطبة ومع الفقرتين أنه بشني على الله تعالى سناء يدل على كال شديى الل عن كر ل مالا بليق بذاته وصفانه وعلى 
كال لاانى الله والتوجه اليه ولذلث توحه الى الله قل الثاء مستحضراً تقدس ذانه وضفاته عمالا يليق هما اللازم ذيك لعدم 
إحاطة الاقكار بكنههما ففيه تايح لقولهعليهالصلاة والسلامالاحسان أن تعد اله كاننك تراه وقوله كنس حمقاءفي ذات الل تعالىوغير 
خافعلك ما فيهما من الاعتبارات البيانية #قال الشيخ خالدههنافوائد (احدما) براعةالاستهلالاعتبارذ كرالذاتوالصفاتوالافكار 
والانظار (نانيتها) الاشارة الررد من منع اطلاق المبهماتعليهتمالى لما وردمناطلاقمن وما والذيعليهتمالىفي الكتاب وانة 
(ثانتها )العدولعن التعير بالمتقد سكا فعله الشارح الى تقدس فيه نحاة ا سنذ كره في إيضاح كلامه على لفظ لمستاهله لوروده 
ماضاً في كلام اثثقات قال في المصباح تقدس الله يزه وهو القدوس أه لا اسم فاعل صر حبه ابن ابي شريف في اوائل حواشيه 
على الشرح (رابتها) أنه ذكر الفعل المنسوب الى الذاتوان المنسوب الى الصفات'أشارة الى ما سأحققه من أن المراد بالذات 
المستعملة في الباري تعاللى لبس هو نثذو ولذا طولتاتاء فيالخط وبقيتفي النسة في قوهم الصفات الذانيةمثلا(خامستها) ان تصدرر 
الكتاب بالفقرتين لا يتازم خلو ابتدائه من الخد ليكون بتركه اقطم إما لان المراد بالمد في الحديث ذ كر البّتمالىكاسياً في 


او لالهما مربوطتان بلفظ تمحمدك الانى او لان ابد اظبار الصفات الكالية وهو حقق بلفظ الخد وغيره بل باللسان وغيره 
كا في حاشية السيد على شرح المطالع وهو احسن معاتي الأند لثبموله حمد الباري تعالى ذانه دون المعنى اللقوي والاصطلاحمي 
المشبورين وحمد الخلوقات «النسنبة الى حمده تعالى لا يسّد به انتهى ( قله ولي" ) في المصاح وليت الام اله بكسرنين ولاية 
توليته ووليت اللى وعليه اه ويصح فيه التعديد ( قَوله أولى ) بض الهمزة وفي قوله المسكين تلميح الحبديث اللهم احيني كا 
وامتني مكنا واحشرني في زمية المساكن ( فَولِه القمقام ) بالفتم ويضم يطلق على السيد والامى العظم والبحروالقرم بالنتح 
السيد ايضاً وبقالله مقرم ككرمواصله اللمير المكرم لا يحمل عليه ولابذلل وللكن يكون لافحلةوالتتجبالختارفقوله ومتتخب 
:فير والغوائي جمع غاشية يطلق على فيص القلب وعلى جلد الببن جفن السيف من اسفل شاربه الى نملهوعلى داء في الجوف 
وللاماطة الازالة ( قله منها ما علقه الفاضل ) قال الشيخ خالد اراد به المولى الخبالي وكان المناسب تسميته لخقاء أسمه ولا سيا 
في الللاد الهندية وعدم السميلة الفتازالي لظبوره ان اراد اظبار ماخق واحفاء ماظبر والا فتستهما معاً فلمله 1 تسلقة أسمة وهو 

المولي شمس الدن احمد. بن موسى الشهير بالخبالي وبعض مناقبه مذ كورة في الشقائق النسمانية انتهى ( اعم 6 ان الحثي في هذا 
الكتاب اعتاد التسير عن الاي بالفاضل الْحدي وعن قول احمد بالحثي المدقق وعن قره كال ببءض الفضلاموعن عصام الدين 
عض الافاضل وعن بحر الافكار بالفاضل المي بالححاء المهبملة وعن غيرهم (»2 أكفياث الدين ومصلح الدن 
ونصلي على منولى فوق مايسمهالافبام #وأولى مالا محمطبه الاوهاءي وعلى اله الذن هم كفةنومأ مرب علا زاده بما 
عليه الصلاةوا لسلام من ركياتجا#واحابهالذنهم كالنجوممناقتدى بهم اهتدى فل فصل + شرح 
لو بد فيقولالعبدالمسكينعبد الحكم بن شمس الدبن #دان” ا 000 الاسم هاهنا أشارة الى 
الحمام * الما لزاني * سعدالملةوالدن التفتازاني 3 لكونه خير منتجب ومنتخب فداشتهر ببنالفحول بعض ذلك الاصطلاح 
وتناولته أبدي القبول' #فاماطواعنه الفواشي #وكتبواعليه الحواد مي #نمان منباماعلقه الفاضل الحقق وبالخملة عدم اتصريح 
الالممي المدقق الطفى ممانيه وحن مبانيه * قدامتدتعل هأعناقالخواطر وسبر تلا جهأعينالدياجر | الاسم نوع من العظم 
الك كن ماأنواجابر ويه لغليل*او يش الملي ل لان ابكاره ابيةعن خطية كلعازب #وخدرانه عتجبةلاحي ولذاإك وضعت الحكي 
لكل طالب فصر فت.رهة منعنفوأنا لشياب قي حل مبانيه * وأ تهبت فر صةعن أعين |لز مان لتحقيق معانيه وأيضاً قصد بذلك الرد 
ققدت اوابده »وآ نمست شواردهوحققتمقاصده*و ين تمصادرهوموارده» آخذا بضيع الفاصر بن على من ناز عفى نسبة ها 
ومحاً عن شببةالناظرين #غاء بحمدالل تعالى موافقاً فقا سأمول»وم عون مطابقاً السؤل» ثم ألطقته الشرح للمولى التفتازائى 


فصرح باسمه إذلك وامدم وقوع هذا النزاع في الحاشيةلم يصرح باسمه وسان الاغارة ال 3 ( قله اعناق الخواطر ) جمع خاطر 
وهو الحاجس ويطلق الهاجس على ما حدث به نفك في درك مثل الوسواس ولا يق ملاءمته لقوله لكن ما انوا الم 
( قوله اعين الدياجر ) قال الشيخ خالد لا مخنى ما فيه من المبالفة المنوية و المؤاخذة اللفظية أنتعى ) ( اعم ) أن الدياجر جمم 
ديجور كم في الصحاح للجوهري وكذا في لان العمرب يستعمل لمان منها الظلام فالاضافة فيه من إضافة الموصوف الى 
الصفةاي الاعين المظامة تمريضاً بهم فكلامه واضح ( قُوإ النليل) في القاموس الفل والفلة يضمهما والثال مركة وكامتر 
العطش او شدته أو حرارة الجوفٍ وقد عل بالضم فهو غليل ومغلول ومغتل ( قوإه برهة من عنفوان ) ني القاموس البرهة 
بالفتح والضم الزمانالطويل اواعم وعنفوان الشي' وعنفواه مشددة اوله أو أول ببحته والفرصة بالضم اتوبة من تقارص القوم 
لماه القليل لكل منهم نوبة فيقال يافلان جاءت فرصتك اي نوبتك ووقتك الذي تستى فيه والتبزالفرصة شمرها مبادراً والطع 
فرض كغرفة وغرف والاوابد الؤحوش وانس بالتشديد ضد اوحش والشوارد المتفرقات وقوله مصادره وموارده معناه يان 
حل المتقولوما يكون من عنده ولأي مناسبة أقل أوذ كر والضيع بالنكون المضد يقال ضبعه كثعه مدراليه ضبثه الضرب 
والقلادة ماجمل في العنق وقلدتا قلادة جعلتها فيعنقها ومنه ليد الولاة للاجمال والكواهل جع كاهل مقدم اعلى الظبرايلي 
العذق وهو الثاث الاعلى وفيه ست فقرا وما ين الكتفين 


( قوله الضة ) يفال ضن بالشي' يضن من بإب تعب ضناً وضلة بالكسر وضالة بالفتح مل فهو ضنين ومرن باب ضرب لفة 
والراع كيام جمع ربع بحلة القوم وميزهم والخافقان المشرق والمغرب ( قوله وشمل شمل الخلائق ) يقال شمل شملا 
وشمل شهولا من باب تعب وفعدتم وججع ال شملهم ماتفرق م نأمرهموفرقشعلهمما اجتمع من امهم فالعنى جمع ما تفرق 
هن امس الخنلائق بلطف سلطته اي ولايته ومقاصد الفضل والممراتهنا المترسة علييما وناسيسها يتأسيس الفضل والمل 
وترصيص الثي” ضر بعضه الى بعض ( قوله وجتعليم جزر السباع )هويجم فزاي مفتوحين فراء مهملة الحم الذي تأ كله السباع 
يقال أركوهم جزراً بالنحريك اذا فتلوهم وني بعض النسخ بتقديم الراء المبملة على المعجمة فيصح أن يكون مصدراً ككرم 
من المفعول يقال جرز كلكرم كل | كلا وحياً كفني أي سنريعاً ناما ود يصح ان يكون على وزن غرف جم جرزة كغرفة وي 
اأقخة من القت ونموه فلم جاعلهم في قبضة السباع وحبازتهم كم في بعض النسخ ومباعلهم حوز السباع بالحاء المهملة والواو 
والبواديٍ جمع بادية وهي ذلاف الحضر والوهاد جع وهدة الارض النخفضة والفطل اصله سابع المطر والغراء ين لاز 
كامراء تأ نيت الاحمر بمنى البياض نم استمير لكل واضح معروف مشهور ( قوله الاله الجازي ) هذا في غاية البعاعة في حق 
المادح والممدوح اجاذنا الله تعالى عن مثله ومن علينا بإلتوبة النصوح والعجب انالحثي بتمرض للخالي فيا سأي من قوله في 
مدح الوزير اخر' معاررج ذعنه الوقاد خارج عن طوق البشر بل عن حد الامكان انه اغراق خارج عن حد الامكان 
اقرب الى الأويل منهذه (غ) المجازفة الفاسدة بحمل الامكان على العادي بل هو الممبادر من محاورات اناس 
الهوده عند العرب ' 
وتخصيص البشر بأقرانه 
العاصرين له وتخصيص | 


مخزانةمن تقلد إياديه كواهل الاحسان #وازال بكرمه الضنة عن الزمان#مر رباع الحافقينيحسن 
معدلله » وشمل شمل الخلائق باطفف سلطته #اوهواثير الاعظه المرتني فيمدارج اللعاده # والبعد 
الا كبر المسعود بناج الخلافة * مالك رقاب الملوك#الجامع بين السلطة والسلوك # مؤسى مقاصد 


المنومات اكز من ان الفضل والمز#ومي صص قواعد الجود والح #جاهد الكفرة واهل الناد* في- 0" تعالى حق الحهاد ) 
يحمى لكن لفظ الاله || وحاعليم جزر السباع في البوادي والوهاد#مى جومين بقذف البال والرماحالمواطل * هتف الماتقف 
لحكونه يمنى المصود وقل حاء الحق وزهق الاطل#«مربي العأماء والصلحاء#حاءي الملة الفراء#المؤبد يجنود من عند ألله ا 
لا يحنسن اطلاقه ولواواناء الالة الاله الجازي أبوالمظفرشهاب | الدبن( شاه جهانيادشاه) . فبوالذي بتولاه دو روحانية سد المرسلين اللرية 85 


بألفت تأويل والتقيد بلمجاز لا بخاصداذ لا يحتمل شأن الالوهية التعدد ولوعلى وج هالمفيقة والجاز ( واتكيل ) 
بللايتصور التجوز هاهنا أذ لااشتراك بوجه فلا يأني وجه العبه الذي لابدمئه في باب از نم يتصور العدد عل. وجداطحقية 
والبطلان وارادته اضر للطرفين من الاول اذ ينقلب بها المدح ذما خينئذ وقد نطفت النصوص بان الآ لحة اباطلة تعذب في انار 

يبوم القيامة فبلا عبر عنه بظلالله ميارك وتعالى عما لا يليق مثلا 3 مولانا خالد ودفعه بءضهم بإن الاله ليس يمنى المعبود بل 
تعن المفزع في الشدائد لانه مأخوذ من الفزع أو مأخوذ من الح فيكون المءنى الحيوب فيقلوب الرعايا والمجازي يمن الحسن 
والمكاؤ* اي يحسن اليم على قدر محمد تم هذا اذاكان الجازي اسم يفعل وأما اذا كان بالفتح فكون التشيه المفزرع اقبي في 
كونه طلا إطياً ويؤيده المروي عن 22 الل عنه قال عليه السلام السلطان ظل الله في الارض يأوي اليه كل مظلوم 
من عباد فا عد لكان له الاجر و عل الرعيةالشكروان جاراوظم كان عليه الوزر وعلى الرعيةالصير هذااذا كانعهئ في المفزع أمااذا كان 
0 فى الحيوباإوجهالتشيهفيكو نهظلارحاناً ويؤيدهقوله عليه السلام في رواية السلطان ظلالر هن فيالارضوان حار وخان وظٍ 
كان عليه الاصر انتهى ( اعر ) أصاحب التفسير الكير بعد ان ذ كر سح أنيكونالالدجمني الميبو ذأومشتقأمن ألمت الى فلانسكنت 
اله أو بن الوله وهو ذهابالمقل أومن .لاءاذا ارتفع أوم ألم فيالئي' اذا تحرفيه! أو منلاء بلوءاذا اجتتج ب أومن الهالفصيل أذاولع 

بأمه أو مناله الرجل اله اذا فزع من أمى نزل به فالحه أي أجاره قال. قال الخليل أطيق جميع الالق على أنقولنا الله خصوص 
بالل تعالى وكذلك قو لناالاله مخضوص به سيحانه وتعالى وأمالذين كانوا يطلقوناسم الال على غيراللة اما كانوا يذ كرونه بالاضافة كم 
يقال إلهكذاأويتكرونهفيقولون الهكا قال الله خبراً عن قوم موسى ( اجمل نا إهاك لي 1 لحةقال انع قوم تجهاون يماتهى 


فسارةالحشي أن حملت على ظاهرها فالبشاعة ظاهرة كا يقول الشبيخ خالد ولا يتوجه عليه الدفع المتقدم بعد اتأمل فبانقننادعن 
الفخرءولبس العمدة في التشنيع علي كونه بممنى المسود فقط بل على أطباق الخلق على الاختصاص وان ل الجازي اسم فاعل 
وجملالاله بدلا من لفل الجلالة قبله وان كان لعيداً اند فس الشناعة 53 يقرأ الآله بالهمزة بدلا عنالواو مدوداعليوزن فاعل 
من ولدوها كورث ووجل ووعد فهو وهان وواله وله والوله ذهاب العقلحزنا والخيرة والخوف والحزن 17 (قولهالذي 
هو أجل الروابط ) نعت لصفاء السر وفيه أن حاحة المزيدين المشابح أنا هو لمكان التمطيل والابطيل فيسر ار هم فلا ربط 
روحائينهم بروحانية النبي عليه السلام الا بواسطتهم وحيث صفت سريرة الممدوح كان صفاء سر يرنه أجل رابطة كاكان الال 
في أحاب رسول الله صلي لله عليه وسلٍ والوفري كسسكري التامة ويقال وفراء بالمد ملا نة وفي القاموس الدولة الحوصلة 
لانديالها أي استرخاما وفبه سرادقات جمع سرادق الذي يد فوق ححن الييت والييت من التكرسف أي الفطن ( قوإه عطاء 
من ربك ) أي أن ما أعطاك الله من النمم والكيالات فهو سبب.ما أعطاك من الاستمدادات المستوجبة أفيضان تلك 
إل نار عليك فلا تكرار والسد ة كفر فة جمعها سدد حكترف الفناء لبنت الشعر وتخوه وتطلق علي البباب (قوله وانكار 
الجوهري 1 1 الأقدات ا الموهري جوهر الم أذ اليم إنا كون يكلام 5-5 0 وسيوئه فيه 


1 00 الوسائط نافيهمن صفاءالسر 0 وابعافنهاارعايةالكرىي || مكتيم 7 قال في 
الاساس رقد استاهل 


حضر نه #والطاية الو فرى من دولنه #ولقدتأمى بهديه في جيع الاحوال#حتي تودي من وراء سرادقات 3 
الجلال * ماأوتى أحد مث لما أوتيت * عطاءمن ربك هاأوتيت#فهوالملك امول القائم على القلبالحتهدي || لذلك فهو مستاهل له 
و الاوحدي#المستمديتر ويع الدن الاححدي «من النجأ الى جاب فقد حا شرفاعليا # ومن صدفعنهم يجد وسممت اهل المجاز 
نصيراً ولا ولياً # لازالتعتبتهملئزم الا كبرة#وسدته تإشفاء الحيابرة# ابم يالطيفا باد ويار ؤفابوم || يستعملونه استعمالا واسما 
التتاد » أرزقهالاشتقامةوالسداد(قولهالحدلتأهله)أي سنو جبهف السحاح تقول فلا نأهل لكذا ولاأأ وقد صرح الازهري 
تقولمتاهل والعامة تقوله لكنفي القاموس استأهلهاستوجبه لفةجيدة واتكارالجوهري بإطل وقال || والزمخشري وغيرها من 
|القاضي في تطسير الفاحة( لا يستاهل لان محمد الم ) فان قلت أسماء الله تعالى نوق قيفية ور دالمسأهلني أعة التحقيق يجودة هذه 
أسماء الله نمالى قلت أراد به المعنى الوص فى العام ذهابا إلى نحصاره فيذانه لاذاته الخصوصة كا عبر عن ذأنه الغة (ومن حفظ حجة) 
نما في قوله تعالى والمهاء 2 بناها قصداً الى الوصضف أي ثيه اتصف البناء دون ذانه المخصوصة فالميق مانقله الحشي ( قوله 
فان قلت أسهاء الله تعالى 1 0 اف ما ذ كته افا إيصحح استعمال المسأهل من حيث اللفة و سكن استعمال 
الحثي إياه يتضمن دعوى سحته شرا وهي بإطلة بقياس من الشكل الاول حاصله المستأهل استعمل في ذات الل تعالى 
عدم وروده وكل ما كان كذلك فاستعماله غير يح شرا أماالصفرى فشاهرةوأشار اليها بقوله وم برد المتأهل الح 
وأما الكبرى فد للها مانقرر من مختار الاشعري من ان أسماءه تعالى اس( قوله فلت أراد به المي أل ) محصله لانيل الصغرى 
وان المستأهل استممل في ذات الله تعالى اذ الاستعمال فيها ذككر اللفظ وارادتما منه وم يرد من المستأهل خصوص ذات 
الله تعالى .يل مفهومه العام أعنى ذانا ما قد استوجبت المد وهذا الممنى العام قصد احضاره في ذهن لخاطي من خيثعمومة 
ليكون توظئة ليزم الذهن بعد الالتفات الى الدلائل الخارجة بإتحصاره فيذانه تعالى اذالاتحصار نفي المءنى أعن بعضما صدقه 
واماته لآ. خر فبو فرع تصور العموم فانفيام خصوصح الذات اما هو علد اطلاق اللفظ لا مندوهذأ مثل الشمس يساق الذهن 
عند ذكره إلي الفرد المخصوص بواسطة اتحصار مفيومه العام فيه وهذا املك مع وضوخ هيده الحثي بالنظير وبه ثم سقوط 
ما قل ان انحصار العني الوص العام في ذانه يقنضي كونه أسما له تعالى ضرورة أن أسماء الله تعالى لا يراد بها الذات من حيث 
هو هو بل الذات المأخوذة مع بعض بعض الضفات كلا يخق على من له أدتى مك فيت الاشكال بحاله وما ذكره من النظير فلا 
يخق ركاكتة على البصير لان ذلك ورد في شرع العلم ألخير ام 


ر قوله أو اعتبر ورود ال ) حصله سانا انهاستعمل فيذات الل بخصوصها لكن أن أريد أنه لير دحقيقةمنمنا الكبري وان أر يد 
ولدىفي حوالو ارد أيضا فالصغري منوعة لان أهل ماد فمستوحبٍ كا صر ح بدصاح ّالقاموس وقدوردفيالحديث|متعماله 
فيّ الموردالذياستعمانا فيه مستوجي وقد صرح السيد بجواز وقوع احد الترادفين موقم الاخر الا في القران قطما والافي 
الحديثٌ والاذكار والادعية على خلاف وقال في المقاصد أسهاء الله تمالىتوقيفية خلافاللمسزلة والقاضي مطلقاو لل زاليفي الصفات 
وتواقف امام المر مينوحل النزاع ما أتصف الباري بمعناه وم .رد اذنولامنم به ولاعرادفه وكانمثمرأباجلالمنغيروهم خلال ام 
فهو وأنم بردحقيقة لكنهفيحم الوارد فا قبل ان الترادف بين لفظ الاهل ولفظ المستأهل منو ع. ولوس فلا يدفم الاشكال ام 
هبو من الفضول قال مولانا خالد ان من الالفاظ ما ورد كالحواد والعالم مع عدم جواز اطلاق ميادفه كالسخي والفاضل كا 
حققه الشارح والبيد ف حوائي شر ح مختصر الاصول اه 2 اعم ) ان الذي يؤخذ من الشارح والعضد واليد ا نالسخي 
ما ذار بين كونهللجواد واليواد ممن شأ نه أن يهل نم وجدناء لايطلقعلى ال تمالىرمع جودهالشامل علناانهلاثانى والفاضل دار بين 
العالم مظلقاً والعالم الذي من شأ نه الجهل ولما و.جدناءلا يطلق على الل تعالى مع علمهالكامل عامنا أنهموضوع لثاني فيمكن أن يقالان 
السخي والفاضل مماورد فيهما منم الاطلاق سانا لكن لانم الترادفتأمل (قوله أواخار مذهب القاضي ال ) حصله منع 
الكبري تحبواز أن يكونالحشي جري على مذه ب القاضي وحصله كا في السيد على المواقف! نه قال كل لفظ دل على معنى تنا بتلله تعالى 
جاز اطلاقه عليه بلا توقيف اذا لم يكن اطلاقه موها مال بلي قبكبريائهفننمة ريحب زأن يطلق عليه لفظ العارف لان المعرفةقد يراد ما 

بسبقه غفلة ولا لفظ الفقيه والعأقل والفطن والطيب لما ذ كره ثم قال وقد يقال لابد مع نى ذلك الايهام من الاشعار 
بالتعظم حتى يصح الاطلاق ( ")بلا توقيف ريد بذلك تحرير مذهب القاضي ا هو صري عبارة المقاصدالتينقناها 


وليس غرضه الاعتراض | أو اغبرورود أحد المترادفين مورد الآ خر وقد وردفيالحديث ( أهلاتعمةوالفضلوالتاء لحن ). 
على القاضي كا وهمه مولانا | أواختار مذهالقاضي من أنه اذا اتصف ذانه بصفة يجوز اطلاق اللفظ الدال عليه اذا لم بوهم 
خالد »ثم اعم أن القاضي النقص وفيهما نظر ( كوإه والصلاة ) فملة من صلى اذا دما وهو اسم يوضم موضم المصدر تقول 
اسدل على مذهيه بالقياس صليتضلاةولا تقول تصلية والتصلية(درودفرستادن)والسيدمن ساد قومه بود سادة (مهترشدن)* 


واذا اعترض عليهامام الحرمين بأ نالقياسن انا يعبر فيالعمليات دون إلاسماء والصفات وأجانوا عنه بإنالتدية ( فميل) 
عمل اللسانوذ كر الفخر في تفسيره حملةأدلة للقائلين بأ نه لاحاجة الىالتوقيفمنرا ان الله تعالمىقال ( ولله الاسماء الحنسنى ) فادعوه 
مها والاسم لايحسنالا لدلالنه عل صفات المدح ونموتالحلال فكل اسم دادعلىهذه المعالي كان أسما حسنا فو جب جواز اطلاقة 
في حق له تعالى تمسكا هذه الآ ية إه ها قاله مولانا خالد من أن مذهب القاضي مبني على التحسين والتقبيح العلرينالباطلين 
عند اهل السنة ومن أمة نسب هذا المذهب في شرح المقاصد الى المسزلة ثم هال واليه مال القاضي ابو بكر منا والمبنيعلىالباطل 
باطل اه أن كان معناه ان جواز الاطلاق وعدمه مني على ادراك العقل حدن معن اللفظ وانه صفة كال وقبحه وانه صفة 
نقص فالمسن والقبح بهذا المعنى عقلي انفاقا كا انه ممنى ملاءمة الفرض ومنافرته كذلك وانكان معناه أنه مبني على أدراكالمفل 
حنه مق كونه بحدث بدح عليه في العاجل ويثاب عليه في الآ جل وقبحه بعكس ذلك فقد عامت فساده مما سقناه من أدلة 
مذهب القاضي وشاع (قولهوفييمانظر) أي في الوا ب الثاني و الثالك قبل فينو جيهه ماعامت| ند فاعه والظاه انو جهالنظر فيالاولمنهما 
أنه أعايم لوورداستعمال المرادف في ذات الله تعالى وغابةما في الحديث قوله صلى الله عليهوسرا نه أهل التاءوا ل جد ويبوزان يكون 
لفظ الاهل مستءملا في معناء العام ذهابا الى أتحصاره الي خرماقال ال .يفي الهواب الختارووجه النظر في الثاني ان مذهب القاضي 
ضيف لان عظم الخطر فى ذلك يوجب الاحتياط فلا يحبوز الا كتفاء في عدم إمام الباطل بماغ أدرا .كنا بل لا بدمن الاستنادالى اذن 
الشرع صريحاً وأيضاً لانم عدم الاسهامفي مستو جب لانة يراد منه من صار أعلا ليشي وهو تحال عليه تهالى ومن زاد على هذا 
الاخي ركف وأصل للفظ تند الجوهري ولوسا فالكلاممع الذهب النصور اه فقد ركب شططً أن يعثني مكا على وجبه 
أهدي أمن ممنى سوياعلى صراط تفي( قوله سيادة ) ويقال سؤدداً بالغم وسيدودة بالقتحالجدوالشرفوساد منباب كتب 


(قوه فيل أع ىوزن كم وشريف استثقلت الكسر :على الواو لخذفت فاجتمعت الواو وي ساكلة والياء قلت الواوياءواد تتفي 
اناه ( قله كسري هوا ئيس وقوله ولا نظيرهماأياعتار الممعة الخصوصةفلا يردعليه حو خيث وخيئةووجههانفعلة أمايطرد 
في فاعلو صفاً مذ كر عاقل يح اللام نحو كامل وكلة ويار وبردة(قوله يدلعنى ذلك ام) يريد الاستدلال به من حيث | بدالالياء بعد 
ألف مفاعل همزة لامن حيث زئة امع فان فعائل اها يبقاس فيكل رباعي مؤنث عد قبل آآخره مختوماً بإلتاء أو مجردامنهانحو 
رسالة وصحيفة وثمال وعجوز ووجه الدلالة انه لو جمل وزنه فيلا كشريف كان ابدال الياء همزةقاساً لانها حينشذ حرف مد 
زائد نالك مخلافه على مذهب البصري الا نٍٍ فانالواو عله لست حرف مد كافي قسور وقسورة أسم الاسد وجدول وفيه 
ان هذا الابدال كما نقاس فها ذ ذك يطرد أيضاً في الواو والاء اذا وقما ثاني حرفين لينين ينهما ألف مفاعل سواء كانالايئان 
يابن كنيائف جمع نيف أوواوين كأ وائل جم أول أو متلفين كبائد وصوائد جع صائد صل صوايد قال في الخلا صة 
كذاك ثاتي لينين اكتنفا * مدمفاعل 7 ننفا 

نم ذهب الاخفش الى أن اطمزة في الواون فقط ولا بهمز في الاين ولا 07 مع الاء فقول تارف وسياود وصوايد 
على الاصل وثما رد به عليه قول العرب في سيقة سائق وفى ججد حبائد وفي عيل ععائل تأمل تع مافي كلامه أولا 
وآخراً وان جبائد جيد ليس بثاذ ( قَولِه وقال الصربون فيعل )أي بكسرالمين فارن هذا مختارهم وذهب البغداديونالى أنه 
فيعل كضيغ وصيرف ثقل الى فيعل بكسرهاعلى غير قياس كا قالوا في النسب الى بصرة بصري فسكسروا قالوا لانم ترف الصحييح 
ما هو على فيعل بالكسر الاصقل | سم امس أة وهذا ضيف لان الممّل قد يتألى فيه مالا يتألى ذ في الصحبح فانهنوع على أنفراده 
فيجوز أن يكون هذابناء سابال لكاختصاس جم فصل مئهبضلة كقضانورساوغز موك (/1) اختص غعاولةح و كينونة 
فيل جع ع ساد ة كبرى وسراة ولا نظير هما إيدلعل ذلك أنه ججع عل سيائ د بلطم ز#مثل نيع وتبائع وأصلهكونونةوأوكان سيد 
وقالالبصر ون فيعل جمع على فملة كانم جمواسائدً أ كقائد وقادةوعلسائد باهمزة على خلا ف القياس فبعلا لقالوا سيد بالفتح اذ 
كيد والقياس بلا مزة كذا في الصحاح ( وآله ) قيل أنباعه وقيل أمنه وقل أهل ينّه وقبلال | لاضرورةالىالنزام خلاف 
الرجل ولده وقْل قومه ويل أهله لذن حرمت عليهم الصدقة وفي رواية أذ سثل النببي صلى أللك الاصل (ثوإهكاني جمواا) 
انما قالهذا. لان فلة أنما ينقاس في نحوه كاعدت * 0 انه لو التزم في سادة انه جع سائدفانه يقالسائد قومه اذاأريد الحدوثوفي 
سبائد انهم سيدة المنت ناء على أن وزنه فعيل كان كل من ا مين قباساً أ لكنٍ صر كلامم خلافه (قوأه على سيائ د باهمزةلح) 
علس تمافيه نخذه وكن شا كرا أ (قال الخبالي) سيد رسلهفيه تلح الىقولهعليه السلامأنا سبدالاولين وال . خرين على الل ولا نفر لان 
من كانسيد الرسل يكون سيد جمينع العام ( قوله قبل أساعه) الظاهران المراد ها إعده العرف تابماً من تحوحبة أوخدمةوالمراد 
من الامة أمة الاحابة وأهل يته من يعوطم ويسوس شؤونهم والذين حرمت عليهم الصدقة أي وحل للم حفس اسم بنوا 

هاشم وبنو مطلب عند الثاني رضي الله عنه #وأما عند الخنفية نو هائم فقطآل علي وآل جمفر وآل عقيل والعباس والحارث 
وحملة ماذ كره سبعة معان الظاهى أن ما عدا الثانى والسادس والسابع المسوق له الحديث معان اغوية مشترك ينها النفظ والحلاف 
فها يناسب المقام قال الدواني ال الشخص ما يؤول الى ذلك الشخص وال المصطق من يؤولاليه بحس النس بأو بحسب النسبة 
أما الاول فهم الذرن <رمت علبهم الصدقة وهم مؤمنو ا نيهائم والمطلب»* وأما الثاني م بم العلماء ان كانت النسة يحب الكمال 
الصوري أعنى عل الشرائع والاولياء والحمكماءالتأهون ارك كانت السب ة بحسب الكال لفقي أعنى عل الحقيقة وكا حرم 
على الاول الصدقة الصورية حرم على الثاني الصسدقة المعنوية أعتى تقليد الغير ة في العلوم والمعارف الالهية فا ل النبي من 
يؤول اليه بحسب نسبته لحيانة المسمانية كاولأده النسبية ومن يحذو حذوهم من أقاربه أو بحسب نسبته لحيانه العلبيةالصورية 
أو المقيقية كاولادءالروحانيةمن العلتاء الراسخين والاولياء السكاملين والمتكماء امتألهينالمقتبسين من مشكاة النبوة سوأءسبقوه 
زمااً أوطنوه ولاشك ان الثانية كد من الاولى والثانية من الثانةًآ كد من الاولى منهماو اذا اجتمع النستان بل النسب 
الثلاث كان نور على نوز كا في الأعة المشبودين من العترة الطاهرة 


) قوإه من سحب ) بأبه سل والصحة بالضم مصدر:وحمع لصاحب أيضأً مثل فاره عكاذق لفظاً وممنى وفرهة والصحابة 
بالفتح مصدر وجمع له أيضاً وم يجسع فاعل على فمالة الا هذا وي لفة المعاشرةو كل شي" * لازم شيا فقد استصحبه 
وللاصوامين فيه خلاف حكثير ( قوله الذزن طالت بهم ال ) اطلق اطول واأعتيره غضهم اما ناما وقوله وقيل 
يشرط الرواية أي مع الطول أطلق الرواية واعتبر لعضهم ان كون المروي شأ عزيز الوجود واعتبر بعضهم الغز ومعه 
واكتق بعض بأدراك عصره ولوإيلقه وقوله وقيلهم سلمون قبل هذا أرجح من غيره لكر شرط كونه صحاياً الموت 
على الدن ولو تخال الردة فن لافى الرسول وآمن به ثم أريد والصاذ بالله تمالى فان ناب عن الاريداد وات مساماً فهو 
ماني سواء كانت توبته في عصره علي هالسلام 5 سدرا دزا قن الذن انوا به في عصره في الصحابةدون الملائكة والفرق 
ظاهي ومال بعض الحققين الى أن الانبياء عليهم السلام أحاب له عليه السلام لملاقاهم إياه في ليلة المعراج قبل فان كانت هذه 
الملافاة كافية في أطلاق الاسحاب فلابد أن بطلق الاصحاب أيضاً على الاكابر والاولياء المكاشفين له صلى الل عليه وسلٍ وهو 
الموافق تحقيق السادا الصوفية ألا تراهم يترضون عن الاكابر في كتبهم وفي حافلهم فرضى الله عنهم انهى وغير خاف عليك 
غلهور الفرق بين الملاقاة الحسمانية في حال الخيلة وتلك المكاشفة الواقعة بعد الممات وأي ديل على اختصاص الترضي,الصحابة 
(قوله فذ كرهابسدالاً ل ال)مثلا اذا حملت الأ.ل على الامة أو على كل مؤ من تني فأىممى أريد من الصحي هو تخصيص بعد 
العم وان أردت الاتباع أو أهل ينه فتعسم بعد التخصيص وان أردت غيرها فلك الاعتباران فأوفي كلائمه مانمة خلو ( قوله 
بذك وبنت)أى مجري 2 (/) عليه أحكام المذكر والمؤنثكم إرشد البه كلامه بعد وقوله قل هذه سبيلي في لالاولى 
الثيلخولهتمالى ولتستين | عيه وس من 1ل مد قال كل مؤمن نتى كذافيالشفاه والصخب جع صاحب ك كب ور كبمن حب 
سبيل الجرمين اذ نانيث | يصحب حبةوحابة يمن ( ب تكردزوياري كردن)والمرادهن الذين طالت ححبتهم معا الرسولعليهالسلام 
اسم الاعارة ونذ كير ه |ملين وقيل بشرطاارواية وقبل هم مساو زرا النبيعليهاللام فذ كر هاس ل تخصيص بعد تعمم 
لا يقتفي تأننث المسار اد تعيم بعد تخصيص (قوله والسبل ) جمع البيل وهو الطريق يذ كر وو نك قالالل تعالى (فلهذء 
الله ولا نذ كيره والا سبلي! دعو) وقال تمالى( وان يردا سبيل الفي حذوءسبيلا )والمر ادبهاسنئه وآدا به وأ خلافه (عَوا فدونك) 
لكانت الرحمة في قوله تعالىقال هذا رحمة من ربي مذكرة ولكانت الشمس في قوله تمالى فلنارأى ( جواب) 
الشمس بإزغة قالهذا ري مذ كراً وفساده ظاهى والاصل في ذاك ما ذ كره 'البيضاوي من أن "ثنية المضمرات والمهمات وجهبا 
وتأنيها بدت على المقيقةولذلك جا الذي في قوله تصالى وخضم كالذي خاضوا بمعنى المع انتهى وأنت خير بإله لا وجه 
تخصيص الاعتراض حينئذ بالشاهد الاول اذ الشاهد الثاني فيه الضير وهو كاسم الاشارة م ننطق به عبارة البيضاوي ثم غير 
خاف عليك أن لفظ هذه مثلا موضوعة للمفردة اللثة الافراد واثأنيت وان م يت اميتي منبا بل الام ولكن بعت ر غير 
الحةيتيعند ااضرورةالداءية لذلك كا في لفظ ال رحمةوالشمس حيت تقرر فيهما التأنيث فاها استعمل لفظ هذا وجب اعبار التأويل 
ولفظ السبيل م يتقرر فيه نيأ فلا استعمل فيه ماللمذ كر والمؤنث علنا أن وضمه على ححة اعتبار الامرين فيه أذ لادايل على 
خصوصة أحدها حت بر تكب اتأويل في الآخر وأنت بعد هذا لا بشن عيك قول البيضاوي السابق وعبارة المي في 
الاستدلال هي عبارة الختار ثم ظاه كلام الجني أنالسيل بالاستعمالإن جم على سبل وقال ابن المكيت وا لسع على التأ نك 
سبول كا قالوا عنوق حمع عناق وعلى التذكير سبل وسبل وظاهيه أيضا أن التذ كير والنا ببث في لغة واحدة وقال الاخفش 
أهل الحجاز يؤتون الزفاق وهو كفر اب مأ دون السكةوالطر بق والسبيل والسوقوالصر اط وتم نذ كر (قولهوالمرادبهاستته الح) 
قبل والظاهص 4 المراد بها أقواله وأففاله وأحؤالهانتهى وامل وجهه أن السنن جمع سلة وعي يمنى فى الطريق فلا يناسب أخذها 
في تفسير السبل ولكن الحني بريد منها المعنى الاصولي أعني أقواله وأفماله وتقازيرء والمراد من ادابه أفاله صلى ألله عليه بوسر 
الخصيصي به التي لم يطلب أنباعه فيهباكا أن المراد من أخلاقه صفانه الذائية الظاهرة والاطنة فكون هذا من لحني اشارة الى 
وجه جمعالسبل وإلى أن أمابه صلى اللاعليه وس أوضحوا كلثي له علقة به سواء كان شرعا أو غيره 


(قوله جواب أما بإعتبلر الاخبار ال) اع انك اذا قلت لما زيد فنطلق لا "ريد سوى الاعلام يبوت الانطلاق ونع طزيق 
التأ كد وأما وان كان المشؤور فيها أنها لتتفصيل مع التأ كيد لكن أأنبت الرضي جوازكونها لجرد التأ كد كا فيهذا امثال ووجه 
افلاتها التأكد انبا تعلق نيوت الانطلاق لزيد على وجود شي' ما اذ التقدبرمهما يكن منثي" مزيد منطلق ولا شك أن العلق 
عليه أمي محفق فالمملق كذلك ولام يكن هناك علاقة بين وجود مى'ما وأنطلاق زيد قيل أن الترتب بإعتبار الا خبار والاعلام 
والمراد عر الخاطب والممنى حيث عمت بوجود شي؟ ما فقد علدت بانطلاق زيد وقريب من هذا ما يقال أن التعليق ف يأما بعد 
جعلي”* ان فلت الجملة الشرطية لا حك في طرفيها <تى بكون الترتب بإعتبارالاخبار والاعلام قلت علمت أنه ليس المقصود 
حقيقة الشرط واتعليق بل التوكد فتأأمل (قوله وهو اما اسم فمل إل ) قال إنمالك أسم الفعل على ضربين أحدهها فا وضم 
من أول الام كذاك كشتان والثاني ما نقل عن غبره فنه المنقول عن ظرف أوجار ومجرورتحو عليك بمنى الزم ومنه ( علي 
شم ) أي الزموا شأن فم ودونك زبداً أي خذه وأمامك أي تقدم وورائكأي تأخر أنتهى ومنه تع أن احتال الظرفية 
بعيد إذ هوالمثقول عنه والنقل يستدعى بره فان فلت الفطم بإن كلة دون ووراءوعلى نستعمل في المعنى المنقول عنه من غير نظر 
الى قريئة #قلت قال في شريح الكافية لا يستعمل امم الفمل المنقول آلا متصلا بضمير الخطابوشذ قوطمعليه رجلا أي ليازم 
ولانر أن المتصل بهذا الضمير يستعمل في المنقول عنه على الوجه الذي ذ كرت (قُوه فملى الاول الح )أي احهال اسم الفعل وقد 
نناع الحتى فانالمفمولاسم الاشارة والنبراس بدل أو نمت #أن قلت ما موضع السكاف في دو نك#قلت ذهب بعطيم الى أنه حرف 
خطاب والقائلون بانه ضمير بعضهم يقول مى فو عبالفاعليةو بعضهم مفعول به والصحبح|نه مجر ور بالاضافة والتفصيل في مواد الالنية 
(فولهمن حد ضرب) بقال سرى بسري سر يكهدى وسراية ومسريوسرية ١‏ (.9) إالفتح والشمويجمع عق سريكدية 
جواب اما اعبار الاخبار والاعلام وهو اما أسم فمل ممنى خذ أو طرف بم قدامك * ومدي قال أبوزيد يكون 
( والبراس) بكسر النون وسكون الباه الموحدة المصباح فملى الاول منصوب على المففولية .وغلى | السبريأولالليل واوسطة 
لتاقي مرفوع على الابنداء (أنها الساري ) من السراية بممنى ( شب رفان ) من حد ضرب | وآخره وفي القاموس 
منادى يحذف حرف النداه وقع معترضأ * شبه'طالب, اسرار العقائد النسفية بدون هذا الكتاب السري سي رحامة ايل (قوله 

(-.؟- حوائي العقائدأول ) منادني بمذفا) جرى على رأ يالاخفس في أن أمها التي أ ني للاختصاص مناديحذوف 
الحرف والراجحمذهي ا مهور أنه منصوب بقمل محذوف وجوبا على الحل وبناؤهعلى الضماستصدابا لحالة البناء أو تشبيها لهبالمنادي 
فيكون كفيرءماوقع في الاحتصاص نحو بكاللنرجوالخير وسبحانك الةالمفلم وذهبالسيرا افي ا ىأ نايإفي الاختصاص معربة عبرا 
أو مبتدا ولعله جمله من النداء وم يجعله من الاختصاص لقلته بعد.ضمير الطاب ولذا جعلوا أهل اليبت من قوله تمالى ( اما 
يداه ليذهبعتكالر جمس أهلالييت )من باب النداء(قوله وقع معترضاً) أي بين المبتدإ والخبر أو اسم الفمل ومفموله ونكتة 
هذا الاعتراض يي نكتة الاختصاص هنا أعنى بان المقصود كما في المثالين وو بحن العمرب أسخى مكل بذل وان كان 
الاختصاص يأني للفخر نحو علىأيها الجواد يعتمد ولتواضع نحو اني أيها العبد ضيف ( قوإه شبه طالب اسرار الل ) بريد أن 
في الساري استعارة تصريحية تبعية وفي اللبراس أصلية وهذا لما بظبر على رأي من ييز جريان الاستمارة في تحو زيد أسد 
من كل ماظاهره افع بن الطرفين على وجه ينبي" عن التشبيه لخجريانها في الاول أن يقال شبه الاشتفال بي كتاب من كنب 
التوحيد المغلقة التي لا يكن الوصول الى أسرارها بدون ما علق عليها بالسري في الظلمة لفرض مخصوص واشستق م ن/السرى 
سارى كدنى المشتغل بإي الح وهذا نظير استعارة الاسد لطلق شجاع لا خصوص زيد وان كان هو المراد بعونة المل دفي الثاني 
أن يشبه أي تعليق يستعانبه على نحصيل المغلق بالتبراس اوقد أرشد الى هذا في الاو لتقولهشبه طالب أسرار العقائد النسفية 
وم يقل كا هوالظاهالمشتغل بشرح العقائد النسفية وأيضاً يشير مهذه السارة الموجزة الى أن المثبه وهو المعتفل بشير حالمقائد 
الح مطلوبه الذى تحيرفيه هو اسرار العقائد فالمشتفل بالشرح والطالبلاسرار المقائد نظير قولكالخافر لابثر والطالب للماء وايضاً 
بشير الى أن الطالب لاسرار العقائد لاطريق له يسلكم الا شرح هذا الحقق فالطالب لاسرار العقائد هو المشتفل بالشرح وأنت 


بد هذأ نعم حال ما قل ولا يخق على أولي الالباب ر كاكة القول بانه شبه طالب أسرار الح أذ القصود لاخخاللي مدح كتابه 
لاشراح المقائدانتهى (قوله بالساريفي ظامة الليل)ان قلتهذه السارة نظير قوله تعالى( أسرى إعنده ل ليلا) محتاج معها ألى أعشار 
التجريد أو انأ كد #قلت كلافان السائر ليلا يسري نارة في الظلة بان لا يكون معه نبراس وأخرى به والمراد الاول تأمل 
( قوإه ثم استعمل لفظ ال ) متعلق بالتشبييين قبل (قوله ويجوز أن بكون استمارة مثلية ال ) أي في الاول والثاني بإن يشبه 
في الاول الخال المعتبرةمن ذات المغتغل بشمزح العقائد بدون هذا الكتاب واشتغاله بذلك الشرح كذلكوالارتباط الذي ينهما 
وعدم اهتدائه الى مقصده بالحال العتبر من ذات الائر للا وسيره والارتباط ينها ونيره في مقمنده بجامع المئة التي نحمعهما 
ثم استعير الساري الحال الاولى استعارة تبعية كثيلية على ما هو التحقيق من مذهي السعد أواستعير المركي الدال على المشبه به 
لجال المشة الا أنه صرح بما هو الممدة في الدلالة عليه أعني الاري على ما هو اختار اليد ومثل هذا يقال في البراس 
ويحتمل أن القيلية في قوله فدونك أنها الح ولا يخى عليك اعتبارها ثم إن بعضهم اعترض للحثي يما حاصله أنه لا ينبفي اتعرض 
للاحّال الاول حبث أمكن اعتبار القدِلية وقد اعترض بعض الحققين على العصام حيث أجاز في أني أراك هدم رجلا ال أن 
يكون من امجاز المركب غسير القثيلية ببنهم صرحوأ بإن القثيلية مثار فرسان البلاغة ففتى أمكنت لا يعدلون عنها وغير خاف عليك 
افاضة مثل هذا من غير واحد “رافم بعسدون الى اركب الواحد وكأنهم يفوصونبحر الاستخراج مكنوناته :لك هي الاعتبارات 
ينية وهذا اليد يمير في قولة تعالى ( أولئك على هدى ) ثالاية أوجه المكنه والنبعة والقيلية وأجاز غيزه في قوله تمالى 
(لم فيها زفير وشييق )2 2)١1١(‏ الحقيقةوالكنايةوالئئيية وقد أجرى المكنة والقيلية والتصريحيةفي قولهم الكثيلية 


مثار فرسان البلاغة فى لإلساريفيظامة اللبل في تحيره وعدم الاهتداء الىمقصده وهذا الكتاب بالمصباح في كونها” ل الاحنداء| 
قوم فنأ مكن لابسدلون ألماستسل لفظ المعبه به فيالمشبه ويحهوز أن يكون استعارة كثلية يه على تشيه اطيئة بالطيئة (كتاب ) 

عنبا انعانصعأن نكون خبر متدا محذوف أىهوكتاب والخلة استناف ليان كونه نواناً ( والكامن ) 0 
القثيلية طا يقالافادةالمعنى كونا اذا اختق ووصفه بالخفية لليالفة أي-المواضع الخفة غاية الخفاء 2والاوان) 53 المع أ أونة 
لايجورابراز الكلام على كزمان وأزمئة (وإليعة) الكنة (والحادة) باللجم وتشد, وتشديد الدال معظم الطريق ( والايجاز)( كوناء 


وجدبكون خلوا عنبا ولس من حرج على التكلم أن لبس المثنى وبا له الوان عدة(قولهواجخحلةاسناف ال) (كردن) 

فيو استثناف بياني جواب تمايقال م كانهذانبراساً وكذلك قولهرشدك جواب تمايقالم كان فيدهدى لثاس وف قو قولهكتاب|إاقتباس 
وريد وترضح, وقوله من كن بابهددخل والمكن مصدر أريد به الفاعل (قولِاذا اخت) )عل أنه منع قوم أن غَال اق بمنى 
"توارى واستتر وأجازالفراء اخدنى ممنى استتر وقالالازهري واما اختنى بمنى خو فهي لفة لبست بالعالية ولا بالمشكرة فتحرر لك 
من هذا ان اختق بصح أن يكون بدنى توارى واستثر وآن يكون ؟منى خنى ولا فسر كن باختق كا في الختار احتمل المعنيين 
وحمله المحثبي على الثاني لانه أنسب بالقام فقال انموضفها بالخفية للمبالفة ويضح أن يحمل على الثاني ويكون الوصف للاشارة الى 
انها في حد ذانها خفية لم تظهر لاحد افى الآن وهذا المعنى لابفهي من المكامن فلا وجه لما قبل الفرق بين الخفاء والاحتفاء 
غير خاف وأن خنى على الحني مل إلوصف على البالفة انتهى( قال امليته )من الاملاء أصله أملاته قلت اللام الثانية ياء دفماً 
للاستثقال وقولهالاوان الحين الل لو قالأوان كزمان لفقا وسنى وجماآ لكان حسناً( قوله والدعة.المكنة) في المصباح ودع زيد 
بضم الدال وفتحها وداعة بالفتح والاسم الدعة وهي الراحة وخفض الميش واطاء عوض من الواو وفي الختار الدعة الخفض تقول 
منه ودع الرجل بضم الدال فهو وديع.أي ساك ووادع أيضاً مثل حض فهو حامض واما دع بم ترك فاصل مضارعة الكسر 
ومن ثم حذفت الواوتم فتح فتحلمكان حرف الحلق قال بعض المتقدمين زعت النخاة أنالعرب أمانت ماخ بي ندع ومصدره وأسم 
الفاعل وقد راجن نا ددط راق اتيف وق الشد بت التتون قوم عن ودني اطعات أي عن رن لد وورت دهز 
الكلمة عن أفصح العرب ونقلت من طريق القراه كيف يكون امانة وقدجاء الماضي في بعض الاشعار وما هذه سيله فيجوز 
ألقول بقلة الاستعمال ولا جوز القول بالامانة فقول بعضهم هنا الدعة يمن الترك والسكينة مخليط وقول الاصل والاستراحة ال 


نشسير لع المراد وقوله معظم الطريق أي أحنه وهو الوسط ويجيم على جواد مثل دابة ودواب واضاقه للاجاز لصح 
أن مكون على معنى اللام أو من فقوله من غير تممية 03 أ كد وقوله وأصله حمى الل أي قبل تعديته بالتضعيف وقوله والاسم 

اللفز مل رطب وأرطاب وقوله الاصل أمليته ال يصح أن يكون جوابا ما يقال كيف برشد الى المكامن !1 بقول لاغرو 
فاني ألفته في رغد من العيش وقت استراحة القريحة ذلك الوقت الذي بنشط ففه الانسان وبغار على الوقت الذى ذهب في 
الاستراحة ويحتمل أن يكونترغباً ثانياً للطاليين و تشويبقاً الستعدن بعدالترغيي الحاصل بقوله فدونك * ولما كانهذا الاههام 
مقتضباً لنطويل الكلام أشار الى دفعه بقوله سالكا فيه حادة ال ( قو حام الطائر) بإبه قالوقوله الماليةبالسائل يقال حليت 
المرأة بالكسر حاءاً بالكون فهي حلية وحالية صارت ذات حلي والسين والشين على هذا استعارة أصلية شبهت”المسائل الخالية 
عن الدلائل بالحرف الجرد منزية النقط والتحلية بالبلائل المزين بانقط الثلاث وعلى الاحّال الثاني مجاز مرسل وقوله 
ورمت اح تفسير افقرة الاولى وبصح أن راد من احدى الفقرتين أحد المنيين للسين والشين ومن الاخرى الآخر يقول 
بعد مااد تهييت من تأليف هذا النبرا, س وأردت أن يئاله الحسن والزيئة م أجد طريقاً اذيك الا الحاقه الى خزانة من لامثل له 
الح ففعلت ويتمل أفي بعد ما !تبيتمنه ثم عاودته اثانية للتحسين والتزيين أعقب هذا الحا إباه الى خزانة الح حتى كان 
الالحاق واقع زمانااتحسين وممنى ترتيين المسائل المدللة وغيرها ترتييهنا )١1١(‏ على الوجه اللائق واسقاط الدخيل 


كردن سخن )( والتعمية) يتمعن الييت تعمية(بوشيده كرون) ومنه الممي منالشمروأم عى || يهنا واراد الاشلة 
الامس .اذا التتبس ( والالفاز) م نألف في كلامه اذا عمى مراده_والا سم الف والطع ألفاز (وحت )| لايضاحهما وغير ذلك فيل 
على صيفة المتكلم من حام الطائر وغيرة حول .النيء يحوم حوما وحومانا أي دار (وما) مصدرية | الااحمال الثاني للسين والشين 
( رمت ) من رام بروم روما طلب عطفه عليه وراد بإلشين المسائل الخحالةٍ بالدلائل وبالسين الخالية ا لبس بني» جداً لانه مع 
عنها علىما ذ كرم_قدس سره في حواني المطالع أو أراد الحروف المنقوطة وغير المتقوطة بذ كر؛ كونه غيرمطابق للواقم أذ 
الخاص وارادة العام والمعنى.حين مارمت قصحيح الفاظه حرفا حرفا من سقم انلفظ والمعىّ دف ألريصحمكلاتالشر<الاقليلا 
| (ألحقته) اشار ة الىأن فيخزاته نفائس أخرى هذا الكتاب من ملحقانها ونوابنها وفي بعض النسخ غبرلائق بقام اللدح قطماً 
أبحقته وهؤ تصحيف اذ الامحافلا يكون الى خزابة ولو سل فالواجب أنحفت به بزيادة الباء 1 وهو وهم منشؤه تخبيل 
فيالصحاحالتحفة ماايخف بوالر جل من البر (والعلا) الرفمة والشرف فان ضممت قصرت او فم أنالضمير فيتكسينهوسنه 
مددت ( امثل ) بقح الم واثاء الثثتلة المفة أقباس منقوله تعالى ( وله اكتل الاعلى في السموات | ودرينه اشر ح لبس بصواب 
فتأمل (قوله هذا الكتابمن ملحقاتها ال) فيل الظاه رأناللحوق الذي أراده اما هو بالنظر الى كونه واقعاً بمدها لا من حيث 
الفضل والشرف :على ماهو المناسي لقوله كتاب فيه نور وهدى ويحتمل أن يراد الثاني هضما أنفسه وهو للناسب لما سيا في بعيد 
من المداتح اه ثم في تعدية الالحاق بالى أثمارة الى أنه ضمن معنى الدفع دلالة على علو طبقة تيك الزانة وهى بالكسر كا قيل 
لا تفتح الخزانة ولا تنكسر القنديل جمعها خزائن ( قَولِهِ اذ الاتحافلا يكونالي ال1) بل يكون الى صاحبها كا ندل عليه عبارة 
الصحاح الا تية أيضا ولماكان ضعفه ظاهر اذلا مانع من أن يجعل تحنفية وهديةالى الخزانة ولو عنسبيل التتزيل ومثله ليس 
بعزيز وفي الصاح التحفة ما أمحفت به غيرك وأيضاً لا مانم من أن براد.من الخزانة احدى خخزائن القوىالدراكة بادر الىالتسلم 
( قوله فالواجي أتحفت به ال ) لايخ أنه لو ضمن أنحف معنى رفم أندفم كل د دن الاميين ويكون المعنى جعلته نحفة للصاحي 

الاعلم ورضته الي خزاتة قيل وقد وقع فى القاموان ترك الباه حيث قال بقال وقد أتحفته فالظاهى أنه من قبيل أخذت الخطام 
وأخذت بالخطام والتحفة بفتح العين وسكونها والناء أصلها ولو ا فى 'راث وعخاه (قوله فان ض مت !1 ) يقالعلى بالكسر يعلى 
علاه بالمد والفتح وعلا بالضم والقصر وان رمم بالياه لخمععليا كتكبرى وكير وأما علا فى المسكان فبابدسم! ( قوله يتح المم والثاء 
ال ) وأما بكسرها فيستعمل يمن الشبيه ومعنى نفس الثني" وذاتهو زائدة وقوله لبس كله شي' خرج على الثلانة وقيل الكل 
بالفتح يتعمل كامثل ,بالكسر وعليه قوله تعالى ( كن مثله في الظلمات ) أى كن حو 


( قوله الصاحب مطلقا الوزير ) وأما اذاقيد بالدار والكتب مثلا فلا بكون بممنى الوزير وهذا الاطلاقعلى سبي الغليةووصفه 
بالاعظم احتراز عن سار الوزراء فلذاعطف الدستور عليه اتفسير ( قوله وأصله الدفتر الح ) معناء أن امسر دار 
عر بت وجملت أسها للدفتر. المخصوص الذى جع فيه الم فهو موع القوانين ولماكان الوزيرالكير مي جما للكل فى اجراءنلك 
القوانين وكان حافظهبا ومنف ذهاقيل له دستور كانه عين ذلك الدفتر فوصفه بالممظم للمدح والدفتربالفتح وحكي الفراء فيهكسر 
الدال عربى لايعرف له اشتقاق وبعض العرب يقولتفتر علىالبدلومعناه الكراسة قال( بابه كمية ال )تبيه بليغ واضافة الكبة 
الى الحاجات لعلة وجهالشبه الذي أشار اليه بقوله يطوي الىاخر الفقرتين فالضدير فيهما الى الباب المثبه (قولُ الطريق الواسم 
الح ) يستممل يعنى مطلق الطريق أوسا ( قوله ذو الممق ل ).هو كناية عن البمد كا برشد اليه تفسيرهم إياه فى قوله تعالى 
( يأنين من كل فج ميق ) بالبعيد اذ السمق أبعد أطراف الث ( قوله والفج الوادى ) اطلاق آخر والوادي كل منفرج بين 
جبالك أوآ كام يكوننفذا سيل ( قوله وفى اختبار الفخ اشارة ال ) إما على المعنى الثان فظاهى لان الوادي الغال فيه عدم 
الاستواء ولا يملاك الطريق الفير السوي الا لضرورة وهى أزدحام الطريق. للستوي بالواردين على بابه وأما على الاول فلعله 
الانماعه فكانمم +يسلكوا غير الواسم لكثرتهم واعر أن كلة كل أيضا تعسير الى كثزة الواردين لكن ليس فبها اشارة الى 


تحمل المشاق ا ناختيار الفج لابشير ١5‏ ( الا على المعنى الاول ذ فودفه بعميق اشارة لذلك (قوله وهو الرحاه) 
2 فى تار وفرق في والارض )(الصاحب) مطلقا الوزبرلانه يصاحبالسلطان ( الدستور) بضم الدال فارسي معرب وهو 


الوزير الكيير الذي برجع في أحوالالنان الى ما برسية وأصله الدفتر الذي مع فيه قوانين الملك 
حصوله والطمع ذا يقرب || وضوابطه (بطوي) على صيغة الجهول من الطلي ممق ( درنورديدن )من حد ضر ب (الفج) بفتح الفاه 
والرجاءماينهما ( قوإهعبر وتشديد اليم الطريق الواسع بنالحيلين ( العميق ) ذو السبق وهو قمر البثر والفج الوادى وفي 
عن ذوى الامال )الامل || اخثيار افج أشارة الىكزة الواردينعلىيابه مع تحمل المشاق( يستقبله ) من الاستقبال( بسعواشدن) 
مصدر أمل يأمل أملامن ( الآمال )جع أمل وهو الرجاء عبر عنذوى الآمال بالا مال اشارة الى انهم لاعماد هم على مكارم 
باب طلب وأملئه تأميلا أخلاقه يصيرو ل حين التوجه الى بابه أنفس الآمال ( السحيق ) البعيد ( باهت ) من الباهاة 
مبالفة فيه استممل هنا و المفاخرة ( والتبجان ) جمع اتاج ( واهامة ) الرأس واجلمم هام ( والحلل) جمع حلة بضم 
يممنى الفاعل يازا مسلا . الحاء وتشديد اللام إزار ورداء شه التيحان والخلل بأشخاص ذوي مفاخرة يسبب كلامم 
( قوله اشارة ال )حاصه على طريق الاستعارة بالكناية وأثيت ها المباهاة تحنلا 


متا اع سس وا ا ااا 1 
أن الانسان كثيرآما ينج الامى ثم يزول عنه ذلك | الرجاء لخيبةظن الراجى (والمقصود) 
بالمرجو منسه ملاف امؤلاء الواردين الهم لعلمهم بأنه لانخيب رجاء راج عند ذلك الممدوح بلازمم رجلاهم فكأنه عينم 
ويؤخذ من كلامه أن الحا المرسل فيهلامبالفة التيفى الاستعارة ( قالالسحيق ) يقال سحق يسمجق شحما كعد وزناوممنى 
( قله وه المفاخرة ) بيان لاصل الممنى. فان المراد هنا حصول الفخر والشرف إذ لا ممتى لكون بعض التيجان يفتخر على 
بعض بالهامة مع أن نستها الى الكل سواء وكذا يقال فى الحلل نع اذا لوحظ أن عبان الوؤارة وحلل الامارة نفاخر غيرها 
ص ناه الكلام على ظاهرء ( قوإه جمع التاج ) هو الا كاييل العجم كالعمامة العرب ( قُوله بضم الحاء ) وأما بكسرها فالقوم 
النازلون ونطلق على البيوت بحازاً وى 35 يبت افا فوقها تجمع على حلل كمدر( قوأه إزار ورداء ) في الختار بس هذا ولا 
نسمي حلة حتى تُكون وبين وني المصاح تقبيد النوين بأن يكونا من جنس وأحدتم أن اضافة النيجان الى الوزارة والحدل الى 
الامارة من قبيل اضافة شعار الشي' اليه وجوز أن تكون اضافة السبب الى المسبببأن يراد مهما الامور التي تستحق ما الوزارة 
والامارة كما سبشير اليه ها قيل أن التيجان والحاللا يضافان حقيقة الاالىلا بسهمافق كل من 'الوزارة وا الامارة ة استعارة مكنية منوع 
( قوله شسبه التبجان الح ) قيل هذا سبو لانه حينشذ تكون الاستعارة. “مصرحة ,راد بالتيجان والخلل أحابهما بقرينة الماهاة 
أذ لا منع من ذلك اه وغير خاف عليك فيناده 


(قوله واللقصود أن الوزارة الم )بر بد انه بعد الاستعارة بالكنابة يجمل الكلام كنايةعن ذلك ووجهه ان الهامة والفامة ماكائط 
سيا لحصولالفخر لتسجانوالحل نالا لان انوزثر: » الامارة قد استقرنا في مقرهما وكلنا بذانه بحلاف غيره فانه الذى بفتخرويكل 
ببما وأن تقارها لابلبثان يتقلامنه إلى غيره ( قو ولمل وجه حمع التيجان الل ) الظاهي أن المراد الانيان باتاج والخلة بصيفة 
المع ويحتمل ان المراد المع ينهما وعدم الا كتفاء باحدهها وقوله اشارة الى حيازته ال حمل التبجان والخلل على الصفات التي 
وجب استحقاق الوزارة والامارةوحينئذ ,راد باثتيجان الصفات الباطنية .ازيد اختصاصها بإهامة نمو كال الم وحسن السياسة 
وقوة البرهان ومن الحلل الصفات الظاهرة التي لها علاقة ما بالقامة حو كال الشجاعة وسلامة الحواس الظاهرة وصباحة الوجه 
وال أعم ( قوله من حد حسب ) يقلل وليت الامى اليه بكسرتين ووليت عليه وحاصل ماذكره أن الولاية تتستعمل بمعنى نولي 
الشي' والقيام به وفتح واوها حينئذهو الفصيح لفة وكثيرها جار وأسم الفاعل منها حينئذ على فاعل تقول وليت الام وعليبه 
ولاية فانا وال واعلهع ولاة وتستعمل بمنى الحبة والنصرة وكسر الواو هو الفصيح والفتح جار على المكس من الاول واسم 

الفاعل منه ولي ولا شك |نالمناسب ههنا المعنى الاول فكان الصواب أن يقول والى الايادى 15 م استدرك علىما فى التاج 5 
الي الارل لصح أن يكون الوصف منه ع فيل أيضا واستتد الى ما ذ كز والعضد في المواقف في مبحث شرحهأسماء الله الحسنى 
من أن الولي قبل أن مني لمتولي للأمى والقائم بوني المصباح والولي فعيل ممنى فاعل من وليهاذا قام به ومنه( الله ولي الذين آمنوا). 
والمع أولياه قال ابن فارسروكل من ولي أمر أحد فهو وليه أه ومنه تل أله )١6(‏ معنىلفوىلا شرعيوفيكلام 
والقصودانالوزارة والامارة قداستفرنا فى مقرهنما وكتابذانه ولملوجه جع التيجان والمال الاار: أ الغزالي ما بيد أن ولي 
الى حيازته جميع وجوء الوزارة والامارة ( ولي ) فميل من الولاية من حد حسي ف التاج الولاية أ فيالابة يصح أنيكونجمنى 
(والمشدن) والنمتوالى و فتحالو'وحينئذهوالوجه ويجؤز كسرها والولاية (دوستشدن)وائعت ولى || الحب الناصرثمانه لا مالع 
وكسر الواو حينئذ هو الوجه ويبوز فتحها فعلىهذا السواب والى لنكن ذكر في شرح المواقف في || من أن يكون ولي هنامعنى 
الاسماء المحسنى الولى النصير وقيلهو معن المتولي للامى والقائم به ( الايادي) مع الاريدي جع اليد ممنى |إ. لحب فعناه 'انه بحب بذل 
النعمة فالتم عطف تفسيري له شبه هيئة ترينته لاملماء وترويجه للعلوم وحفظهما عن الضباع ,حيئة من || الأيادى وأنت بعد تفطنك 
أخذ بد آخر عند المزلقة وحفظه عن الوقوع فيها ف فبها فقوله اخذ أبدي العةااء والعلوم أستمارة ثبلي | هنا س حال ما قيل عقب 


قوله فى هذا الصواب دالما وم يتفطن امحثي أن هذا ماهو في أصل الاغة والشرع قد استعمل الولي بمعني المنولي وههنا 
ححذك قال ال تعالى ( ملل ولي الذين آمنوا ) أى متولي أمرهم كا صرح به البيضاوى انتهي كلامه ( قُوله فى الاسماء 
الحسنى) في نسخة الاسماء باسقاط فيو الصواب فتذ كر (قَولِهِ شبه هيئة “ريته لالداء الح ) أىالصورة المائزعة من المربى والثربية 
م يدل عليه قوله بهيئة من أخذ يد آخر أ وقول الاصل ميبى أعل الفضل أل تفصيل لبعض ما أجل في قوله ولي الابادى 
الخ ولذا جاء بالفصل والمراد ما يشمل التريبة الحسية والعقلية بتوضيح المشكلات وحفظ كيان الملوم وتبيئة سبل نواها فقوله 
اخذ أيدى الملناه إل بالفصل أيضا تفصيلله ( قُوله استمارة تمثيلية ) فيل هذا الوجه ضميف لكون بعضأجزاء اكشبهمذكورا 
كالعلماء والعلوم وهو مانم للاستعارة يا حقق فييحله الا أن يقال المقصود اما هو أخذ الابدى ولا يازم أن يذكر جع الفاظ 
المثغبه به ما حققه السيد الششريف فى مثل قوله تعالى ( أولئك على هدى من ربهم ) وبعد فيه ما فبه اذ لا برضي بذاك ولو سم 
فالكلام ا هو فى كون بعض أجزاء الشبه مذكوراً لافي ترك بعض أجزاء المثبه به والفرق ظاهى انتهي وقوله اذ لا .رضي 

بذاك بريد أن الحني لا رضي با أختاره اليد من أن الاستمارة القثيلية يجب أن تكون الفاظا الا أنه لا بازم أن تُكون محققة 
: بل جوز أن يكون البعض عحققا والبعض مخيلا ينوى قى الارادة بلا ذكر ولا تقدير أذ #ديره قد يوجب تغير النظم قال ان 
ماذهي اليه السيد من جواز الاقتصار على بعض الفاظ العَثيلية مع نية البعض لابد له من شاهد من كلامهم ولاحهوزانبانه جرد 
ارأى أننهي وأنت خيير بأن قوله آخذ أيدى ان يكن وحدمكافيا في الدلالة على الطيئة المشبه بها فلا مانع من اجواء كلامة 
على مذهي السعد الذى اختاره المحثى' وغيره من حة أن ُكون العثيلية لفظا مفرداً بل هذا أولى وماقاله من أن فيه عض 


أجزاء ابه ففيه لهم أجازوا المع بين المعبه, والشبه به أذا لم يكن على وجه ينبي عن النشيه كقوله سيف زيد فى بد أسد 
وقوله قد زر أزراره على القمر فهذا أولى وقد أحاز الكشاف والسيد وغيرهم العشدلية فى فوله تعالى (خم الله على فلوبهم ) 
الآبةوقوله(واعتص وابحبلالل ) وه وكا ترى لا ينقص عما تحن فيه وباجلة فاضافة الابدى الى العاماه والملوم قرينة الثيليةوليت 
شعرىاذا قبل اخذ أيدى الضعفاء العجزة عند زلق أقدامم هل ايكون تثيلية هنا فتأمل ( قَوله اشارة الى احيانه مراسم ال ) 
يقيد أن الالوية استعارة لمرا سم الشرع وقوله رافع ترشيح على حفيقته أو ستعار لمدنى الاظهار والمراد من الصغيرةما يجوز تركه 
من الممرؤعات ومن الكيرة مالابد منهويحتمل أن المراد من الكيزة ماهو شعار للاسلام كأ ركانة اللمى والا ذان واقامة 
اللباعات ومن الصفيرة ما عداها ولا شك أنْ اعتناء الامير بالصفيرة ورفعها بدل بالطرييق الاولى على اعتانه بالكيرة ورفعها 
ونهذا ظهر قوله اشارة الم وفيه أنه يجوز أن تكون الكيرة مى فوعة من قبل بحلاف الصغير ة كانت مندرسة دم اهمام اا 
بها فرفمها هذا الوزير ( وله عطف تفسيرى ال ) فال فى الرسوم بدل من الضمير أى رسوم الشرع نم تمل أن المراد من 

الرسوم المراسم الصيرة فالتفسير ظاه ويحتمل أن المراد المرأ سم مطلقا فالفسير بإتبار م أفاده قوله رافع ألوية الشرع منرضه 
المراسم مطلقا (قوَله ونجوز أن يخس الاول ال ) محتمل أن يكون معناه وتجوز أن بلاحظ خصوص الالوية بما هو شمارالاسلام 
كا هو مقتضي الاضافة لشرع وتجعل الرسوم عامة لهذا وغسيره فتكون ال فيها للاستغراق فيكون كا رفم مراسم الشرع رفم 
مراسمغيره من الحرف والضنائم )١8(‏ .والحتكومات والدولوحتدل أن يكونمعناء تخ ص الالوية بما هو شعارالاسلام 
أعني الشعائر الصفيرة مثل 
الاذان والماعة والاقامة 


( الالوية  )‏ ع الواء بكسر اللام ممدودا العم المغير لصغير ويقال له اللسيرق وف اختيارها على الاعلام 
أشارة الى أحيائه مأ سم الشرع صفيرها وكيرها ( والرسوم )جمع ريم وش العلامةعطف تفسيري 
وبرادمنالرسوم مايشمل | لالوية ويوز أن بخص الاول جاهو شار الاسلام ( حار ) بالحاء لمهملة والزاي المعجمة اسم فاعل 
ها عداذاك من المشروعات من الحوز وهو اهم احازه يحوزه حوزاً وحيازة ( والى]. ر ) جع مأئرة بفتح تاه وشا وغ 
قال فيه بدلمنالضير ‏ | المكرمة 2 تؤثر أي ذكر ويؤارها قرن عن فرن حدئؤن بها ( والفاخر ) جمع مفخرة فح 
فانقنت فم ركرفى السكيدم | الخاسوضبا المأ رة فهو تكرير الاول من . غير لفظه للتقرير ومجوز أن يراد بالاول المكارم الحسبية 
تامرطرع ودنام اومن الثاق النسدة بقال نفرته أخفره نفراً اذا كنت أكرم مه أبا وأما ( الاول والآ خر) بدل 
الشرع صفيرها وكيرها فا معنى قوله اختار الالوية لبثسير الى أحيئما مطلقا (من) 
قلت لمل المراد ليشير من ائداه الكلام أوليشيربطريقة برهانية هذا #وفى بعض الخ رافم ألوية الشرح المرسوم ففيه أشارة 
الى اعتناه الممدوح بهذا الشرح اليل وما كتب عليه الحثى أولى ليفيد ان هذا الممدوح ممن بعئه الله أبجدد هذه الامة 
أمى دينها ( قوله اسم فاعل) هذا ببان له بإعتبار أصله فان الظاه انه هنا دفة مشبية لناسبة المقام وقوله وهو الجر ظاهره 
مطلقا سواء حجمتهالى نفك أ ملا نكن المرادهينا الاول وقوله حاز محوز ال فهو من باب قال وكتبويقال حاز محيز حي امن باب 
سار ( قوله لانها تؤار ) يقال أثر التي" بأئره أثرا كنصر ذكره عن 2 غبره ونقله عنه وقوله تحدئون بها أى أن الداعية التي تدعوا 
القرون لتناقلها حاجتهم إلى التحديث بها فى المي وارشادايم (قوله فبو تكرير للأول ال) لان أن المكارم من حيث 
تذكر عن الشخص وينقلها قرن عن قرن تحن ما ئر ومن حدث نفاخر بها الشخص غيره وبعدها عله مفاخر ومثل هذا 
لا بسد تكراراً كالكاتي والضاحك (قولهِ الحسسبية ) الحسب فمال الشخص مثل الشجاعة وحن الخلق والجود والمكارم 
النسبية التي تكون من جهة الآبء ( قول نفرته ألفره ألإ)فى الختار فاخره ففخره « من باب قطع أى كان أكرم منه أبا وأما 
أنتهي و لله مني على ماذهب الي هالكسالى من : أن الفعل الميني للمغاية يصاغ على فعل يفعل القع إلا اذاكان فيه حرف <لق ففعمل 
يفمعل بألفتح والراجح انه بالغم قا ل لل ا فاخ زر ففخرته أخره ه بالقم وحكي أبو زيد الضم فيه 
وفي شاعرى فثعرئه أشعره وف المصاح الفخار باافتع الماهاة بالمكارم والمناقب من حب وآسب وغير ذلك 


( قولهواللامعوض ال ) فلابقال يدل البعض لا بدمن أشهالهعلى ضمير لبد ل منهعلىي أنحلة علد عدم استقاء الابعاضٍ وقولهوهو كناية 
الخ وجهه ان المراد من ار العة الاولى هي السيادة العظمي والمراد من آخرها الآخر فى امرتبة ولاشك أن نواله اارئاسة 
العظمي وعدم 0 ادنى مانب الرناسة دلبل عل فى اله بسع لاحد رئاسة في فن من الفنون هذا* وفي بعض النسخ بالاول 
والآ أخر والظاه أن الباء الملابة أو السيبية قتأمل قال( طبمه) أى ذهنه ( قَولِهِ الدلالة ال ) هى اراءة الطريق وقوله الذكر 
اليل أى دون القبيح يقال ذهب صيته ف الناس وربما قالوا انتشر صوته بمنى صبته والمراد من الوهم القوة الواهمة التي 
فى البطن الاوسظ من الدماغ تدرك المعاني الزئية ألملأخوذة من الصور الحية الموجودة فى المس أو الخبال والخلال العظمة 
وقوله والخيل ال تفوك خال الث" مخاله خيلا وخيلة وخيلة و<يلولة من باب نال اذا ظه وخاله مخيله من باب باع لغةورخيل 
له كذا بالناء امفعول يله وتوهمه والخيال كل شي" تراه كالظل وخيال الانسانء في الماه والمراة صورة كاله يقول 
هذا الممدوح باغ تحاله وصفاته من الرفعة حدا يعجز العقل معه أننحيط مها حتى في الم الرؤية الذي فيه الجال لتصور الاشياء 
بعيدة انال وانما مخيل للانبان أن صورة <اله الرفيع عر به )١8(‏ ف حالة النوم وسيب هذا التخيل 
1 من الرياسات واللام عوض عن الضمير أي حاوى أول الرياسات: واخرها وهو كناية عن احاطته ا اشتبار صفاته بين انان 
مبميها ( والمدارج ) جع مدرجة بح الم وهىالمذهب والمسلك ( النقاد ) فعال للمبالغة من نقدت/ فيسب هذه السهرة 
الدراهم اذا أخرجت عنها ! الزيف ( والمعارج ) االصاعد جع معرج من عرج فى الدرجة ارت | فاع للوهم الذي من 
(١‏ والوقاد ) المنتمل من حد باب ضرب ([ الطوق ) بفتح الطاء وسكون الواو الوسع والملاة وقول | شان ثيل المستمات ان عميل 
بل عن حد الامكان اغراق خارج عن حد الامكان ( الدلالة ) را تمودن ( والصيت ) الزكر | ويتوهممرورهذ التاق 
الميل الذى ينتشرف الناى وأصله من الواوي د فو 0 حالة النوم وهو من نوع 
الفاء للفرق بين الصوت المسموع والذكر المعلوم ( وصيت جلاله ) فاعل يدل (والوعم) مقموله| الاغر اق التقدم (قَولهالدفتر 
) وما) فىما خيل ثافية والخيل والخيلة ينداشتن ( وطيف الخيال ) تحيئه بالنوم يقال طاف الخيال' المذكور)أى الذى جع 
رطف طيفا ومنطافا والخبال( صوري كه يخواب ينتد )(والاي) اسم فاعل من السمو وهؤ العلوا] فيهقوانين للك وضوابطه 
'( والناظورة ) مبالفة فالمنظور (والدبوان) صاحب الدفتر المذ كور وأصله ذلك الدفتر من دوت || وقال بعضهم الدفتر الذى 
الكتاب جعنه وقرنت بعضه إلى بعض يعني نالوزراء ينظرون اليه داعا مترقبين لما يام هم ' عرنقدا ا اللكدوارزافي 


وقد يقال هو مبالفة فالناظر بمنى الحافظ فالديوان بمعنى الدفتر كذا في حواشي المطالع (اصف)) يطاو محل الخاظرة 
١‏ سا كا.ء. 


عل وزير سلهان عليه السلام استماره للمسدوح باءتبار وصفه المشبور من كونه وزراً عظها تافذ/ 


ودار الكتاب وموضع 
احجماعيم فباعتبار المعنى الثائى والثالك يصح اطلاقه على الوزراه.أياما كانوا يلاف المعنى الاول:فائها بنائب الوزيرالاعظتقدمث 
الاشارةاليه فى الدستور فاذا حمل الديوان على الدفتر مطلقا فعبى ناظورة الديوان انهالمنظور اله دايا لاجراء ماقية وظاهي معناه 
أن حمل على موضع الاجماع وكذا أن أريد منه الوززاء مطلقا فان أريد به خصوص هذا الوزير فالاضافة لبان أو اضافة 
الصفة الموصوف ( قَوله من دوثِالكتاب )تأصله دووان بواوين قلبت واوه الاولى ياه لسكونها واتكار ما قيلبا يدل عليه 
ا و معنى ناظورة: من ينظر اليه خصوص الوزراء 
وان المالغة فيه باعتار 5 رْة النظر الواقع عليهدحيث تعدد الناظرون وباعتبار دوام تعلقه به وهذاعير بالمناة(قوله وقد يقال ال) 
يشير الى ضعفه فان الاول صرحبه القاموس قال نظورة ونظيرة سيد ينظر اليه ولعل الااف بيبانالا ناخد 
اليه فى الصحاح (قوله من الحافظ)ذكر هذا المعنى فى الختار ( قُولْهِ فالديوان بممنى الدفتر)لا يح عليك امكان اعتبار بق ةالعاى 
( قوله صف ) على وزن آدم( قوله. باعتبار وصفه ) أى لفظ آصف أى الوصف الذئى يدل عليه وهو أشارة ال ىتحقق شرط 
استعارة العم أعني أن يتضمن وصفا وأ يشر به قر ل الاولى أن محمل غلى التشبيه البليغ لان الضمير في عصره راجع الى 
الممدوح بل العصر مانع أبغا للامتعارة كا صرحوا فيقوله * لاتعجبوا من بلى غلالته * قد زر ازراره على القمر *# ام 


يربد أن التركيب قد اشتمل على ذكر المغبه وهو ينم الاستعارة وفيه اله م تنم أحد الاستعارة في الييت بل الكل متفقون 
على جوازها وما ادعي قوم عدم حسنها من حيث أشمال تركيها على ما يثم منه رأئحة التغبيه لفظا وهى الضار في غلالتة 
وزد أزراره وقال الحثى لا بد لمذهالدعوى من شاهد فان الاستمارة انما تقتضى علي ذكر المشبه وعدم الاشعار بالتشبيهحيث 
لو أقم لفظ النشبه مقام لفظ المتبهبه استقام التكلام ولم يفت الا المبالفة وهو متتحقق في إمثال المذ كور اه وما قالدمن ذكرالمشيه 
فبعد تليمه لبس.على وج هينب" عن التشبيه وليت. شعرى ماوجه منافاة العصر للاستعارة ( قله والضمير فبهل) حاسل 
المعنى على الاول ان كونه مود أهل الفضل يكن في تحفق البرسان الدال على حسن خصاله فاضافة البرهان على هذا من 
اضافة-الدال الى المدارلوهو برهان إى وعلى لاف يكنى إلبرهانالذي هو خصاله الحسلةفها ادعيئاه من ا 
الفضل فاضافة البرهانيمانية وهو برهان لي والظاه أن الباء يمعنى في ولبعضهم هنا نلامة أعرضنا عنبا ( قوله حالامن 
المتداً ) وان ابي هذا فأولة بالحكوم عليه مثلا (قولهِ أو للسببية )والظاهر على هذا انه متعلق بانسب بينالبنداً والخير (قوله 
حال من طمير ) هو كذلك على كل من الاحمالين في الباء وقد جمل الحثى قوله كامل حاريا على البدر ولو جمل وصفا اخر 
للمدوح أمكن أن يرتبط به قوله بكاله على كل من الاحمالين وصح أن كونقو لف الاوج مرت تبطا بكاله ( كول للوزن)القصيدة 
منالبسرالكال (قوله من (195) زخر الوادى ) باه مثم وخضع يفال زخراً وزخورا وهو ”أ كيد لاأستفيد 


من قوله محبط فاله كناية | الي مما لحاسن الاضال ومكارم الاخلاق ( طر) بضم الطاه وتشديد الراء مهتين أى ينا 
عن الاتساع أ يضايقال احاط والضميرفي به راجع الى كونه حمودا ( أهل الفضل ) فاعل كق والباء زأيدة ( (وبزهان) مفعوله ويجوز 
باني' استدار به(قوله كا عكمه والباء حينئذ ليست بزائدة ك في قوله صى الله تعالى عليه وسلٍ كف بالمره كذبا أن يحدث 
عرفت في بكاله) فمي يكل ما سمع والباء فى بكاله إما لنملابسة فيكون الحار واجرور حالا من المنداً الحذوف أعني هو 
للسيية متعلقة بالنسبة ين أو لسببية ( وفالاوج ) حال من ضمير كامل قدم عليه رعاية للوزن ( وبدر)خبر المنداً الحذوف 
يندأ والخبر أو للغلابنة | أى هو متلبس بكاله او بسبب كانه بد ركامل حال كون البدر فىالاوج ( والزاخر ) بالزاى والخاء 
حال من المبند ًالحذ وف ( قو[ المعجطين والراء المهملة من زخر الوادى اذا امت جدا أوارتفع ( والنوال ) العطاء والبامكم عرفت 
وفي فن متعلق ال+):معناه في بكاله ( في كل عر ) متعلق بتبحر يقال جر فى الم أى 0 ( فيفن ) متعلق حياله 
أنه لا يقابله ولا يشلبيهفي أى بازائه ( وعم ) بفتح اللام أى له من الل ما بكل العالم ( سحبان ) اسم رجل من بني وائل كان 
فن ونوع واحدما اتيف 'لسنا بليغا إضرب' به المثل في البيان ( عي ) على وزن, فمل من يعجز عن افادة المراد من المي وهو 
به أغني اخ الا مالم لا واحد مثلا أو أثنان وهذا لكونه جم نع ما في العام كله من الحم فعامميتد أخيرمبحياله ( خلاف) 
ويصح أن يكونالمنى فوطي ام تجو مرفي الحناي من نس ن حل البشير فكان عالما على حدة فعالم علىهذا خب رادا 
مخذوف والباءقي بحيال سبيةوهوعمق انفراده (قالسحبان) بوزن عطشان أصله الصايد رصد كل ما من عليه وامعاني صيدالفصيح 
فلماكان الفصيح المعهود الذى يضرب به امثل في البيان والفصاحة لا يغرض له معنى بريد أن يعبر عله الا جمله فى سلك عبارة 
تضطه بحيث يتتاول ها فيأى وقت أأريد مناوله بلاعسر ولا مشقة سمي نسحبان وهو سحمبان بن ذفرين إياس الوائلي من وائل 
إعلة أدرك الاسلام وأسم ومات سنة أدب وحخبين ور مانة وثمانين سنة وكان اذا خطب لا يتتحنح ولا بيعل ولا يعيد كلة 
ولا يتوتف ولا يسدى' في معنى فيخرح من وقد بنى عليه منه ني ' ولا عيل عن الجنس الذى يخطب فيه ولا يقعد حتى يفرغ 
.ومن واقعاته انه وفد على معاوية رضي الله عله ضر الفضحاء اء في محلس معاوية معه فاول ماتكلم لقد عم الح الهانيون! نني 
اذافلت أمابمد الى خطيها © مأنشد منوفتالضحي الىقبيل المغرب منغر قنور ولا تلم وما قدر 0 
هذا المندوج يسبب فصاحة لفظه اذا قبس به سحبان كان بالنسبة اليه عيا ( قَولْهِ لدننا) اللمن بفتحتين الفصاحة وقد لسن من 
اب ظطرب فبو لمن وألمن وفلان لسنالقوم اذا كان المك ام عنهم ( قوله عي ) فى منطقسه بالادغام وما بعده بالفك والاول 
أكثز (قال مسن )يقال فيه حد ثعنمعن ولا حرج وهو الذي قبل فيه 


أي قر ممن كف واريت جودهء2 وقدكان منه البر والبحر مترعا 

.قول ان الممدوح سبي افضاله وجوده يكون معن حقبة! بنمبة البخل اليه وقوله وهو الوصول أىلا من البلاغة قال (الصائب) 
هو من صاب السهم يصوب صوبا من بإب قال أوصاب يصيب صيبا من بإب بإع وصل الفرض فيكون بعنى أصاب الرأي 
(قَوله والتدبير فى الامى الل ) يقال د. برت ف الامي وتنديرت فيه بممنى نظرت الى ديره وعاقته وعمنى تفكرت فيه والظاهر, هنا 
الثثى ( قوله والثاقب المضي' ) يقال ثقبت النار إنقذت وبابه دخل وشباب ثاقب مضي" يغول هذا الممدوح اذا أراد التديرق 
أمى وقعت أفكفره على الوجه الصواب بن يكون كل من الحرركتين حيحا فيتتج عن تلك الافكار أراء ثاقة مضلئة لترئيها على 
الافكار الصحبحة فقوله الثاقبالاراء مملوللما قبله والظاهر أنالاقوال جع قول معن الاعتقادفمناه الذى نقبت اراؤه فيوقت 
محصيلبا ( قال لتاس بذل ) يقال بذله بذلا من باب تل سح به وأعطاء وبذله أباحه عن طبب تقس وبذلت النوبم أصنه وأل 
فى الناس للاستغراق ( قوله قصدا الى التعميم ) أى بسذل كل ني" مالا أو الفاظا وقوله مؤ كدة له أى التعمم حيث ذكر الفرد 
ع عدم تعلق الذل به أعني الالفاظ وقوله ونه أشار 4 أنهشبهالالفاظ المال ووجه الشه البذلوالاشفاع والتشنيه 

عنضي أن يكون وجه الشبه مقرر الثبوت ف المشبه به كا لايق هذا والظاهس أنالخالي لابريد التعسم فىقوله يبذل لان يذل 
الال استفيد من قوله ( بحرمحيط زاخر بنواله) وقوله (معن بليغ البخل فى افضانه) )١19/(‏ وان ريد قلق البذل 


خلاف البيان وقد عي في منطقه وعيي أيضا فهو عي على وزن ضميل وو عل بزو جل و ) 1 الالقااء واوجهة عاد 


الاسياه والمكيراءاذاكانوأ 
فح المم وسكون العين المهملة معن بن زابدة الشياق كان أجود العرب و( البليغ ) من البموغ وهو 0 5 
الوصول من حد نصر ( والبخل ) ضد اليود ( والافضال ) الاحسان ( والتدبير ) في الامر أن 0 إموامم 
ولكنهم لسمعدولن 
سنظر إلى ما يؤل اليه عاقته ( والثاقب ) المضيء رله مقعول يذل قصدا الى التعمم ( لبن يسك 070 
افظه ) مؤكدة له ؤلذا تر لك العماف (فيكا نما الفاظه من ماله) فرحق الاتفاع والبذلك وفيه لشسادة | ور وي الالزاير 6 
٠.‏ 0 سل 
الى أناتتفاع الناى بماله ويذله ايام مقررلاريب فيه (والتزاحم) اليو كر دن ( الوجات ) جم | : 0 5 0 
ةنق وماك الل من لخدن و حو )ام قل من قث أك بت | وى اس اونا 
البرقع وفي حمل أنعاله مطلقا برقم الانوار اشارة الى أن جميع أفماله جميلة ( فتشا ) ماض *3| :ومدق مقاب لمان 
الفشو (برا كنده شدن) من حد نصرٌ ورك التعلق لتعميم ( الفرة ) بياض في جببة الفرس فوق أو الامبر ولا يطمع فها 


(-*#- حوائي المقابد أول) 2 كلاحد وتأمل كرم الله فانه ل يختص به أحداً من عباده بخلاف مكالنه اختص 
مها من شاء يقول هذا المسدوح يبذل الفاظه لك الناى ولا يستتكف من مشافهة ضغاء العقول قليلي الاستعداد فكان الفاظه 
2 00 التفريع فى ( قوله نكاما ال ) فقوله لفظه ننازعه كل من يذل ويمسك وقوله 

اس يمسك ألى به دضما لنوهم أن بذل الالفاظ بممنى عدم صونها عن الفحش كا فى قولك بذلتالثوب والله أعر ( قوإما ارتفم 

من الحدين ) والمراد هنا جميع أجزاء الوجه فلذا جمع (قوله وفىجمل أفماله مطلقا ال ) جمل الفمال معن الافعال والظاعى أنه 
جع فمل يمنى الشأن ثم انه ما جرت به المادة ان المرء تكون فيه علامات ظاهرة ينبي" عن أوصافه اللاطنة حسئة أو قيحة 
وأ كن ما تكون فى الوجه مثل انماع الحببة دليل الذكاء وضيق المين على شدة المكر يقول هذا اللمدوح تكائرت فى أحزاء 
وجهه الملامات الدالة على حسن شؤونه ولماكان وجود دليل الني' يغتبر وجوداً لذلك الئي' كا فى الاشارة والكتابة كانت 
تلك الشؤون الحمهنة فى وجهه فكانه متبرقع ها فالانواز استعارة ليك العلامات التي مبتدى ا الى تلك النعوت الحنة 5 
انالنور كذلك وما مل الفعال برقما لوجهه الذى تزاحت فيه الانوار وكان المراد مها آثار تلك الانوار كان فيه اشارة الى أن 
جيم شؤونهحنة (قوله من حد نصر ) ويأيمن ببساسناء الظهور والاننشار ( ( قولهوترك المتعلق اح ) أى متعلق عم وهو 
كل أحد واتعامه وهو بكل شي" وفشا وهو فى جميع الناس وقولهوا كرمه أى أعلاء وأرضه 


( قوإهاستمارة بالكناية ان ) حيث شبة العزة وي ضد المذلة بالفرس صاحب الغرة فى توجه الرغمات الى كل وأضاف الغرة 
اليها عن سبيل التخيل فيصح أن تستعار لنطرق الموصلة الى المزة كأ أنغرةالفرس أمارة عليه وقول الاصل ( بضيائه ) : رشبح 
يصح أن يستعار الازشادات الممدوح الى تنك الطرق ( قوله والمقصود دعاؤه ال ) أى فابضاح الله غرة العزة كناية عن ذلك 
على كل من الاحهالين وقوله داعا هذا الدوام مستفاد من مقام المدح وسباق الكلام ولاحقه وأيضا كل أحد فى حاجة على 
الدوام الى العزة أو الارفع منها قتدوم الحاجة الى |بضاح غرتها بضياء الممدوح دوم الخاجة اليه ( قوإُوفيهمن المبالفة مالا 
يخق )وحهه انك قد عادت ت أن اسكلام كناية عن احتياح الناضش اليه وه أبلع من المقيقة وأيضا تضمن هذا الدماء ان الغرة 
وي البياض الذى فيجببة الفرس أو النوع الاعلى من أنواع العزة ة فى حاجة الى أن ينضح بطياءهذا المسدوح وكانه بدون هذا 
الضياءيكون مشا ( قال ورفم عراح) العم بطلق على الراية وعلى المبل: وعلى العلامة ولا يخفاك توجيه الكلام على كل ( (قوله 
قرية شعيب ) سميت يمدين ' براهم عليه السلام وم تكن فى سلطان فرعون ينها وين مصر مسيرة كان وقوله مأربة بالفتح 
والضم ( قوإدمن قبيل لين اماه ) شبه امآرب بمدين وأشار الى وجة الشبه بقوله يوجد عليه الم يقول اللهم اجمل على الدوام 
موارد إنضاله أعني الامور القي رد عليها احسانه ويتعلق مما هى الخحاحات الشديبة بمدين أعني الحاجات التي تقصدها الناس على 
اختلافهم للارتفاق بالا غراض المثرئنة عليها ما أن مدن يقصدها الئاس إلماء الذى فيها وفى التشيه أشارة الى أن تلك المآرب 

ان يك م ( قوله والماء والستي ال ) فليس الماه مقصوداً بالنسة 
والظاهر ان هذا الترشيح )١/(‏ ليس إقيا على حقيقته بل الماء مستمار لتلك الاغراض امترتية على الحاجات والني 
مستعارلعئ الامداد والتنمية الدرهم وغرة ةكل شي" أوله وأ أكومه فغلىالاول استمارة بالكناية ومخسلية وعلى الثالى حقيقبة 
يرشدك الى هذا قوله والمقصود دعاء باحتياح, الغير اليه دما وفيه من البالغة مالايخق ( مدين ) قرية شعيب عليه 


( يسقون مله المطالب ) | السلام (والآرب) جع مأربة وه الحاجة واضافة المدينالبه منقبيل لين الماء والماه والسني رشيح 
فان الظاهر ان المرلد منبا | لذلك التشبيه (والامة ) اجلماعة وضمير منه للماء وفيه :لمح إلى قوله تعالى ( ولما ورد ماء مدن 
غايات تلك الاغراض وجد عليه أمة من الناس يسقون ) ( فان رفمه ) عطف على المقته ( ؤالسها كان ) كوكان يران 
والماصل أن الالسان يحتاج فى تر بية يدنه وروحه الي أمور همي المر أد.من المارب مثل الاموال والمأكل (من) 


والمشرب وغير ذلك ومثل العلوم والمعارف والاغراض المئزة على المأرب المرادة من ن الماء هي بقاء البدن والروح على الوجه 
الا كل وهناك مطالب وراء ذلك هي السعادة الدنيوية والاخروية ويندرج فيها التحلي بالاخلاق الليلة ويحتمل اله شبه المورد 
ماه مدين واضافة مدين حينئذ الي المارب اضافة ما يحقق به وجه الشبه المشار اليه بقوله.بوبجد عليه ال والظاهر على هذا ان 
الضميرفعليه يمودعل المورد ( قود والامة اماعة ) أىكثيفةالعدد وقول الاصل من الناس أى من أناس حختلفين فبو ظاهر الفابدة 
وقوله بسقون بالبئاء افاعل (قولهِ عملم عل المقته ) يقول انه عقب الخاقهذا الكتاب التعوت بما علمت مزانة هذا الممدؤح با 
سمعت يقرب حصول النعادة لي بنواليماً مولي من ماءالانتفاع بدعلى قبول هذا المدوج لدواها ألق بإن التي لاشك مع أن الكتاب 
والمدوح كلييما اذ كانا على ماوصف البتة من حصول القبولهضهما لنفسه حيث زأى أن كتابه مع أنفيهنورأ 0 ال 
رما لايحغلي بقولهذا المدوخ أو أنالمراد منالقبول القبول الذي يحمنهذا الممدوح على حمل العامةعلى الاشتفال بكتابه وذب 
الحسدةعن سفير الناسعنهكا يرشد اليه سهاك القبول وهذا لبس مقطوعا به * انقلت للم تجمل الفاء همي المفصحة عن المقدر تيكون 
المعنى اذا كان الممدوح علىماذ كرنا فان قبله حصل بقبوله السعادة (قلت) ف المطف غني عنهذا التقدير وأبضا فى تشبيه القبول 
بالسماك في ألرفعة وبعدالمنال وانه طريقطداية الناس وانهنابت لايزولٌ لبنائه على أ سباب متيئة ثم الاشارة الىذلك بقوله (رفسالى) 
ما جعل رتب ااسعادة على هذا الشرط المذ كور وانحا غنياً عن ذلك الشرط المقدر قيل أي اذاكان الحال ما ذ كرنا فا أريد 
أن أهدي هذا الكتاب الى جناب الممدوح فان رفمه الى سماك القبول فهو غاية المْأمول أن لم رفعه فلا بأس فيه أيضاً لان 
الله تعالى ولى الاعانة على كل حال وهو الكاني لكل مم فقوله والله ولى الاعانة الم حمتان انشائيتان اشارة الى الشق الآخر 


من الشرطية نذا حاصل قوله فان رفعه الم وايث شعري ما ممنى قول قائل هنا هذا عطف على الخقنه ولمل الباعن على 
ذلك ان الترديد المذ كور. يناي المدائح السابقة واذلك جمله عطفاً على الحقته لكن ل يتفطن ان الترديد الملحوظ ليس بالنظر 
الى المسدوح بل بالنظر الى كون كتابه مقبولا عندده اذ الكريم لا قبل الا ما هو كريم مثله قيحتمل أن يصرف الله تعالى نظره 
عله فلا يكونمقيولا عنده ولا يكونهذا نقصاً المندوجح »مان هذا عاذة المؤ لفين تواضا مهم واستمداداً من الواجب جل 
جلاله وقصراً طمبم عليه فصرف الكلام عله وجعله عطفاً ا بعيد جداً اتتهى وأنت خبير بإن الكلام على ما ذكره لاتخيص فيه 
عن العف لان قوله اذا كان الخال الى قوله فان رفمه هو معنى قول الاصل وحين مامت حول ينه ورمت “زيين سإنه 
وشينه ألمقته الى خزانة هذا امنعوت بتلك الصفات الحسام وقوله فان رفصه !لح هو قي كلامه عطف على تلك الشرطية قطمأً 
فتسكن في كلام الاصل كذاك لع لو جمل التقدير ما أشرنا اليه في السؤال السابق لكان لهوجه وعامتمافيه وأيضاً الكلام 
على ما ذكره امع مافيه من تكلف تقدير الشرط يدل كا هو المعتاد في مثله على عدم الاهّام بقبول المدوح تقول لمن 'رجوا 
منه أمراً ان أعطيتنى إياء , فنا والا فلل هو الولي وأيضاً لا يصح ان بكون وال ولي الاعاثة الح حملتين انعائيتين على المعنى الذي 
ذكره قطعاً حيث حجعلهما في'معى التعليل وأيضاً أذاكان الباعث على العاف هو أن الترديد المذكور ينافي المدأئح الساقة فهل 
بالعطف بزول ذلك الترديد كلا وقد أرشدناك الى حقيقةالاعدعلى العطف المذ كور ٠‏ ليت شعري مامعنى قول هذا المتفطن ثم ان 
هذا عادة المؤلفين تواضماً ال وهل هوالا صررر بإب أو طنين ذباب .يدون أن يطفؤا به نورال ( قولهالسماك الاعزل ) بكسر 
السين والاعزل الخاي عن الرع والراع الذيله ماهو شبيه بإلرع والاولمن )1١8.(‏ مازل القمر تخلاف الثاني ويقالء 


من الثوابتالسماك الاعزل والمماك الراع واضاقه الى القبولكلجين الىاء وكذا ( كوك الامل ) | أنهما رجلا الاسد وقوله 
ولا يق مافى ذكر السمادة والكوكب والبرج والشرف من لطافة التلازم النعرى ( وان ولي | واضاقه الى القبول ال 
الاءانة وكفى بدوكيلا ) جملتانالشائيتان لبان لداء الاستعانة بهتمالى و التوكلعلية أوردهد فعا لا بوعبه | عامت وجه الثبه ووجهه 
ماسبق من التجائه فى حصول الامل الى قبول السدوح كتابه رب يسر بالخير (قوله ااتحرير ) في كول الامل الرفمة 
قي الصحاح النحربر العام المتقن ونقلمه التحرير البليغ فى المركأ نه بحر العي' علما و تملا وقد والشرف والتركيان تصح 

فييما المكنية وفي أسناد سعد الى الامل تحاز عقلي من نببة الثى' الي سببه ( قوإدولا يخ مافي ذكر ال ) يريدانين السعادة 
والشرف ازوما من الانيينٍ وكذا بين الكوكب والبرج وهو واحد البروج الاثنى عشر الحتلفة شرفا وتحوسة بإلنسة الي ابماض 
الكوا كب ( قُولهأورده ) أي يان انشاء الح ( قوأه دضاً لح ) أي ففيه من امحسنات التككيل والاحتراس ( قال قال الشارح 
النحربر ) هو الفاضل الملامة مسعود التفتازائي أسعده الله بفوز الاماني على ماصرح به كثير من الفضلاء هبنا وقد صرح به 
الحثى أبضاً في مبحث الايمان بل ٠‏ صرح به الشارح في شرح قول المصنف والجهد فد حملي ويصيب حي ث أحال تحقيق بحث 
الاجتباد الي التلويج فقال وتام تحقيق هذه الادلة والمواب عن تمسكات الخالفين يطلب من كتابنا التلويح في شرح التتقيح 
وهو أدل دليل على أن الشارح المذ كور .هو صاحب التاويح وأن غفل عنه من غفل عن الصريوهو المصرح أينافي التواريخ 
الصجيحة وإؤيده أسلوب عبارة الشارح أنضاً على مالا. مخق على من تتبسع كتب التفتازاني فلا يتفت الي ماقيل هينا كذا أفيد 
بزيادة وهو بدل على أنهناك “زاءا في نسة ذلك ,الشرح الي سعد الدين وهو من الغرابة كان ( قَولهِالحرير العالم المتقن ) أي 
اثتقن لكل ني" علداكان أو ملا فلذا حذف التعلق ( قوله البليخ في الم ) أي البالغ الي الكال فيه فهو من البلوغ كا 
سيشير اليه لامن البلاغة وخصه بالمر لانه المناسب المقام أو نظراً الي أن العلوم التى تقصداعمل لابحصل الكالنيها آلا يكال 
العمل كا يشير اليه قوله صلى الله بعليه وسلم من عمل بها عل ورنه إل تعالي عل مالم يمل وقال سفيان بن عبيئة أجهل النان 
منترك الممل بمايعٍ واعمٍ اناس من تمل بما يمل وأفضل الثابن أخشعهم لله تعالي وهو صربح في أن العم اذا لم يعمل يلب 
فليس بعالم في القاموس النحر والتحرير أبكسرها الحاذق الماهى العاقل الحرب المتقن الفطن البصير بكل شي" لانه عر العم نحراً 
اه وهو تظلاهى في أن التحرير يتناو كال الم والممل فلذا قال كانه حر الثى' عدا وعملا أي كانه مأخوذ من قولك جر 


النيء الم على ما سيأتق وعاما وملا منصوبإن على القيز قيل من نسبة بنحر الى الفاعل أي ينحر عامهوجمله الثىء والاظهر كم 
برشد لله عبارة القاموس أنه من النسية الى المفمول وقوله وقد يقال ال محقيق لاستسال مثل قولك كر النيء الح وفوله أي 
عاته الم بيان لحاصل المعنى ويستفاد منه أناستممال حر أو تحرت ا خوذا من النحر الممائل للذيح لا شك فيه أنما الكلام فى 
الحرير ففحتيل أن يكون كيذلك وحتمل أن يكونوضماصالة لممنى البليغ فى العم وأنت خبير بان تر وتحر أيضا يجوز أن بكونا 
موضوعين أصالة لمعنى العلم فكون معنى قواك محرت الثنىء علا علمته علدا كاملا ونح ريه" تملا عماقه عملا متقنا فعاما و عملا على 
هذا نص على المفمول المطلق ( قوله فى اللبة ) حال من البتدا وهو وزان حبة وهى انحر كلابب وها أيضا موضم القلادة 
م نالصدر مجم اللبة على لات والابب على لباب والمنحر الوهدة التي فوق الصدر وفيها حر الابل ومنه الحديث ما بكون الذ كاة 
الا في الحلق واابة ( قوله والئاسبة الغلية ) أى العلاقة بين المعنى المثقول عنه وهو قطع لبة الابل والمنقول اليه وهو كال الم 
الغلية الموجودة فيهما اذ كما أنقاطع ألابة غالب على ما حره ويذيحه كذلك كامل العم بالنى'غالب علىذلك الثيء فاخذالنحرير 
للتكامل فى الع ا بعض التأأخرن ما ينفاد منه أن المناسبة عى أن النحر يظبربه ماني باطن 
0 تكشف به بإطن اليه وهو أظبر ما ذكرء فان هذا العنى أمس بالمتقول عنه ( قوله وانما قال كأنه 

لعدمالحيزم انل ) ان قلت لوقالالخيالي كأ نه من .: نحر الثيء ال لكان الامس كا ذكره لكنه م يقل كذاك بل قال كاله ينحر 
النيء اخ والظاهر من هذا اكلام أنكأن فيه للقشبيه لا الظن يكون أشارة الى وجود العلاقة النامة بين المعنى الأخوذ منه 
والمعنى المراد حتي أن الكامل ( 12١‏ ) فالمل بشىء لغلبة عامه بذلك الثىء ٠‏ أو لاطلاعه على مافي باطن المعلوم كأنه 
بنحره أي يذيحه فإعدل يقال تحرت كتاب كذا علدا أى علمته حق المم كذا ذ كر الما بردى فى شرح التكشاف وما يقال 
عن هذا المتبادر قل تلامين | أنه يوثاتى فنير ثابت اتهي يعني انالتحرير إلمنى المذكور مأخوذ بإعتبار أصل الاغة من التحر وهو 
الاول أوجعلتكا نلاتشبيه فى اللبة مثل الذيح فى الملق 20 قال كانه لعدم الجزم بالاخذ للواز أن كون 
أفاد الكلام الجزم إن موضوعا لهذا الممنى بالاصالة لكن تسم النحرير ر يحيث بشمل العم والعمل مسا لا يظهر'له وحجنه 
اللحرير مأخوذ غبار لانالأخوذ ف التحرير ليس الا كال المم ولمل المراد به مزاولة العم وتكراره فان الاتهان والبلوغ 
أصل الاغة من التحر وهو الى الكال لا يحصل الابهما ( قله عامله ال ) أى جازاء على عمزه 


في حبز المع ولو جعلت لاظن أفاد الاخذ على سبيل الاحمال مع الاشارة ( المعاملة ) 

إلى العلاقة فلا يتوه عليه المنع والثاني أن قول الخيالي وما يقال اله نفظ بونائى فير نابت يدل على أن كأن للظن فيد احهال 
ما ذ كره القائل ولوجملت للنشبيه لكان الئاس أن يقول فباطل بدل قوله فغير نابت ( قوإه مما لايظهر لموجه ) فى الظبور 
ول ينف أصل الوجه لا سيذ كرهمن التوجيه وقد عامت توجيه السوم فقوله لان اللأخوذ في النحرير الم منوع وعلى تسليعه 
تقول أن اعبار العمل لكون كال الملٍ لا يحصل الا بالعمل موجه ومقتضاه ألا أرى أن عام الطب لا بكون متقنا ني عل الطب 
الا بالعمل به واستعماله مسائله في المعالجة وكذا عام صعاملات الفقه وعباداته أوان المراد من العمل عل القوهالمفكرة أي تصرفاتها 
بتكي المقدمات وتحليلها ومن العم في قوله علما نفس العل بالمعلومات لا مع الترتيب وهذا أولى مما ذ كر كا لا يخنى وان كان 
بحا فان المراد من مز اولة العم وتكرارء كزة إلتفانات النفى الى الصور الحزونة في خزائتها ولا شك أن هذه الالتفانات 
تمل م نأتمال النفى فائهاتوجهائها نحو الملوم وقد بوهم مؤلانا خالد فساد ماقالهالحثى قال وما ترجاه لا يرجت عندى صبته وعو 
غير صحيح وال أعر (قوله أىحازاء عل عله) فسرء بذلث لان عامل لايصح أن يكونمن عاملت كذا بمعنى ساومته بالمئل كا فى 
القاموس ولامن المعاماة التيهي العمل من الحانيين لان العمل وا نكان هو الفمل وللَ أفمال كثرة فاسناده اليه صميح كا في 
فوله نما عملت أيدينا واختصاصه همل الموارح انما هو في المند الى غيره كا صرح به فالمشاركة فيه متصورة على معنى أن 
لاعبد فعلا هو الطاعة كالتأليِف ون فلا هو الجازاة إلا أنالمشاركة هينا غير م أدةقطما لان عامله الله حملة دعائية لطلب الجازاة 
من الله تبارك وتمالى فتأمل فانه دقيق وبالأمل حقيق ( قوله على عمله ) بشير بهذا الى أن المشاكلة هنا تد رية كا في قوله 


تمالى صبغة الل لاتحقيقية م فيومكروا ومكر اللّوكما في قولدانت يستبزي" بهم فانمناء يمجاز بهم على استهزام فسمى حزاء الاستهزا 
استهزاء مشا كلة ( (قوله المصْلة هنا يمسن العمل ) ,ريد أن هيئة فاعل هنا ليست للمشاركة كا في كارمته وجاذبته الوب 00-0 
فمل وهو نسة أصل الفمل الى فاعله كا فى سافرت وجاوزت وواعدت ودافت وظاهى كلامم أن أستعمال هئة فاعل مق 
فمل_حقيقة فقول مولانا خالد فيد أنه م يسبع عامل من تمل غير يح لان الكلام باعتبار الهيئةوهو مسموع كا علمت وكذا 
ما ذكره فى الجواب بقوله انه حاز وهو غير موقوف على السماع لانك عللت أنه حقيقة مسموعة ( فول اختارها لتمدية ال1) 
حمل أن معنا اختار التعير بعامل عن التمير يعمل للمسالفة فان زيادة الحروف ندل على زيادة المعنى ولتعدية فان حمل 
لا بتعدى الى الشخص الحازى وان كانت متعدية فصيغ عامل ليتمدى هذه التعدية اتخصوصةالمفقودة في عمل وهذا نظير حاذ به 
الثوبفان جذب ,تعدى وهبية فاعل! كته تعديةأخرى ويحتملأن معناه اختار التصير بعامل دون جمل ودون جازاء أما الاول 
ظاتمدية وأما الثاني فللمبالفة فان في عامل المشا كلة الآ'نية وم أبلغ كا سيأتى وعلى كل يسقط قول مولانا خالد فيه أن العمل 
ايضا متمد ولا حاجة لما ذكره في النواب بقوله ان وجه اختيار المعامنلة موع التعدية وامبالفة لا التعدية فقط فانه دغدغة 
لا تخفاك ( قله منتسا بلطفه ) من ملابسة المام للخاص أن أريد من الاطف الاحسان وان أريد ارادة الاحسان فن ملابسة 
للسبب السب قاذ حمل اللطف على معت الحسنات والتع الجزى بها فالظاه رأن الباء مجرد التمدية ( قله بطريق المشاكلة) هىهنايحاز 
من بإب اطلاق أسم الملزوم على لازمه أو السبب على المسيب وتسمية الجزاه على الفمل باسم الفمل مشاكلة كثيرة كا في قوله 
تعالى وجزاء سيئة سيئة مثلها فن اعتدى علي فاعضدوا عليه وان عاقتم فماقبوا بمثل ما عوقبتم به وقال الشاعر 
« الالا يجهان أحد علينا فتجهل فوق جهل اللاهاينا © 
ونكتته الاشارة الى مام الارتباط بينالفمل وجزائه وان الثاق لا ملف »)1١(‏ عن الاول فكاندعينه * ان قلت 


المماملة هنا بمستى العمل اختارها لتصدية 'والماللفة ملتبسا بلطفه سمي جزاء الصسل عملا بطريق | كف تنصور الما كلة 
المشاكاة ثم يني منه صيغة المفاعلة والمبل ا فى القاموس 
يطلق على مطلق الفمل كم يطلق على المبنة وهىالخدمة وفي المصباح تملته اتمله تملاصنمته والصنمة نسباليه تعالى كا في الحديث 
ان الل صانم كل صانع وصنمته وقوله جل شأنه واصطمتك تنفسي وفيه ايضا الفاعلعامل قلت كان العمل يطلق على ممنى أخص 
من معطلق الفمل حتى أدعى بعض اللغوبين أنه ما يصدر عن الحيوان بقصده كم نفل السعد في شرح الآر بعين صحع أن بلافيحط هذا 
المعنى في جريان الما كلة ا ذ كروهفي قوله الى تمل مافي نفسى ولاأعل ما فينقسك فان الفى تطاق بعنى الذات وحينئذ لامشاكلة 
كا فالحديث سبسحان كلا تحصي ئناه عليك أنت كاانذيت على تفسك والمشا كلةأها هي باعتبار 5 تطلق : معني القلب والضمير تحصله 
أن أطلاق العمل على الجزاء حاز,اعتبارأنه منقولمن الممنى الذي يخص الخيوان فلامعنى حينئذلايرأدمولانا 4 على قو قولالمحثى المعاملة 

بمعنى العمل أ نالعمل اا يستعمل في الجوارح كاصرح بوشراح الحديث حتى محتاج الى الجواب عنه شوله اللهم الا أن يقال المرادمن 
المرعراقء نت عن لكنه يستازمالتجوزفيالحازفالا ولى أن يقول المعاملة بمعنى جزاء العمل والاعطاء مثلا اتتهى على أنقوله 
يستازمالتجوز في الحاز غيرمسل فانك عامت أناستعمال فاعل بممنى فمل حقيقة لايحاز كا هو ظاهر كلاميم ولو سل فيس هذامن 
باب التجوزف لجاز فانمورد المحازن لف ذا نالالول بإعتبارهيئة عامل والثانى بإعتبارمادنه ولوس فتقول التحقيق جوازالتجوز ى 
لجاز كم هو مقرر في حله وليت شعري ما وجه قوله فالاولى إل وهو بممنى كلام الحني وعبارثه أولى جريانها على قانون التفسير 
فانه بين أولا معن نى الطيئة ثم اشتغل بشيلن معنى ا مادة و بتقرير هذا المقام على ذلك الوجه : حال قوله على أنه لا حاجة الى 
هذه التكلفات نفاديا عن المشاركة فقد م حت الايات والاخبار بنسبةالبيع والشيراء اليه تعالى على طريق القثيل قال الل تعالى 
أن الله اشترى من المؤمنين وفي الحديث تأجرهم فأغلي لم الْن فراجع الكثاف في تفسير الآية المارة وسائر التفاسير فاني 
.م أر أحداً منهم أول المعاملة بالعمل أتتهى كلامه فاتك قد علمت أن الداعي لجل عامل لممنى عل يبس عدم وجود المشاركة بل 
أنه حملة دعائية لطلب الجازاة وقد راجمنا الكثاف وسار التفاسير فل ' رََ ادا تعر ض لكون آلماملة عمنى العمل أم لاواي 


دأعية لحم في ذلك وكانه اشتبه عليه لفظ المعاملة بممناها : بتى أن بعض الناظرين هنا قال والظاهر أنلفظ عامل مولد اذ الموجود 
في الصحاح وغيره من لفظ المبل التعمل والتعميل والاستعبال أه وهو باطل في القاموس قاقله سامه بالغبل وفى المصباح 
وعاممته فى كلام أهل الامصار ,راد به التصرف من البيع وتحوه وقال الصفاني'المعاملة فى كلام أهل العراق هى المساقاة فى 
لفة الحجازين اه كيف مع هذا يدعي أنه مولد الهم عامننا بلطفك ( قوله والخطير ما له قدر ) فى المصباح خطر الرجل يخطر 
ل ا ا 5 ( قوله لفظ التيمن ) أي 
:لك المادة سواء كانت فى هيئة الفمل أو | سم الفاعل أو غيرما ( قوله اشارة الى أن امتملق ال ) اعم أن ميغ حروف ابر 
مشتركة في الدلالة على افضاء معنى الفمل وايصاله الى يحرورها فان تمحض لذلك الافضاء من غير دلالة على خصوصية زائدة 
كالا بتداء والظرفية والاستملاء الى يسمي صلة عندهم وأن دل على خضوصية زائدةفهو مسمى بإدم تلك الخصوصية 
كا الالصاق واءالمصاحبة والاستعانة اليغيرذلك وباء الملابة هى باء المصاخية وهى ما يدلعلى. مصاحية أحد المسولين بالآخر 
الذى هواجرور مطلقا سواء كانت تنك المصاحبة في مفنى العامل ان زمانه كافي قوهم خرج زيد بعشيرنه أذااخرج 
هو قبل الظبر وعثيرته بعد العصر مثلا أو كانت في زمانالعامل وأن لم بكر ن في نفس العامل كأ في باء البسملة المتعلقة بالافمال 
الخاصة نحو اقراً أو كل يسم ا فان الاسم لا يكون قارنا أو كله لكن يكون مصاحبا للستكلم فى زمان القراءة والاكل 
وباء الالصاق هوالقسم الثاني أعنى ما بدل على التصاقهما في زمان العاملسواء اشتركافي نفس العامل كا في قولك اشتريتالفرس 
بسرجه اذا اشتريتهما بصفقة واحدة أو م يشتركاكا في قوطم مررت بزيد فان زيدا لبس ار كالتكام لكنبا متلاصقان في 
وقت المرور ولذا الوا أن باه المصاحبة ‏ (:_1؟1) أعم من باه الالصاقاذا تقدر هذا فا أن ألياء ان قدر متعلقها متليسا 


لا تكون للملاسة والا والخطير ماله قد ركذا في الصحاح ( وله بسد ماتين بلنسمية ) كلمة ما مصدرية وفي زيادة لفظة 
ازم أن الشخص ملابس التيمن أشارة إلى أن التعلق الحقيق لباه في بسم الل متروك أعة ني ملتبسا ومتبركا وما قيل ان 
للاسم في معنى اتلبسأو متعلق اباء أبتدى" ليس معناه أن الجار والجرور لرف لمو واقٍ موقم المفمول لابتدى بل المراد 
زمائه ولاعسل له وازا أ به طرف ستقر وافع موقع الخال والعامل فيها أبتدئ ؛ كذا أفاده انسارح فى حواشي التلويج 


تملفت بمنبركا لاننكون للاستعانة كا في قولك استعنت,القل بخلاف كتبت بالقل برهي فيهما جرد الصلةوكلام الحتي (عي) 
. مفروض فهااذا قدراتدىء ونحوهلا اقراً أواؤافاوا كل وتحوه من كل ما يدل على ماجعات التسمية مدا له فانك اذا فدرت 
شيأ من هذه الافمال الخاصة وعلقت الباء به على معنى الملابسة أو الاستعانة أوالالصاق حصل المقصود من التبرك بالاسم في جمييع 
أجزاء الفمل من غيرحاجة الى جمل الباء واقمة موق الخال بخلاف مااذاقدرت ابتديء كا سرتضح ووجه الاشارة انه لا علق 
الباء بتيمن دل على أنها ليست باء الاستعانة ا علدت وهذا انما يكون عند تقدير ابتدىء اذلو قدر اقرأ أو نحوه صح كونها 
للاستعانة ومتى قدر |بنده كان هو المتعلق في الظاهى وامتعلق الحقتى وهو لفظ التيمن متروكا ( قوله ظرف لفو) منلور فيه الى 
ما بعد التصري بالمتعلق أعى ابتبديء فعلى تقدير كونه عاملا فيه يكون الظرف لفواً لذكر عامله وقوله واقع موقم الفمول 
م يقل مفعول لان المفعول في الاصطلاح أسم منصوب وكذا قوله موق الخال و( قوله بلالمراد به فلرفمستقر ) أىمحذوف 
العامل وهذا مبنى على ما حققه السيد السند في حاشية الكشاف من أن الظرف المستقر ماكان متعلقهم قدرا سواء كان عام 
كنونا زيد في الدار أى حاصلن أو خاصا كقولنا زيد على الفرس أو من الللباء أو في البصرة أي راكب أو معفدود أو مفيم 
لانه أستقر فيه معنى العامل وفيم منه والافو ما يقابله لاعلى ما هو المشبور بين النحاة هن أن الظرف المستقر ماكان متعلقه مقدرأ 
عام واللفو ما يقابله ثم اعم أن كون الظرف لفواً لابتدأ زمه بعض النحوبين وقال ان تقدير الإبتداء أولى فبقال مثلا بسم الل 
تدأ القراءة أو الحلول .أو الارتحال واستغبد لذلك بوجهين ذكرها السيد الشريف مع ردها في الحؤاتي المذ كورة مختارا 
أو لوبة تقدير افراً أو نحوه قال ان تقر خصوصيات الافمال أمسن بالمقام وأوف تأدية المرآم فانك اذا درت افراً دل على 
تلبس القراءة كلها بالتسمية على وجه التبرك أو الاستمانة وان قدرت أتدىء القراءة أفاد تلبس اتداء القراءة بها أه وعلى ما 


ذكه صاحنب ب التلويج من جمله ظرفا مستقراً اذا قدر اهديا يستؤى التقديران في افادة المعنى اللقصوه فاتغلر( قوإه ووجه 
ذلك ) أي كوه ظرفا مستقراً لا لفواً وحاصله أنك اذا قدرت ابتدىه وجعلت الظرف لفوا على معنى الاستعانة أفاد ان 
الممتعان فبه هواتداء القراءة أو الاكل مشلا أواعان معني الملابسة أفاد أن مصاحبة الفاعل المجرور ناحو في 
معنى العامل أعى الابتداء أوفي زماله والمقصود الاستعانة في بيع أجزاء الفمل وكذا المصاحبة فاذا جعل الظرف مستقراً كان 
المعنى | بتدى مّلبسا بالاسم فى الف أوزماك لاملسا به فى الا بتداء أوزمانه أُومسّعينا به في اتأ ليف لافي أتدائه وهذا عو 
المقصودوانت بعد هذا امم أن: “ماقيلهنا من أن ماذ كر الحثي فيه اختلال من وجوه قرية بلا ميية والله أعر ( قوله أ ايو فى 
ذكر اللحد بعد الح ) أي إمدها من غير فاصل وقوله فان مدخول الباء هو المعقب عللة للتفسير والمعقب بإلكسر معناه الآ في 
عقب الشيء وان كا نأصله الذي يفعل التعقيب ( وله فان قلت ال ) خاصله أن قول الحتئى قال الشارح بعدماتيمن ال بغنى عن قوله 
في تعقبب التسمية ال اذ هو بمناه فيكون الثاني مستبركا والاولى أن يقولعقب قوله المدللة اقنداء ال وما قيل انغابته أنهدمن 
وضم الظاهر موضع المضمر ولبن من الاستدراك في شيء مدفوع بإنه حض تكرارلاغناه الاؤككم علمت مملاف وضم | لغلاهر 
موضع المضمر فانه لا يكون الاحيث ندع الضرورة لاعادة المذ كور أولا كا في قوله الحاقة ماالحاقة وما أدراك ماالخاقة نعم يقال 
ان قوله بعد ماتيمن الم أعي من قوله فى تعقيب التسمية أل وهذا وجه لدفم الاستدراك حاصله ان التكتة الاولى وكذا الثانية 
لا لم يننظما مع قوله بعد ماتيمن إل فإن اسلوب الكتاب وماالعقد عليه الاجاع هو التمقيب والعديةمطاقة تصدق بصورئين 
في احداهما الافتداء والممل بهما أنعقد عليه الاجماع دون الثانية فكون قوله في تمقيب ال حاريا مخرى تقد المطلق وليس هذا 
منالاستدراك في شيء ٠‏ وأيضا لواققصر على قوله قال بعدماتيسن ال (199) ريما نوهم منه أن ااتيمن مدخلا فى تحفيق 
ووجه ذلك بان المفصود التبرك فى : تصنيف الكتاب كله بإسم الله لاجرد اوله ( قوله فتمقيب ال ) هذه النكاتو لي سكذلك 
أي في ذ كر المد بعد التسمية فان دفول الباء هو المعقب فان قلت هذه السارة بعد قوله بعد فان التكتةالاولى عن الاتداء 
مالبمن بالنسمية مستدركة قلت رهما 'يتوهم من ذلك ان النكات انماهي فى ابراد الحمد لله خصوصه || بإسلوبالكتاب وطريقته 
ديس كذلك «فان ايراد التحميد مطلقا بعد التسمية يتتضمن النكات المذ كورة وان نيك النكات أنما ت أن|| انأريدمن الاسلوب طريقته 
في .ذ كر الخد والنسميةبإن يكون الاولعقب الثانى فناطها نفس التعقيب وأنأريدطريقته فى البده بان بذ كر امد والتسمية مع كون 
الاولعقبافناطهاذ كرهما مع التعقيب والنكتة الثانية مناطهانفس التعقيب فانه الذىانمقدعليه الاحماع ومناط الثالئة ذ كر هماوما قال فى 
تعقيب التسمية الح واصدر الكلام بكلية فى أتنظمت النكات أفان فى التعقيب نه العمل عا اتمقدعليه الاجماع والاقتداء,الاسلوب 
عل الاحمال الاول فيه وفى التعقيب وماءتضمنه أعنى ذ كرهما الاقنداء بالاسلوب على الاحّال الثائى فيه وفها يتضدئه التعقيب 
فقط أعنى الذكر الامنشال لاحديثين ( قو قلت را بتوهم من ذلك الح ) حاصله دقع الاستدراك بإمرين الاول أنه لواقتصر 
عن قوله قال بعد ماتيمن بالنسية الم أرما توهم منه أن مناط تحقيق النكات المذكورة ذكر اللمد بخصوص الة الاسمية 
أعنى قوله اللمد ل فانه مقول قال ولس كذلك فان ذكر امد يمد النبسمية بأي صيغة سواء كانت اسية أوفملية أوم بذ كر 
مادة ح م د.بل ذكر بعض الصفات الكبالية علي مافى عنوانٍ بعض الخطب وان كارن اعد بهذا المعنى حاصلا فى التسمية 
اذ الكلام فى ذ كره بعدها يحقق تلك التكات يخلاف قوله فى تعقيب أ فان معناءفىذ كر اعد باي صيغة كانت بعدالتسية 
فزلته ممافبله مئزلة حربرالمدعي منه فلا استدراك فقوله يتضمن النكات معناه يحققها ويفيدها على الوجه الذي علمته( الامر الثاني) 
ان قؤلدقال بسدماتيمن أ لظيرفول الشارح ف المطول( اقح المصنف كتابه بعدالتيمنبالتسمية حمد اللّ) وقدقررها بعض الحققين 
على معنى ذ ذكر الجد بعد التسمية دون أن بذ كر شيئا آخر ندله فيكونحصلها انما وجب ذ كر الد للاقتداء وللعمل مما أتعقد 
عليه الاحماع ولامتثال الحدبئين فيكون المقصود بهذه التكات توجيه ذكر المد فقط دون غبره بدله من غير تعرض لذ كر 
النيسة ية ولبس كذلك فان الاجاع م ححقق العقاده الاعلى انه اذا ذكر اد لابذ كر الاعقب التسمية وتحصله انعقد 8 
٠‏ على اإنعقيب وأما وجوب أن يذكر امد بعد النسمية ولايترك الى غيره ف تحقق انعقاد الاججاع عليه ألا ترى .ان كثيراً من 


المصنفين يقتصرون على التسمية ودعوى أنهم أنوا باللمد لفظا لادلي عليها وحينئذ لم يننظم قوله وعمل ها |تعقد عليه الاجماع على 
هذا المعنى الذي احتمله قَوله قال ال مخلاف قُولِهِ فى تعقيب التسمية ال فاله صريم فى حريان هذه النكتة على ننس 
التعقب وأما تكتة أمتثال الحديئين فناطها ذ كرما مما لاخصوص ذكر الخحد فنظرا لهذا الاحّال كان اللازم أن يقولوامتثال 
حديث الحد وللقال فى تعقيب التسمي ةا وظاهر ارن التعقيب يضمن ذكرهما مما و بإظبار مابتضنه ينتظم مع قوأهواستال 
عخديئي الاتداء وم بتمرض لتكتة الاقتداء لظهور اتتظامها أيضا على هذا الاحمال فان الاقتداه يوجب ذكر اللد دون غيره 
فقوله وان تنك النكات عطف على قوله أن النكات فيلاحظ فيه مالوحظ في الممطوف عليه وهو وهو ليس كذاكعلىماقال 
الشارح فيالمطول( اذا عططف علىمقيد بشىء فالظاهرقبيد المعطوف أبضا بذلك الشيء) فقوله اذ لاخفاء فى أن الاججاع ال كا 
فى بعض النسخ علة اذلك اللقدر وفى بعضها ولاخفاء وهو واضح وانت بتدبرك فها تلونا تمل فساد ماقيل فيه مافيه أما أولا 
فلان قباس العبارة المذ كورة هاهنا على مافى المطول قباس مع الفارق لان المعنى الذي أشار اليه الفاضل اطروي هو مقتضى 
قوله هنالك افتح وقد فات هاهنا وأما ثانيا ف سل أن امعنى المذ كور مهتمل هاهنا فذيك مستفاد أيضا من التعقيب الذوذ كرء 
ثانا يا أذ العقيب يقتضي أن يذكر المعقب بكسر القاف بد الممقب ولابذ كز بعده شىء آخر والالفاتالتعقيب فا هو جوابه فهو 
حوانا وأما الما 0 أنه لابد من ذكر الخد بعد التسمية من غير أن بذكو بعدها أمي آخر 
وأنا لانسل ان ليس الاسثال بالحديثين في (4؟) ‏ ذكر المد دون أمي آخر بل في ذكرهما لانك اذا فتشت ند 
اليك لها أن يكون هي في أإراد التحميد بعد النسمية واختياره على شي" ألخر ين عين إن يكن" أذ ل القسنية مدخن 
'الحد فيها مذ كور بحد |إاذ يجوز أن بكون معني العبارة المذكورة قال الشارح بعد النسمية امد له ولم بورد بعده شيتا آخر 
النسمية بدون أن يذ كر || لكذا على ماقاله الفاضل الهروي فى حواشيمعل المطولان معني قوله افتنح كتابه بسد التيمن بالنسمية 


بعد النسبية هنالكشي؟ |أحمد الله أنه افتتح بسد التيمن بالنسية باللد لل" وم بورد بسده شيئا آخر الى آخره اذلا خفاء فى 
آخر أصلاكاهوالا كذ أأان الاجماع لم ينعقدغىانه لابد منذ كر ادال بد النسمية ولايذ كر بعدها أمآخر بلعلىانه اذا 


أوذكر فيا أشياء بس أأذكر الخد يذ كر سد التنسمية على مايدلعليه كلام الشارح فى التلوي وانليس الامتثال بالحديثين في 
النسية ثم بذك إلى أإذكر الحد دون آمر اخر بل فى ذ كرهها * قال لشي المدقق أنما ذ كره بعدقوله بعدالتيمن بالنسمية 
لكنا أي الاشياء المذكورة متعلقة باللمد المذ كور بعدها بوجه من الوجوه فالنعقيب متحقق أيضا قطما (وانه) 

انتهى فانك قد علمت ان محصل امن الذني أشار اليه الحروي هو وجوب ذكر اللمد وعدم العدول عنه الى غيره لاذ كره من 
غير أن يذ كرقبله شيء حتي يكون مقتضي قول المطول افتنح على ان المراد الافتاح الاضافي م هوظاهر فسقط الاعتراض الاول 
وكذا الثانى وأماقوله وأماثلنا فلانا لانسل الح فقد عات اناندعيعدمالمر تحقق انعقادهذا الاجاع لالم بسدم تحتقه فلا وجه 
هذا امنع ولوادعيناه فوجهه اقتصار كثير من المصنفين على التدميةالىآخر ماسممت وقوله وانا لانم أن ليس الامثالالحديئين 
ال من مفاسد قلة التدبر نموذ لله من ظامات الاوهام ( قله قال الحشى ال ) هو قول أحمد الشروانى امد بن خضر كا 
هناك في الدبياجة وحاصله ان قوله بعد التيمن بالنسمية رما أوهم أن للتيمن مدخلا في الاقنداء وقد عامت أن مناطةعلىمحرد 
تعقيب النسمية باللتحميد أوذ كرما على وجه التعقيب فلا أقتداء في تعقيب التيمن من حيك انه تعقيب التيمن لان التديمن ظاهر 
عدم تصوره في حق الله سبحانه ونحن لوفرضا أن بسملة الكتاب وحمده على لان اللّهجل شأ نه بان يكونالغرض من البسملة 
لازمبا من الثناء عليه تعالى كان الاقتداء بحاله فان مداره على أن يكون صورة فسل المقتدي هى صورة تمل المقتدي به وأنتناعد 
الغرض من الفملين كا في اقنداء النافل بالمفترض ولا قال في تعقيب التسمية بالتتحميد واصدر الكلام بكامة في .ندفع هذا ولو 
صر حمعه يلفط التيمن ,إن يقول في تعقيب التيمنبالتسميةبلتحميد لانالممنى حينئذان في تعقيب التيم ناح اقنداءأعم منأن أكون الاقداء 
في نفس مد خولالياء أوفيمضمونه 7 أندقم ببذا ذلك التوهم | ندقعم به أيضانوهم انلكون ذو الحد بسن التيمن مدخلا في 
الامثال بالحديئين وليس بلازم بلمداره ذ كر هماو بتقرير كلامه على هذا الوجه يندفم عنه مأأوردمعليه الحنى وغيره فقتدير 


(قوله ذو الفاضل البيضاوي ال ) عبارته بعد أن اختار ان الباء في بسم بإء الالة وقيل الباءلءصاحبةوالمننى متبركا باسم الل تمالى 
اقرأ وهذا وما بعده مقول على السئة العباد ليعاموا كنف تيرك بإسمه ويحمد على نه ويسأل من فضله اه 0 ن المصاحية 
الملابسه كا أشارطيه الحثي ونيناك عليه وملابسة القرأءة للاسم إما هي على وجه التبرك والتيمنبه فلذا قال والمعنى متبركا باسم 
الله تعالى فالتحميد في الكتاب الجيد على هذا القول يكون بعد التيمن بالتسمية كا فها حن فيه فلذا قال الحثي بعد حمل الباء 
في النسبية على الملابسة أى بعد ذكره القول إنها للملابسة وقول البيضاوي وهذا وما بعد مقول ال جواب سؤال نأ من 
الكلام السابق فانه لما بين أن الباء للاستعانة والمصاحبة ورد كف نصح الاستعانة والتيمن من الله تعالى أجاب بإنه مقول على 
السنة العباد تعلها طم كانه تعالى قال لحم قولوا باسم الله والحمد لله واياك تعبد ال فته مثل أنشاد الشعر على لسان الغير قوله فلى 
هذا عقق الح حاصله أنك قدعامت من جواب البيضاوى تمة ان يكون التحميدٍ فى كلام الله تعالي ‏ بعدالتيمن بالنسمية والخيالي انها 
بقول اقتداء بإسلوب اللكتاب الجيد فلا بضرنا عدم تصور التيمن في حقه تعالى وقد علمت عدم نهوضه فانه على فرضن أن التسسة 
وكذا المد مقول على لسان الله فق الاقتداء اعبار صورة الفمل مع أنه حينئد لا تيمن لعدم تصوره فى حق املك الجيد 
فلا يكون في تمقيب التيمن من حيث أنه كذيك اقداء تأمله قانه نفيس (قَوله ان كل واحدمن التكات مستفل ) أي كل واحد من 
الثلاث مستقل فى توجيه مدعى الحنى بخلافه على ما قبل فان المفيد توجيه المدعي مجموع الثلانة وكل واحد ‏ مرتبط بجزء المدعي 
( قوله فان التعقبب ال ) هذا مب على أول الاحّالين في الاساوب (78 ) 2لا يقال الاققداء إسلوب الكتاب نفى 

التعقيب على هذاوكذا السل 
بما العقد عليه الاججاع 
فيازم ظرفية الثى فى 
مستقل || نفسه لاناتقوليكنى التغاار 
الاعتباري كا ف قولك 
ضر بت|بنيتأدياً فالتعقيب 
باعتبار ذانه رف وسبب 
||[ واعتار محاكاته طيئة 
(- ع - حوائي العقائد أول) الكتاب الجيد مظروف وغاة وكذا يقال في قوله وتمل 

ولو لوحظ أن المعنى قصد الاقتداء وقصد العمل انعكت الظرفة وكان التغاير بين الظرف والظروف ذائيا فيصح أن يكون 
التكتة سببا أو غائة وائما قال وفيه امتثال الحديثين وم يقل كابقه وامتثال لكين لانك. علءت أن مناط الامتثال ذ كرهما 
لا التعقيب نم التعقيبيثضمن الذ كر فيكون الامتثال فيه ( قوله فلا حاجة الى ما قيل ) القائل هو الفاضل الحلبي الجاء المهملة في 
حاشبته بحر الافكار وأدعى بعضهم نسبة هذا القول لاخبالى وقد تق لهذا القبل همكذا الاول التسمية الثانى الهم بينها وبين 
التحميد الثالث تعقبيها به فالاقتداء أشارة الى علة الاول والعمل اشارة الى علة الثالك والامتثال اشارة الى علة الثاق وانكا أخر 
الامتثال عن العمل لارّتاط قوله وما يتوهم اح به وعلى ما قال الحشي لااوجه لتقدم الاقنداء على السل والذي دعى هذا 
القئل لى ذلك ما ذ كره من أن الكت الأرة لا تستقل في توه لعب لان ااال بكون بذ كرها وو من غير تعقيب 
وهذا لا يصلح أن يكون و<ها للفريق الدكتة الاولى والثانة ليث صلح كل مئهها لا يصلح له إل . ذر وهو التعقيب كم أشار 
له الحشي فالتخصيص بلا مخصص وابضا تحن نما <ءلنا الامتثال توجيها لما يتضمنه التعقيب أعنى ذ كرما لا لنفس التعقيب 
وقد أشار الحنني الى هذا أيضا بقوله وفيه اسثال الحديثين وان أعرٍ ( قوله وبما ذكرنا ظهر ال ) من قولنا سايقا بل على أنه 
اذا ذكر امد ذكر بعد التسمية ولا حقا وأن لم ينمقد على ذ كرها وهذا شروع في اللمواب عما يقال كلام الخبالي يتضمن أن 
فى ترك تعقيب التسمية اتحميد مخالفة لاساوب اللكتاب الجيد وخرقاً للاجماع وتركا لاسثال الحديثين أما مخالفة الاسلوب 


لاثعلا اقداء فى تعقيب التيمن بالنسمية بالتحميد اذلا معني لتيمن فى حق الملكالحيد * أقول 3 كر 
0 فى شير الفائحة بعد حم لالباء فىالتسمية على الملابسة هذا أيالنسية وما بعدها إلى 
1 خر السورة مقول على السنة ااعباد فعلي هذا يحقق. تعقيب التيمن بالتسمية تحميد لامكو اليد 
بدون ازوم التيمن في حق الملك الجيد ُ م لايخني على ذي فطنة ان كل واحد من النكات 

فانالتعقيبأسلوب الكتاب الجيد وما أنعقدعليه الاحما اع وانلم يتعقد على ذ كزها وفيه انثال بحديي 
الابتداء فلا حاجة الىماقيل هبنا أمور ثلاثة ( أحدها ) الابتداء بالتسمية ( الثاتى) تأخير التحديد 
عن التسمية (والثالك) جعالتسمية والتحميد وف الاول عمل ما شاع وفيالثاني اقتداء بإسلوبالتكتاب 
وفيالتاك امثال بالحدبئين. وها ذكرنا ظهر أنه لبس رلك التحميد بعد النسمية على ما فعله بعض 


فلا ثيه فيها سوى ألرك المستحسن لانه فرق بين مخالفة الكتاب وتخالفة اسلوبه ومنهنا بين لك نكتة قوله أتداء بإسلوب 
البسملة مثل الامام المزنى في مختصرء والبخارى في جامعه وحاصل ما ذ كره أن الاقتصار على التممية ليس خرقا للاجماع لانه 
أنما العقد على التعقبب لاعلى ذ كرهها ولا يازم منه ترك الامتثال اما أولا فلان حديث التحميد ضميف كصرح بهبعض الحدثين 
فلا بنبض حجة على طلب الابتداء بالتحميد حتى يطلب امتثاله واما ثانيا فعلى تسلم حته نقول أن التسمية فيها امتثال حديث 
التحميد اما لان التحميد مول على مطلق ذكر آل كا قاله الامام النووي واما لان التحميد حقيقته اظبار صفات الكال وهو 
حاصل في النسمية قال الشسريف في حواشي. المطالع أعلٍ ان آلقول المخصوص لبس حمدا مخصوصه بل لانه دالعلى صفة الككال 
ومظبرها ومنئمة هال بمض الحققين من الصوفية خقيقة المد اظبار الصفات الكالة وذاك قد يكون,القول كاعرفت وقديكون 
بالفمل وهذا اقوى لان الاضال آلتي هي أثار السخاوة ندل عليها دلالة قطدية لاانتصور فيها تن فيخلاف الاقوال فان دلالتها عليها 
وضعية قد يتخاف عنبا مدلوها ومن هذا القسل حمد الله تعالى وثناؤه على ذانه وذلك انه تعلل حين بسط اط الوجود على 
تمكنات لانحصى ووضع عليه موائد كرمه الي لانتناى نقد كشف عن ضفات كاله واظيرها بدلا لات قطميةتفصلية غير مناهية 
فان كل ذرة من ذرات الوجود يدل عليها ولا يتصور في السارات مثل هذه الدلالات ومن كمة قال الني صى الله عليه وس 
لااحمى ثناء عليك انت كا اثثيت على نفسك (قوله فدفوع لانه صرح عض الل ) هوشيخ الاسلام خائمة الحفاظ ابن حجر 
السقلاي: اعم أن ابن السبكي في طبقاته بعد ان اطثب البيان فى توجيه سمة حديث التحميد وصلاحيته احجية وذ كران 
الاضطواب الذى وفع في سنده (1؟1) ومنه لا يؤثر في ذلك قال وليس لاحد أن يقول ان البخارى لم تحمد علد 


المصنفين رقا للا ماع لانه انها انعقد على التعقيب واما لزوم.عدم الامثال فدفوع لانه صرح عض 


انه م بقل ذلك لالفظا ولا | شراحالبخاري بإن في حمة“حديث التحميد مقالا فلا يصلح للحجية وقد وقع كنب رسول الله صلى 
غير لظا وانقلاب البحر الل تمامي عليه وسلٍ الي الملوك وكتبه,للقضاة مقتحة بالنسمية دون التحميد ولانه ذكر الإمام النووي 


زئبقا في نظر ذى النبي أقرب من ثبوت ذلك على البخاري والمزني في 

وفد قال الخطيب ابو بكر الحافظ رحمه الل في جامعه انه رأى كثيرا من خط الامام احمد رضى الل عنه فيه ذكر البي صلى الل 
عليه وس وليست الصلاة على النبي صلي الله عليه وسل مكتوبة ممه قال و بلغنى انه كان يصلى عليه لفظا والاعتذار عن البخارى 
والمزل بما ذ كرت أولى من الاعتذار عنما بهدم حة الحديث عندهما فانه بتقدير تسلم أنه لم يصح يقال البس هو في فضائل 
الاعمال وعندهما من الورع ما يحمل على اعّاده وأن لم يصح اتّهى لكن فيه انه يجوز ان يكون البخارى.والمزتى حملا حديث 
التحميد على مطلق الذكر أو رأ أن حقيقة اللحد اظبار صفة الكال وهو حاصل ,النسمية فل بازمهما امال العمل بالحدديث 
وهذا حلاف الصلاة على اللبى صلى الله' عليه ول فتدبر م رايمتصاحب الطبقات قال بعدما قلناء عله والمرضي فى الهواب 
عندىان امد اما أن يمنى به ماهواجم من لفظه وهو الذ كر اوخصوصء وايا ماكانفالاً مور بدالذ كر اما على الاول فواضح واما 
على الثانى فلان رواية المد معارضة برواية البسملة لان البداء انما كون بواحد ولو وقع الابثداء باللبد لما وقم بالبسسلة 
وعكه فيسقط القيد ان ويرجع الى أصل الاطلاق وهو الذكر والبسماة ذ كر وقد ابتدأ بها النخارى والمزني اتهى وهو 
حمن ( قَوله وقد وقع اع ) نايبد لا قال من ضعف الحديث حيث أن عمل اللبى على خلافه وقد عامت مافيه والاظير انه 
ذكره ييانا لاله لبس هناك حديث يدل على طلب البدء بالتحميد سواء كان الحدي قولا أو ضعلا تأمل وسمى الرسايل 
والونايق كنبا مبالفة ( قوله ولانه ذ كر الامام ال ) هذا وقوله الاني ولان المد حقيقة الح عطف على قولهلانه صرح فوجوه 
الدفع ثلانة وقد عامت ان مبنى الاول مئع حجية حديث التحميد ومبنى الأخيرين تسليمها ومحصل هذا الدقع ان المزاد من 
امد الواقع فى حبديث الى خمررة ذكر الله فداره قوله م ذ كر فى بإب كتابه ال االمزاد بالحد الح وابما تعرض لبيان اختلاف 
الروايات لانها تؤيد ذلك التأويل كا سيانى وفى الحديث اختلاف فى روابته غير ماذ كره استوفاها صاحب الطبقات فوله وفى 


رواية اجذم الم والذالاامجمة من جذمت بده كفرح فهو اجذم وكذا الاقطع والابتر فالكل لازمة من حد عل مطاوعة 
امتعدى من موادها اعنى جذمت يده كضرب ونصر وقطعت بده كنع بترت ذأ هكنصر فيقال بترت ببه فيتروحذم تيدم ظْذْمت 
وقطمت بده فقطعت والمراد من الكل في الحديث النقصان. شرعا بعدم البر 6ة أو فتها اما الجذام فالفعل منه على صيفة المفمول 
كن واخواته والصفة محثوم قال الجوهرى ولابقال اجذم ووهمه الجدفى القاموس اتهى مولانا خالد ( قله ان المراذ باللمد 
ذ كر ال لانه الح ) قال في الطبقات ويدل على أن المراد بالحد مطلق الذكرا نالب الاتمال الشرعية +يشمرع التمارع افنئاحبا 
بالحد بخصوصه كالملاة فانها مفنلحة بالتكير والحج وغير ذلك اتهى وأيضا كثير من الامور ذوات البال لا يطلب الاتداه 
فيها بالجد مثل الكل والشرب واللبس واعتبار التخصيص بعيد وهذاالوجه يجرى في حديث البسملة ايا فيراد منبا مطلق 
لذ كر لذلك وايضا اللازم عند اختلاف عبارات متن الحديث الواحدتوحيد معناها متي أمكن والا كان ,مبضطر بالمتن غير صالح 
الاحتجاج به والبارأت هاهنا منها المطلق ومنها المقيد فاما أنْ.حمل الاول على الثاني عملا بالفاعدة أو يجمل أر تباط الحم بالمقيد 
الاباعتبار قيده بلباعتبار اطلاقه وهذا انما يكون عند وجود دليل يدل على ذلك لم فيه من الفاء القيد وقد وجد الدليل هاهنا 
وهوعل انبى صى ال عليه وس والاعنال الشرعية التى +يشرع الشارع ال وذكر بعضهم انالمطاق اذا قيد بقيدبن مثافين 
م يحمل على واحد منهما وبرج ألى اصل الاطلاق وما هنا كذلك لان البداءة اما تكون بواحد ولو وقعالابتداء باللمد لما وقم 
بالبسملة وعكسه اتتهي وهو مبى على أن الابتداء حقيني ثم أن بحمل البسملة والمدلة على مطلق الذكر يندفع التمارض "بين 
الحديئين( قوله وهذا ذهب الشيخ ال ) أي ولانه صلى الل عليه وم صدر (/2)11 كليه الى هرفل بالنسمية دون 
التحميدومثلهكتابه اقضاة 
وحصله أن معن قوله 
صل لل عليه وس كل 
أمى ذى بل لا يبدأ فيه 
بحمدانة أيكل خطلبة كا 
فى الحسديث الآ خر كي 
خطبة لا تحيد فيها فهى كاليد الجذماء)أولا يبدأ خطبته التي حي" بها لاجله ووجهه زيادة عما تقدم أرى كثيرا من الامور 
لا يطلب امد فيها كلا كل والشرب واللبس وأ نكان ينبني عند ذلك جد الله وتناؤه لكن على أنه شكر لئعمة لاعلى وجه انه 
ببدأ به الفمل لتبرك واعثبار تخصيص حديث! طبدلة بغير تحو.الا كل أخذا منالاجاع الفعلييؤدي الى أن البافي بمد» التخصيس 
أقل وهو بميد ولا يخق أن ما ذهب اليه الشيخ تكلف ينبو عنه ظاه الحديث وفها تقدم من القضاء للمطلق غنى عنه ولكنه 
مع ما فيه من التكلف يصلح أن يكون وجها لدفم التعارض فان المطلوب بالنسبة للامي ذي البال هو بدؤه بالبسملة والمطلوب 
لنسبة لخطبته هو بدؤء باللحدلة فالمبدوة,البسملةهوالامروالمبدوء بالمدلة خطبته وكل من الابتدائين حقيي ولو أخرت البسلة 
عن الخطبة فضلا عن تأخرها عن امد تدبر ( قُوله اطباد صفات ال ) سواءكان الاظبار بالفول أو بالفمل كا عامت مماتقلناه 
عن الشريف ( قله على هذا الوجه ) أي الاخير وائنما اختص هذا الاعتراض بالوجه الاخير لانحصل ما تقدم عن النودى 
عدم اعتبار القيد وإناطة الحم بالمطلق وغاية ما فى قوله بالحد لله أن فيه خصوصية بإعتبار مادثه وعيئته يوز الفاؤها وتحصل 
الاعتراض أن الذهاب الىأنحقيقة اللمد انلهار صفات الكال وهو بودي عبارة النسمية ففيها أمتثال الحديثين انما يم لولم 
إكن بعض عبارات حديث التحميدمقيداً لكن مما روبناه عن المشايخ لا بيدأ فيه بالحد له وهو مقيْد يحملعليه المطلق وهوقوله 
محمد الله حملا بالقاعدة فلا بدفي أمتثال حديث التحميد فن عار الخد كما ان في بعض عبارات حديث التسمية يسم ألله 
الرعنالرحم وهوأيضاً مقيديحمل عليه المطلق مثل قوله لايبدأ فيه باسم الل فلا تحقق امتثالالحديئينالا ببارة بسم الله الم وعبارة 
اطد لله وبتقريره على هذا الوجه عم سقوط ما أورده عليه مولان! خالد قال فيه ان كوه لم بسمع من أساتذيّه الا المديدّلا بتارم 


لي أول شرح مس اها بدأ الحد لحديث ألى هريرة رضي الله عنه كل أمي ذي بال ل يبدأ فيه يحبد 
ال فهو أبتر وفي رواية بالنحد فبو أقطم وفيرواية اجذم وفي رواية بذ كر الل وفي رواية جسم الل 
الرحن الرحم * نم ذكر في باب كتابه صل الله تعاميعليه وس الىهرقل بالنسمية فقط فعزان المراد 
باللحد ذكر الله تعالى لاله صلى الله تعالى عليه ؤسلٍ صدر الكتاب بالتسمية دون التحميد ولهذا 
ذهب الشيخ ابن احاجب الى أن لفظ | لبد انما يحتاج اليه في الخطب دون الرسائل والوثائق ولانو 
امد حقيقة لب سالا اظبارصفات الكال وهو حاصل فيالتشمية واعترض الفاضل الحلبى على هذا االوجه 


ما أدعاه لوروده بلفظ بحمد الل في لفظالبغوي ومسل والنووى فيأولشرحه ما مرهذاعن الحني أيضأوفالاذ كاروحنه والقائي 
فيشر ح الموهرةوالر ملىفيالنهاية والقسطلاني في أوائل شرح البخاري والسيوطي في الخامع الصفيرقالالمناوى فيشر حدهي الرواية 
المثبورةوما عداها وردت بإسانيدواهية وكدا أورده العلامة |بن حج رفي الا بعاب والتحفة وشرحه على أربي النووى وغير ذلك 
فالعجب من أسابؤته كف م بقرع سمع واحد منهم الرواية القوية المشتهرة والفقوا على الرواية الواهية عند رجال الحديث اتهي 
( قوله الاستاذن ) جعه عكذا لانه ان م يكن صفة في لغة المجم فقدأجري نجراهافي استعمال العرف وأمره سبل وان أطال 
فيه مولاناخالد ( قوله بلمايؤدي مؤداه ) أي لفظ ما بدل على حقيقة الخمد من ذكر المقيد وارادة المطلق ومحصله أن القاعدة 
وان كانت حمل المطلق على المقيد واعتبار القيد لكن اذا دل الدليل على الفا القيد وان مناط الم الاطلاق وجب العمل به 
وهنا كذلك فان الاتفاق يننا وينم على أنالقائل أحمد الله أو أنا حامده أو نحو ذلك ممتثل حديث التحميد ولاوجه له سوى 
عدم اعتبار القيد وجعل مدار الامثال حقيقة الخمد أعنى اظبار صفة الكمال وزتم بعض الناظرين أن فيقوله بل مايؤدى مؤداء 
حذف المعطوف عليه والعاطف اعتاداً على الظبور أي هو وما يؤدى ولا داعي اليه كم لايق (قوله على انك قد سمعت ال ) 
علاوة على الد ليل المشار اليه بقوله والا لم يكن المبتدي ال ان قلت المع اغا يطل عند التعارض ولا تعارض هاهنافان قولهلايداً 
2 باعتبارظاهره معناه ترتب النقص على عدم ذ ذكر ال مطلقا وهو أخص من رمه على عدم البسملة والممدلة وبإعتبار 
ما يتضمنه من الامر معناه ابذوًا 3 الله وهو مطلق بالقياس الى قوله ابدؤًا بالسملة والممدلة وعلى كل لا تمارض بين الخاص 


دقار ولاق و القيد يت اتحد ) الحم قلتالكلام بإعتبارالممى الضمن اذ هو المقصودىا لاخ فان حمل الاتجداء 

©  لللس‎ 

يي أنه عاتم لوكان عبارة الحديث محمد الله واما اذاكان بالجمد لل على ماسممنا من الاستاذين فلا 

0 56 0 ا 9 لال الا بذكر العبارتين أقول لايخ أنه ليس المراد باللمد لله هذا الافظ خاصة بلمايؤدي 

ا ١‏ ملاتا مؤداه والا لم يكن المبتدي؟ بإحمد الل وغيره مبتدئا باللحد لل وممتثلا مع أنه خلاف المقرر علد الكل 
انسل" |إعلى انك قد سمعت احتلاف الروايات فوجه الم ان حمل في كبا علي انلبار صفات الكال 5 

5 لى المقيق فقدأزشدناك على انك قد سمعت اختلاف الروايات فوجه الهم أن يحمل في كابا علي اظبار صفات الكال قيل 


ان ١‏ | الابتداء بهما دون | إلا اراد يقوله 
الىأن الحديث الواحداذا إان الأمور به في الحدبئين هو الابنداء هما دون التعقيب فلا تحقق الامتثال به افول أن اراد بقول | 


حلفت عبارانه جب الوحيد معناها دفماً للاضطراب ولا لصح احتلافها حت بالاطلاق والتقبيدقاما أن حمل المطلق ان 

على المقيد أو يفي اعتبارالقيد وقد دل الدليل على الثاتي ف تقولم ان الع اها يكون عند التعارض منوع بل قديكونعنداحتلاف 
المعني من غير ":مارض تأملة فاه نفس وقوله أن تحمل أى المراد وقوله اطبار صفات الكمال أي اظبارها بالعبارة فيرجع الى 
ان المراد مطلق ذكر الل اذكل ذكر لل فيه الدلالة على صفة من صفاث الكمال وتوهم بعض الناظرين مغايرنه لالحمل على 
مطلق الذكر وليس كذاك ( قوله قبل أن المأمور به ال ) معارضة تقديرية لقول الخبالى في التعقيب أمتثال الحديئين بفياس من 
الشكل الاول نظمه التعقيب غير مأمور به بالحديين ولا شىء من غير المأمور به بالحديئين ححفق به أمتثاهماأما الكبري فظاهرة 
لان حقيقة الامتثال انما هو فعل المأموربه وأما الصغرى فلان المأمور بالحديئين انما هو الابتداء بالبسملة واللخدلة لا التعقيبفقوله 
ان ألا موربه فيالحديثين ال دلي ل الصغرى دقو له فلا تحفق الامتثال اشارة الى الكبرى (قوإهاقول أن اراد ال ) محصله أن اردتم 
بالاتداء للأمور به ماهية الاتداء الابشرط شي محققت فى ضمن التعقيب أوغيرمكالبعدية من غير تعقيب فان جرينا علبي أن 0 
بالماهية المطلقة أم جز ى أي جز كان التعقيب مأمورا به فالصغرى منوعة وانجر يناعلىان الآمر بالماهية لبس أمرا بجر 

سامنا الصفرى ومنعنا الكبري فان غير المأمور به اذا كان مستازما للمأمور بوفلا شك انه تحفق به الامثال قوع وليه 
من غير اللأمورربه ال ممنوعفان التعقيب وان لَيكن مأمورا به لكنه يستلزم امتثال الأمور به عليهذا التقدير أعني الا بتداءالمطلق 
ففوله بهذا المعني حالمن المضاف اليه الذي نابت عنه الفي الامتثال أي امتثال المأموربهحال كون المأموربه ملتبسا هذا الممنياعني 
اطلاق الابتداء واقتصرالحئي رحمه اله على هذا الشق الاخير لانه مبنى. على ماهو الراجح أعنى انالامر بالماهية المطلقة لبس أمس 
مجزئي من جزئياتها ماهومقر رف الاصول وا نأردتمم نالا تداءالأموربه ماهيته بشرط عدمالتمقيب شمنوع والسند ان هذا تكليف 


بالحال لان البسملة وامدلة تمل لاني ولامكن للسان الاشتفال بعملين في ان واحد الاتريان بعضهم لعدم حقق الا بداء بهمابدون 
التعقيبادعي ان الأمور به في الحديثين نفس التعقيب وأ نكان هذا الفيل ضميفاً لان التعقيب أنكان سبباً للابتداء بهما فالراجح 
أن الامربالمسبب ليس أمراً بالسبسان كان شرط فالامى بالمشروط ليس أمى! بالشرط نعم يستازمه ولذا قال قبل وال أعر ( قوله 
وجه اإتعارض ا )محصل السؤالمعارضة لقوله فيتعقيب النسية الم امتثال لاح يثين بقياس أظمه الحديئان متعارضان وكل ماكان 
كذلك لايمكن امتثاطماأولا يكون في التعقيب المذ كورامتثالهما أما الكبري فلان معني تعارض اد يني نكا سيشير اليهان يكون الغيل 
باحدهامفوتالاعمل بالاخر فلا يمكن|متثاهما والعليبما وأما الصغرى فهى مبنية علي مقدمتين المقدمة الاولى ان السدهفي يدث معني 
التصدبر في الختار صدرت الكتاب بكذا جمته صدره أى أوله لان صدركل ثيء أوله كم فى الختار أيضاً والبدء لفة فمل 
الي" ابتداء أ سابقا على غيره كا في القاموس ذا قولى لم تجد فيكتب اللغة البدء يممنى التصدير وهم المقدمة الثانيةان الباء فى 
قوله صى الله عله وسلٍ لايدء فيه يسم الل الم وبالحد لله أل تتعدية الفمل لالاستمانة ولا لملابسة وعليه قنائي 0 
0 والباء تعدية الفمل الى مفعول ثان تقول بدأت الامى بكذا أي جملته مبداً للامى فمنى بدء القراة 

سم الل جمل اسم اللّ سم أل ساب على غيره فيكونه متمق لقرآءة ال أعدن الا تداء أبتداء لها ومن بده الركوب أوالسفر بإسم اللجمل 
بم سا قعل سوب أوالسف رالذى اعتبر الا بتداءاتداء له وفى فيقوله فيه حنئذ سبية ولا ريد ظرفية 
متعلقة بالفعل فان حملت حالا مقدمة من بسم الل الح والممد لله الح اقتضي ان البسملة وامدلة جزء من الامن المبدوء فشكل 
مالايمكن اعتبارهما جزاء منه كالا كل وباعطلة فالمبدئية لاثقنضي جزئية ولا عدمها فعنى الحديث كل أمس ذي بال لاجمل باسم الل 
الح مبداله 57 أي سبي مراعاة حقة من بدثه بالبسملة امتثالا واماقدر (.18) ممراعاة حقه لان السب لماعو 


أنالماموربه الابتداء مطاقالابتداء سواء كانفيضمن التعقيب اولافلا شك انالتعقيب بستلدم الاسئال | ذلكلا قسن الفمل وفائدة 

بهذ االمعني وان اراد الاتداء بشرط عدمالتعقيب فبو بإلك ان متتع ولهذاقيل أن الام بالابتداء بهما قوله في هالتننيهع ى أن جرد 
ام بالتعقيب اذ لا تحقق الاتداء الذكري بهما بدون التعقيب (قوإه وما يتوهم من تمارضهما ال ) جعلها مبداً له بان بقصد 
وحجه اتعارض ان البدء والاتداء معنا التصدير ومعني بدأت الكتاب بكذا جعته فياوله بناء على ذلك باثيانه عا بدون أن 


أكون سيا ف جلها مبدأله لاك وأما جعل فايدنه الاحتراز عما اذا أني بها عند الشررع في السفر مثلا لكن لا بقصد السفر 
أصلا ففغير مرح أذلا يمدق جعلها سَدَا لاسفر مثلا الا اذا قصد ما ذلك فلاحاجة للاحترازعن ٠‏ ذلك فان قلت ”ما يتوقف التعارض 
على هاتين المقدمتين يتنوقف على مقدمات أخرمث لان بكون الحديثان في مينبة واحدة لس أحدها أرجح من الا خر من حيث 
الصحة وازلا بكونالمرادمن السملة واللمدلة مطلق الذكر وانلا يكون المراد في حديثالخدلة من لابيدء لاسدءخطتهاذاخطب 
لاجله ويقدر فيه مثل ذلك المضاف أيضاً بعد افظ فى فيكونالطلوب بالنسبة لنكتاب هو بدؤهبالبسملة والمطلوببالنسبة لخطبته 
هو بدؤه باللمدلة كما اختاره ابن الماجي وتقدم شرحه وان تكون ! لة الامتثال بالحديثين متحدة بان يكون امتثالهما معابا اسان 
مثلا لاأن أحبدها اللسان والآ خربالجنان فر اقتصر على ذكرهاتين المقدمتينٍ قلت لانه الذى يقتضيه صنيع الحيالي فانه جملفى 
تعقيب التسمية بالتحميد امتثال الحديئين وهو يضمن طلب امتثال الحديثين وفيه تسلم لصحلهما وان امنئاهما بكون بالانسان 
حيث جعل التعقيب متضمنا له وان البسملة والجدلة ليسا ععنى الذكر والااكى في امتثال الحديئين البسملة فقط أو المدلة كما 
لامخق ولو جري على ماذهب اليه إن الحاجب لقال فى افتتاح الكئاب بالبسدلة والخطة بالمدلة امتثال الحديئين وباطلة 
ماذكره الخيالى فى الواب الاول والثاق منع للمقدمة الاولى محصله لانم أن البده فى الحديثين ممنى التصدير أي الابتداء 
الحقيقي وهو سبق الثثىء على جخيع ماعداه لم لايجوز أن يكون فيهما منى الابتداء العرق أوهو في أحدهاحقيقي والاخرأضاني 
وما ذكره فى الجواب الثالك والرايع منع المقدمة الثانية حصله لانسم أن الباء فى الحديئين لتعدية لم لايجوز أن تكون للاستعانة 
أو لاملابسة ول يقل الحشى كا قال قول أحمد وه النوم أن المفهوم الظاهى من البده المذكور هو الابتداء الحقيقى ولس له 
زمان ينقسم وخبزى فلا تمكن مقارته لامر بن مي تين أصلا فالاتداء باحدما ناني الاتداء بالآخر اتتهي لانه مبنى على اعبار 


الابتدا الحفبفي آنياً وهو غير مرضي عند الحنبيكا سياني ف قيل الاولى ماصنعه قول أحمد ناء على زتم ان البده لامكون لغة 
يمنى التصدير من ناه الفاسد على الفاسد فتأمل قوله وهو لايتصور بالامرين أي اللصدير الحقيقي بالمعنئى الذى اخثاره الحني 
لابتصور بالنسملة.وادلة معا وانما ينصور باحدها وهذا مخلافه على ماذكره قول أحمد فان الاثداء الحفيتي عليه لابلصور حتى 
أحدها فا قيل أن هذا برجع الى ما قاله قول أحمد غير سصحيح ( قوله فالمبل باحد الحديئين يفوت ال ) افاد هذا أن معني 
تعارض |حد يئن عدم امكانامتثالهما قلا حاجة الىمافيل لايقال الحاصل من أحد الحديثين الاتداء بالبسملة واجب ومن ل خر 
الاتداء بالمداة واجب وها موجبتان ومن شرط التناقض الاختلاف ايحابا وسابا لانا تقول تحقق التمارض أيضاً بان يكون 
احدي القضيئين ساوية نفيض الاخرى أوأخص م هاهنا اتهى على أن اعثبار التناقض في هانينالقضبتين مع انه باعتبارلازم 
الحديئين لامنطوقهما غير صصح لانه يازم في التناقض ع لي الاقل.أن يكون صدق أحد التقيضين مستازما كذب الآخر, وما 
هناليس كذلك لان يجاب أنحد الابتدائين بجامع ايجاب الآخر أذ هو خظاب الله التعلق بفمل ٠‏ لكلف الم نعم مباشرة أحد 
الاتدائين لايجامم مباشرة الاخر تتأمل (كوله ينى أن امراد بالابتداء لح ) اعم أن الابتداء أمر نبي لكونه يممنى القدم 
على ماقال في المغرب بدأ بالثىء ٠‏ إذا قدمه لكن اذا أخذ باعبار تقديم آلثي 33 لى جميع ماعداء , كان ابتداء حقيقياً كانه حقيقة 
الابتداء واذا أخذ بالقياى الى بعض ماعداه كان لبتداء أضافياً أى بالاضافة ألى ذلك البعض واذا أخذ بالقياس الى نيء مابقطع 
النغظر عن كونه جميع جميع ماعداه أو بعضه كان عرافياً نسبة الى العرف العام لانه لما كان ماهية الابتداء لابشرط شيه » من أعتبار 
خصوصية ة ابيع أو البعض كان هو المتبادر إلى العرف فنسب اليه فالفرق ين الا بتداء الحقيقى والاضافي والمرفى كالفرق ين 
القضية الكلية وابزئية والمهملة ( )2 ققوله وهو ذكر الثني ٠‏ قبل المقصود لببن مناه لن الاتداء المرفى مأخوذ 


بالفياس الي المقضودوالا كان ان اخجار والمجرؤر واقع موقعالمفمول به وهو لايتصور بالامررن فالعمل باحد الحدئين يفوت الميل 
أضافياً بل المراد نعيين ظرف]| بالآخر ( قوله فدفوع اما بحدل الابتداء على العرفي ال ) يعني أنالمراد بالابتداء في الحديئين العرفي 
ألابتداءالمرفي ليتضحكونه وهو ذو الى" قبل اللقصود وهذا أمر بمند كن الاتداء بهذأ المعني امور متعددة من التسدية 
م1 منداً فقؤله قبل والتحميد وغيرهما وهذا الممني قد حفق في ضن الاتداء الحفيق وقد فق في ضمن الاتداء 
للقصود مناه أن طرف الابتسداءيكون من حين الشمروع الى التلبس بلمتصود فالابتداء فى الحد ينينيحتملأن؟ ن اضاق 
حقيقياً فقط أو أضافاً فقط أوعر فا قط أو اثنين منتلك الثلانة ويندرج فيهمانية دور رشدفم التعارض عاعدا الاوللانميناه كا 
عات على أن البده حقبتي فيبماقال الخبالي فها تقل عنه والمترالشائم أن بكو نالابتداء ف الحديثين عرفياً أوحقيقياًفي الاو لأضافياً 
في الثالى اتهى فاقتصراخيالي على هائين الصورتين من تلك الصورالاحدي عير ملكونه بصدد تقر رالمشبوركأفاده بقولهما هر 
المشهور ومنه يتبين لك أن الضمير في قوله كا هو المشهور يرجع ال ىأحد الدفمين المذ كورين لا الى الاق فقط كا توم وأنمراد 
الخباليبالاً 5-5 الذي يكون الاتداء فيه حقيقياً حدبث السملة بقريئة ة قوله ك5 هوالمشبور وانكاندفم التعارض لايتقيدبه #اعلمت 
فتأمل ( قوله وغيرها ) كالننمهد والصلاة وبيان سبب التأليف ( قُولِهِ وهذا الممنى قد تحفق فى ضمن ال ) بريد أن الابتداه 
العرفي تحقق فى الحقيقق من حيث هو حقيتق وف الاضافى من حيث هو أضاف لانه'الماهية لابشرط ذيء وه ى تدمع الماهية 
بشرط شيء وهذاأ يخلاف صدق الاضاف بالمقيتى فانه مثل صدق القضية الليزئية بالكلية وصدق المرفي بهما كصدق المملة 
بإلكلة والجرئية ومراده بفوله وهذا المنى قد يتحقق اح دفع ماقيل إن حمل الابتداء على العرى ناز جوازثا خيرالسملة 
عن اخدلة وهو باطل ومحصل الدفم أن الايّداء العرق من قيل المطلق فيصح يحققه في الاتدائيناو أحدها فهواا يستازم 
جوازنا خير البسملة أن لم بوجد مقتض لتقببد أومائع من اعتبار الاطلاق والقتضيٍ هاهنا الكتاب والاجماع والمانم مخالفتهما 
ولك أن قول الخبالي بصدد دفم التعارض بنع ما الى عليه من المقدمتين لابصدد محش.ق,المراد من الحديث على انك قدعامت 
مما أشرنا البه في تقرير كلامه انه مافع وما ا :لك الوجوه الاربعة حينئذ يكون كل واحد منها من قبيل السند الاخصض 
كا لايخ فابطاله لابفيد كا هو مقرر في الآداب 


( قوله فلا حاجة إلى ماقال ال ) هذا مفرع على قوله وقد حقق ال ين ان ما قاله الفاضل الحلبى وأن كان يندقم .به 
الاعتراض السابق فان حديث البسملة عليه يكون مولا على الابتداء المقيتي فلا بقتضي هذا الجواب جواز تاخير السملة 
لكن لاحاجة اليه حيث عات اندفاع. الاشكال بما ذ كرنا مع مخالفته لظاهر العبارة أن قلت مع عخالفة كلام الحلبى لصريح 
اقول عن الخاليي فيا تعدم كيف اقنصر. على فى الحاجة وهلا حم عليه بالفساد قلت عبارة الخباي هاهنا همي عبارة غيره وما 
تقلناه عنه رأى له فيها لايلزم متابته فيه وبابجخنة ماذكر الحلبي حسن لولا بعده منالعبارةفا قيل أنه فاسد أذ لابق حينئق بن 
هذا الوجه والوجه الثاني تقابل أصلا اذ لامعنى لاعرفي حينئذ الا الاضاف فالواحجي على الحثي أن يقول حمل أحدها 
على الحقينى والا خر على الاضافي المرفي فليت شعري ماذا أراد عبد الحنكم هاهنا اتتهي جزاف من القول منشاؤه الغفلة 
عن الفرق بين الاضاف والمرفى وقد أوضحناه لك وذكر بعضهم في الفرق يذبما أن في العرفي زيادة اعتبار ليست في 
الاضافي وهي أن المفبوم والمذ كور أعنى ذكر الثى» قل المقصود موضوع له لفظ الاتداء عند أهل المرف أتهى وغير عاف 
عليك انه لاحصل له(قوله اذ هو تخصيصوبلا فائدة )قبل لقائل أن يقول كون الابتداء الحفيني هو المبادر فا أ مكن لايصار لي 
غيره فزيدة اتخصيص الابى وانت خبير بان المبادر من النفظ الممني الذى 'بفهمه منه عرف مامة الناس كا في الدابة اذواتالقوام 
الاربع تأمل( قله اذ الناسب حينئذ أن يقول 1 ) بل المناسب أن تقول بحمل الابتداء فى تحديث البسملة ل 
حدبث اللمدلة على العرفي, أو أو الاضافي ( قوله المراد بالا بتداء المفيق ال) أعلم ان العصام قد دقع التعارض بجملٍ الاتداء في 
الحديثين اضافياً ا وابطل ماأشتهر في دفع التعارض من جمله في حديث البسملة حقيقباً وفي حديث المدلة أضافاً بناء على زمه 
ان الابتداء الحقيتي سبق الثىء على غير يحيث لايسبقه شيء أصلاحتي (9) جزئه وهوبيذا الممتى لاتحقق البسلة 
الاضافى فلا حاجة الى ماقال الفاضل الخلى من أن المراد حبل الابتداء الواقع في حديث جد عد | ضرورة هدم أجزاما عليها 
العري اذ هو تخصيصس بلا فائدة بعيد عنعبارة. «الحشى اذ امناسب حينئذ أن بقول اما حمل الا بتداء | واهي ليست ببسملة بل أنا 
في أحدها على الحفيتى وفيالاً خر على العرفى أو الاضاق (قوله أو يحمل أحدها على الفيتى) المراد تحفق بإول جزهمن أجزائها 
الابتداء الحقيتى ما بكون بالنسبة الى جميع ماعداء وبالاضافي ما يكون بالنسبة إلى البعض على قباس وهذا مع كؤنه كلاما على . 


البند الاخص كاعامت قددفعه ا حشي قولهالمراد بالاتداء الإومحصزه انا الاي أن الابتداءالحقبنيممناءأنلا يسيبق النيء غير حي 
جره م لاجوز ان يكون معناه سبق الثى على جيم ماعداه من الامورالمغايرةالمنفصلة عن الثىء فانالابتداءأمر نسي يتوقف في 
تعلقهووجوده على تعقل الطرفين ووجودهما ولبس بلازم فىطر فالا بتداء ان يكو نأمراً بسيطا فالم ركب كالبسملةأذاسبق جيع 
ماعداه من الامور الملفصلة عنه كان مبتداً نه أبتداء حقيقياً ويؤيدكونا قبتي بالمعني الذي ذكرنا انه حينئذ يكون نظيرما أعتبروهق 
القصر المفيي والاضافي فان القصر اقيق اختصاص الثئء بامر ونفيه عن جميع ماعدأه من الامور النفصاة فمنى قولك أنما 
حسن زيدنبوت الحسن ازيد ولفيه عن المباينات له ورماكان الحسن في وجبه فقط فلو أعلبر نفيه حتي عن اجزاء زيد كدب 
الحصر بإعتبار الثبوت والنفي جيعاً نعم لوافلت اما حسن وجه زيد استازم نفيه عن بقية الاجزاء أيضاً ولا ريلزم ان يكون بيع 
أجزاء الوجه حسن وعلى قياسه لو اعتبرت الابتداء نسبة ين اجزاء البسسلة كان الابتسداء المقيني فى, سبق الزء الاول فانه 
متقدم على جع ماعداه حتي عن موع البسملة فاعلبار البسملة يامها طر فا للابتداء المقينيلايناق أن أول اجزائهاطرفا لابتداء 
- آخر كا أن اعتبارك القران تمامه طرفا للحم عليه يكونه أعلى مراتب البلاغة لاسنافي ان تاك النسبة متحققه ره ٠‏ من 
أجزانه فقوله لان الابتداء الحفيني بالمعني المذ ر الخعلة لمدم الورود قبل لايخفى عليك أن الابّداء بهذا الممنى أضافي أؤعر في 
ولس اتداء حققاً ا وكلام المصام فيه ويظير ذلك بالنظر لكلافة فهاسبق أن الأتداء ممناه التصدرر والقياس على القصر قباس 
ع الفارق فالصواب في دفم كلام العصام انبقال ان الاء للالصاق والبدء الحقيقي الذى م يسبق عليه شي ٠‏ منتصق بالسملة لصوق 
الداء بارجل في قؤلك به داء ولا ننافيه حصول الابتداء الحقيتي باول أجزاء البسملة ولا اصوقه به أولا وبالذاتاتتهي الاي 
بالحقيتى الا هذا المعني وما اعثبرء العصام فى الابتداء الحقيق منوع وقول الحشي فيا سبق أنه التصدير بريد به جمل الثي” صدراً 


أى سابا على جيع ماعداه بالعني الذي صرح به هاهناكا أشرنا اليه وقد أوضحنا نك وجه القياس وآما حديث حمل الباء 
للالصاق فقد أرشدناك فها سبق أن باه الالصاق هي التي ندل على التصاق أحد اممولين الآ خرف زمان العام سواء التصفاني 
نفس العامل كا في قولك اشتريت الفرس بسرجه أولا كا في مررت بزيد وظاعران البسلة مانا لاتتصق بالمسّدي" فى زمان 
الابتداء المقيتى بل الذي يلتصق به أول جرء من احزام ؛ في أن بعضهم ذكر أن حل الابتداء في حديث البسلة على الحقيني 
مبى على كون البسملة جز من المبتداً واذا تكن جزاء بل كان أول الاجزاء هو امدلة كان الاتداء الحقيتى بالمدلة وأما 
البسملة فلا بكون الابتدا" بها حقبقيا ولا أضافا اذ تحقفها قبل تحقق الابتدا" بالمتدء حينثذ والكلام في الاتدا" بو أنهي وقد 
أرشد ناك فها سبق أن معنى تدا" الني' بالسملة مثلا أن نفع البسملة أول مملق لذلك النيء أن كان نما يتعلق بها فان لم كن 
مما تعلق مها فعناه سبق البسملة عليه كاتدا* الاكل أو الركوب بها فقواك ابتدى؟ التأليف بالسملة ان لاحظت ت تعارق النا ليف بها 
فاه أن البسملة أول متملق لتأليف وآن م تجمل اليف متملا بها فمنى ابتدان بها سبفها عليه وهو ابتدا* حقيتي وكانه أشتيه 
عليه اتدا" الأليفب بالسملة بالشروع في ِلَأليف فان الشروع في الشي؟ هو اتليس بجر" من أحجزانه مع قصد محصيل-بقية 
الاجزا ' م صرحوا به وال أعم ( قوله فيصر المنى انكل أ سراح ) اعم أنه يقال بدأت في الامى بمعن شرعت فيه وبدأت 
الامر بكذا جملته بداية له وبدأت بكذا ابتدأت ه وكلة في على شدير حمل البا* للاستعانة محتمل الظرفية والسبيية كبملبا 
صلة كا ينام والاولى أن تكون سسة بتقدير المضاف السابق لتكون احترازا جما اذا جعلت السملة والخدلة وأسطة في ابد من 
بان قصد ذلك يهما من غير أن (202)15 بكون الامر سبيا في جعلهما واسطة فى بدئه لاعن الاستعانة بهمافي بد" أمر 

. العلل لت لا  _-_-_‏ _ _ _ | _ب_بب ب ب وي تت 
منغير ان يقصد ذلك أذ | ممنى القصر المقيتى والاضافي فلا يرد ماقيل أن كونالابتداء بالتسمية حقيقيا غير مطابق لاواقم اذ 
لا يتحتقق جعلهما وأسطة | الابتداء الحقي انما يكون باول أحجزاء الإنسمية لان الابتداء الحقيتى بالممنى المذ كور لابنافي أن يكون 
في بد" أمر الا حيث | بعض أجزائهامتصفابالتقديم على البعضٍك ان اتصاف القرآن بكونه فىأعلى مرنبة البلاغة بالنسبة الى 
تحقق القصد فقوله في ماسوأه لاينافى أن يكون بعض سوره أبلغم من بعض (قوله وك أن تحمل الباء ال) يعنى ان المراد 
الحديئين لابسدا ان كان بالاتداء فى كلا الحدئينالا تداء المقيوالباء فى قوله بسم الله وتحمد الله لاس صلة للاتداء بل هو 


ال التو مك للاستعانة فيصر المدنى ان كلامر ذي بال لم يبدأ ذلك الامر بإستعانة التسمية والتحميد يكون اجذم 


كال سس سسب )بيبا 

في سيبية قدرت فى أخر ى معدية ظرفيةولا مائع هناك من التصري مها لاختلاف معني المرفين وكاننائبالفاعل فول واقطع 
بسم الوبالحد لله لاقولفيه المذ كوراذ المقيد فى الحقيقة بقوله فيه هوالاستعانة لا البدءونايب الفاعل قبدفي الفمل لافي قيده كا 
هو مقرر فالمعنى كل أ مر ذي بال لاإستعان بالبس.لة والتحميد في الشمروع فيه بسبب مراعاة حقه من اقتضائه الاستعانة بها 
أهو أقطع وان جملت فى ظرفية صح أن تكو نمع يحرورها نائب الفاعل فيكون اليكل أمرلابكون اشروع اناسل 
والجدلة واقماً فنه فهو أقطم وان يكون نانب الفاعل قول بسم الله الح فالمحنى كل أمر لا يكون الشروع الواقع فيه مسلعانابالسملة 
والتحميد ذهو أقطم وان كان يبدأ من المعني الثاني كا أشار اليه الحئي وجعلت فيه سببية فنائي الفاعل ضمير هو المفءول الاول 
والثاني محذوف مع الباء الحارةله ولامانج م نالتصري به لاختلاف معنى الباين وأن جعلتها ظرفية تعين تتزيل الفمل مئزلةاللازم 
فيكون ممنى بدات في الثي' شرعوايه ادلامتن لقواك بسأت الامربكذا فيه أى الامر سوا * جملته متعلةا بالفملأويمحذوف 
قبدا له وصح أن ون نائب الفاعل قول فيه أو قول سم الل الح وأن كان سده من المعني الثالث كان المفعول مقررا مع البا' 
الخارة له ويصح التصريح به فان جعلت فى سبية كان نائي الفاعل قول للم سم الل لاقول فيه اذهو قيد الاستعانة لالابدءعلى مو 
3 .في الا<مال الاول وأن حعلت فى طرفية صح ان يكون انب الفاعل قول فيه أوقول بسم ال من غيرحاجة إلى زيل 
ل منزلة اللازم وجميع ماتقدم يانى على ا<مال ان تكون اليا 'للملاسة غير أن السسية عليه تحمل احترازا عن اصورئين فان 

ملابة البسملة والتحميد الدء تصددٌ ق مع القصد وبدون قصد أصلا بخلاف الاستعانة ما في البدء وحعلهما مدآ وغير خاف 
عايك أن الإسملة والتحميد على شر رالاستعانة انها هما وأسطة لابدء با تقع البداءة به أعني أول جزء من المششروع فيه لاالبسملة 


والحدلة وما يتتمهما ولا شك ان الده اول جزهء بده حقتى فا قبل الظاهر ان الابتداء على حمل الاء للاستعانة ألم من انيكون 
حفيقياً أوغيره أذ رما يكون هبن بعد التسمية والتحميد أشياء خارجة عن البتدأ امقصود كالدبباجة مثلا فلا ضرورة في حمل 
الابتداء هنا على الحقريق أتتهي لاحصل له تأمل ( قوله أيضاً ) منصوبٍ محذوف من لفظه أي أئيض تقول اض ينض أبضاً 
مل باع أى رجع يعن أرجع إلى الحم ببواز ان يستمان في الابتداء يمور متعددة من البسئلة والتحميد والصلاة والسلام 
علي الآل والاحماب بعد أن حكنا باللبواز في ضمن عموم قولنا ولا حّفاه في أنه يمكن الاستعانة أل قال في المصباح أفمل ذلك 
أبضاً ممناء أفعله عودا الى ما تقدم فا قبل قوله أيضاً أى كالاستعانة في الامور المحسوسة كالنكتابة يستعان فيا بإلقروالحير واليد 
فاتضح أمر التشبيه ومجوز ان يكون ممنى أيضاً أي كالبتداً به الذي هو التصذيف هنا معان فيه بإلكثي والعاباء المعاصرين 
والتأمل الوأفر ونعبيه الاتداء بالبتدأ به لكونه تائعا له اتتهى دغدغة لاداعي اليها ( قله لعن يلزم ال ) اعم أن كلام 
الخالى 3 يتضمن أمرين الاول حمة ان تكون ألياه في الحديثين للاستعانة وأشاز له بقوله ولك أن تحجعل البا* للاستعاية والثاي 
استازام الاستمانة لدفم التعارض المتوهم في الحديثين واشار له بقوله ولا شك أن الاستعانة بإمر ا والحئي ذكر اعتراضين على 
الاول ريد دفعهما وسيذكر أعتراضا على الثاني بقوله قبل فيه نظر ومحضل الاغتراض الاول لوكاتت الباء للاسشبانة لا صبح 
أن يكون التلفظ بالبسملة والهدلة جز مقصودا من الفمل المششروع فيه والتلى باطل وجه الملإزمة انه لايووز الاستعانة. في 
ابتدا' وجود الئي" بجزء ذلك الشي' اذ لا يكون جز* الي" الاصلى واسطة لاتدا* وجود الثي' لان التثفظ بالبسملة لوكان 
واسطة في ابتدا' وجود الثني' كان متقدما عليه وجز* الثي* يتوقف,الضرورة على أبتدا'وجودالئي" #لابقالسيذكر الحشنى 
عن السيدان البسملة لست ا لةحقيقة بتر جع الاستمانة بها إلى ممني التبرك 2# ( )2 قلتعحصله كا صرح بهالحئي 
وافطم ولا خفاء في أنه يكن الاستعانة فى امر بإمور متعددة فيجوز أن يستمان فى الابتداء أيضا بإلنسمية في بعض كتبدانالمستعانيه 
|والتحميد بل بإمور أخر لكن بازم ألا بكون نى' مناجقدلة والبسملة جزاً من امبتدا اذ لايحجوز | فى المقيقة اتبرك بالبسملة 
لاستمانة فى الي بيرئه اذ لا يكون جزء الغى آلة لدويمكن أن لمزم ذلك ومن أدعي الجزئية فعليه | ولا يخنى أن البرك بكون 

( وح حوائى العقائد اول ) واسطة فى الايّدا* والتبرك موقوف على التلفظ بالسملة 
فالملازمة صحيحةفقوله يلزم أن لا يكون شىء من الصسملة والمدلة أي التلفظ بهما وقوله اذ لايحبوز الاستعانة في الثىء أي في 
ابتداء وجودء وقوله اذ لا يكون جزء الثى* آلة له أي واسطة لابداء وجوده فا قل ان المبتدأ هو الفمل كالتصنيف 
والقراءة وغيرها ولبس شيء من البسملة والمدلة أجزا منه وان كنا جزئين من اللمصنف والمقروء اتتعى مدفوع وكذا 
ما قال مولانا خالد هذا فا يسام فى الا لة الحفيقية كالةالنجار مثلا لامطلقا ولا! لية هبناحقيقة كاسيذ كره عن السيد قدس 
سره اتتهى وكذا ماقيل لامنع فيأن يكون التحمندجزأ منالمبتدا وأى استمانة أولى من استعالة. الجزء سكل اتتهى فانا لا نيع 
الاستمانة بالجزه ٠‏ في التكل وام تمنع الاستمانة بالجزء في ابثداء الكل والفرق واضح كا نينا وأما بطلان التالي فلانا تقطم بإن 
البسملة والمدلة جزء من القرآن فقراءتهما جزء من قراءته مع أنهما بدابته ولا شك أن الابتداء بهما فيالقرآن كلا تداء بهما في 
غيره كا تقدمت الاشارة اليه منالحتى ( قُولِه وككن أن يلوم ذلك الخ ) محصله لانسم بطلان التي وما ذ كرت في يانه لارفيد 
فان غابته أن قراءة البسملة واللمدلة جزء من قراءة القرآن بللعنى العامل لقراءتهها ولحكن لبت قراءة القرآن بهمذا المعنى 
مبتدأة بهما بل المتدأ بماقراءة ماعداهما وههالمبتدأة ولا منع نسمية ماعداهما كل القرآن عل الحاز فا قبل كنيف ايان شهرة كون 
الكئاب عبارة عما بي نالدقين العامل لاقسميةوالتحميد انتهىغير صحبح ومن العجيب ما نوقع مولانا خالد حيث ذ كر محصل 
اما أراده :نحشي في المواب اعترأضاً عليه وتبعه فيه غيره وأحجب منه قوله فالاولى أن بقول الحبي هذا التوجبه مبني على أن 
لا يكون 2 ' مهنا حرا من المشروع فيه لانه يسسازم الابتسيداء بإحدها وهو يوت الابداء بالآخر على ما مس في سان وحه 
التعارض لبكن يكن التفصي عو ما سيتجي' في الملاببة ويا سيذكره جوا! عن القيل فابقاء كلام الخبالى على اطلاقه ليع حَالة 
ا زئية وغيرها لا حيد عنه ولا غار عليه اتهى فانه مع فساده حيث عام تأن اعتبار الجزئية غير يمكن فبه الفات الى اعتبار 


الاء صله تبه (قوله ويلزم ترك التأدب الم ) عطف على يلزم الاول | شارة الى الاعتراض الثاني وحاصله لو كانت الباء في 
الحديثين للاستمانة لزم تراك أدب مع الله تعالى والتالى باطل وججه الملازمة أن بإء الاستمانة هي باء الآ لة الدالةعلى أن مدخوها 
قط ين الفاعل رمتفعله في وصول أثره اليه أو هىالدالة على أنمدخوها واسطة في الفمل أذا ققنا بشموطا ياه البية فازم 
بالنسة لْديث ال لبسدلة أن يكون اسم الله مالي 1 لة أي وأسطة فيكون غير مقصود لذانه ضرورة أن المقصود بالذات حينئذ ما 
حمل الاسم وسيلة اليه أعني الفمل #لا يقال اما يلزم ماذ كرلوقيل بالله أو بإا رحن مثلا #قلتقال السيد فيحاشية الكثاف تصدير 
الفمل باسماللة بقع على وجبين أحدهما ان يذ كر اسم خاص من أمياثه تعالى كلفظ النامئلا والثاني أن 3 قل دال عل أسة 
فان لفظ اسم مضاف الى الله يراد بداسمه ا أيضاً اسمه لكن لاتخصوصه بل بلفظ دال عليه مطلقا فيستفاد 
ا جميع أسمائة تعالى تتهى #ثمأعل ان هذا الاشكال على تقدير امه لايضرنا فى دفم التعارض لاندفاعه حملالاء في 
حديث| مدلة فقط على الاستعانة أذ مبنى اتعارض على أنالباء فى الحديئين صلة ومنه نعي أنه يندفم أيضا جمل الباء في أحدعنا 
ضلة :وف آلا حر" للملابسة ويحملها في أحدهما للاستعانة وفي الا خ رللملابسة نم ان بيان الملازمة عا تقدم وانكان مشهورا لكن 
في النفس منه شي" فانه لايلزم من كون اسم ا 
إلذات وجمل الاسم وسيل اليه ان يكون مبتذلا في ذانه لاإتعلق به القصد بالذات أصلا فرب وسيلة تكون في ذانها خيراً من 
المتوسل اليه الا ترى ان الأجارأس المبادات وأساسها وموذلك يقصد لاجل العبادات ضرورة جعله شرطا لهاوم عنع هذا من 
قصده إلذات كف وقد أمي نا بالاستمانة بذات الله تعاللي و بالصبر والصلاة نعم هذا نما يم في الآلة التي لايتعلق بها غرض]. خر 
مثل المنشار والقدوم ولكن (#5) الادلالة للباء على خصوصية تناك سية ننك الآلة وا أعر (قوله لكن قال اليد 


الخ ) محصله جواب بمنع |البيان ويلزمنرك التأدب ففاسم أ مجعله ]له لكن قال السيد الشريف قدس سره فى حواشى 
لملازمة فان الحذور اها || الكداف أن كون اسم الله آلة ليس الا بإعتبار أنه يتوسل اليه بيركته فقد رجع الى معنى التبرك ؤقد 
يلزم لو كان المتوسل به رجح الاستعانة بانه يدلطى ازافمل بدون اسم لل كلا فل فهو أولى من هذه الميثية من الخل 
الى الفمل حقيقة اسم إن أأعلى التلس#قيل فيه نظرلان الكلام فيأن الاتداء مستعينا بامر ينافي الابتداء مسّعيئا بإمر ا خر 


تمالى ول سكذلك فانالوسلبه حقيقة بر ركة الاسم حقيكون«منى قولك باسم ال أي يركته فضي ريتوسلاليه يرجهالى2 وان 

الفمل وهومذ كو رفي عبار ةالسيد حيث قا لكر ناسم اله تمالى/ لة للفمل ليس ألخرما تقله الحثى وانت خبير بأنهذا الجواب يلتحق باليواب 
المشبورمنأنْباء الآ" ل لهاجبتان فى أن لايحجدي نفعا أذ التي الذي يتوسل ببركتهالى أمى لا ايكون مقصو دا لذانه أ بضابل يقصد تحصيل 
ابركة المتوسل بهافالتعويل على ماذ كرتا (قوله وقدرجح ال ) أى السيد يمنى ان باء الاستعانة أرجح من غيرها فضلا عن عدم 
حتها فبوتا بيد لاجواب وفوله فيوأي مل الباءععى الاستعانة وقوله من هذه الحيثية تقسد للا ولوية لاتعليل لها لاستفادنه من اتفريع 
وأشاربه الىانباء الملابسة فيها أرجحية منجبة أخرى مثل كون11 كي استعمالا منباء الاستمانة لاسها فى المعناني وما حجري 
حراها من الاقوال. وهذا ال في الكشاف أن باه الملابسة أعرب أي ادخل فى لفة العرب وأفصح وأبين ( قَولهُ قبل فيه 

نفار الح ) هذا هو الاعتراض الثااث الوارد علي دعوى استازام حمل الباه فى الحدئين على الاستعانة دفم التتافى يشبها والقائل 
حسن جلى وبحصله أن هذا التوجيه اا يفيد عدم تانى الاسعاتين فى الاتداء لان الني' الوا<د جوز أن يستعان عليه 
اموق متعددة 'تقدم عليه ويتقدم بعضبا علي بعض فاو أن المفبوم من المديئين أستعينوا بالسملة والخدلة فى الا تداء صح ماقاله 
الحشي ولكن محصل اعد يثينطلب الاتداء فى حال الاستعانة بهما لاستعانة بهما فى الا بتداءفسصل الكلام فى التعارض الا بتداء 
بالثي؟ مستعينا بأعس ينا فى الابتداء به مستعينا با خر اذاكان الامأن المستعان بهما لايتحققان فى آن واحد والامران هينا فى 
الحديثين كذلك لابحت.عان فى آن فان الابتداء بالثبي' اذا تحقق فى حال الاستعانة بالتسمية أعنى زمن التلفظ بها لا ككن تحفقه 
في حال الاستعانةبالجدلة أعنى التلفظ مها وبالمكى فاذاكانت الاءور المستعان ا تحقق الاستعانة بب! ني أن راحد كالاستمانة فى 
اجداء الكتابة بالل و باليسد وبالدواة و باليساة أو المدلة لا اشكال في 'مكان تحقق الابتدام بالشيم ى سال الاستالةنييلت 


الامور فا ذ كر الخالي مد ل .قوله ولااشك أن الاستمانة ال انما فيد عدم تفي الاستعانة بأمور متمددة على الا بتداء ولا كلام نا 
فيه واما كلام السائل حسها ينطق به الحديئان أن الابتداء متمينا بامر ساني الابتداء مشعينا بآخر حيث ان الآمر نلا عتقان 
في ان كا هبنا ولا يذهب عليك أن مبني هذا النظر ان الباء عند حملها على الاستعانة تعلق بمحذوف حال من ضير بدأ والحال 
تقترن بعاملها فى زمنه وأن الاستعانة بالسملة والحدلة دائرة على الللفظ بهما ومنه يتين أيضا ان حمل الباه على الاستمانة يستازم 
عدم أمكان أمتئال ني" من الحدبثين فها أذاكان الامر ا ا .الاتداء 
بشي" منبا في حال الاستعانة بالنسمية أو التحميد وما قبل أن مبنى الؤال على أن البسملة جزء مر: المشروع فيه فيكون 
الاتداء به أعنى الائيان بالسملة في حال الاستمانة به! فبومع عدم الضرورة الداعية الى بناء السؤال عليه فاصر بالنسة خالا يمكن 
اعتارها حبزاً منه وفاسد أيضا اذ ققد علمت انهلاجال لاعشار المستعان به في أتداء وجود الني' جزأ منه وتقرر كلام 
المعترض على هذا الوجه لايتوجه عليه قول الحني المدقق هذا القائل ان سي امكان الاستعانة بشثين في أن واحد فر م سل 
ذنك في ان الابتداء وان لم يسم ذلك فوجه النظر هذا لا ماذكره اتتهي فانه مبنى على أن قول الممترض وأن لم يكن بين 
الاستعاتين تاف سل يم أمكانالاستعاتتين ف أنواحد يمنى حيثسإذاك ما كازيتوجه الاعتراض وحبك منع كان حق الاعتراض 
المنم ومأكان يصح التسلم ولكنك فدعاءت قرير الاعتراض تأمل ( قوله لاني انالاتداء بشي بعي ال أمخصاه ملع ماانبني عليه 
النغلر من ان الاستمانة بالبسملة دائ ة على التلفظ>ا م سيوضحة قوله (ه”) ولوكان الاستعانة فان اتلفظ قط 


ال بل الاستمانة 
وان يكن ببن الاستماتين تناف وهينا كذاك لان الاتداء مستعينا بالنسمية بود في أن التلفظ 0 0 
بالنسمية ية دونالابتدأءستينا التحميدو ,لكر لس #أقول لانم ان الابتداءبشي' باستعالة التسميةيوجد | لان ) إنالادد! 0 
. حداء 
في الاستمانة بالتحميد اذ لبس ا الاستعانة بالتبرك الحاصل بذك رهما وهو باق من اول انف ب 1 1 
المشروع فيه الى آخرء ولو كان الاستعانة في آن التلفظ فقط بازم ان لايكون الامر الذى شرع فيه 0 ل افيد 
منصلا بذكر البسملة مستعانا بها لمدم وجود التلفظ بالنممية في وقت الشروع فى ذلك الامر نم . 1 انه لا يكن 
هذا الاعنراض جار عىتقدبر الملابسة على مابأقي مع دفعه ولمل منشا الاعتراض.نوهم ان الاستملة 3 2 
مهنا مثل الاستعانة بالا" لات الصناعية حيث تنقطم الاستمانة لها عند تركها واحاب الحشى المدقق بإن | فيال ا 0 
نه ا 


بل يضحان أكون الا بتداءفي حال الاستمانة واقما فيأناتلفظ و بعبدهكم اذاكانالممروع فيهلا يشغل الغم فانكانما يشغل الفم يكون 
الابتداءفي حال الاستعانة بعد التلفظ بالسسملة فا نالا سئعانة 5 تستمر ا ى مام الام المشمروع فب نلا اانا حق عنق الابتداء 
دفا قل هذا الوا مبنى على ان كون التسية < جزأمن الكتاب ويكون الا تداءرالكتاب بالا بئداء.التمية وعلى ان لا يكون 
الاتدا" في الحديئين حقيقيا اذ لاإتصور الابتدا' الحقيتى مستمينابالتحميد في آن التلفظ بلتحميد وكلا الامرين خلافماصرح 
به الحشي سابقا فالصواب اسقاط كلة فقط كا في بعض النسخ فيكون الممني لاني أن ابتدا* شي" باستعانة النسية بوجد في أن 
اتلفط بل بمده كا خو الواقم اتتهى غير وجيه * واعلٍ انكلام الحشي مبنى على التتزل من تلم الحالية والا فهي غير ميحةفان 
الاستعانة ,أمي مقدمة منمقدمات وجود الثى* المسئعان فيه فالابتداء بالثى' المستعان عليه بالبساة لا يكون في حال الاستمانة 
بها بل عقبها فالياء ظرف لفو متعلق يبدا لامستقر متعلق بمحذوف حال تأئل ( قوله نعم هذا الاعتراض ال ) لاوجه لهذا 
الاستدراك والماسب وهذا الاعم راض كافيعمارة الحثي المدقق ودفم هذا الاعتراض أي في كلام الخيالى وسيدقعه الحني بنظر 
ماذ كره حبنا (قوله واجاب الحني ال ) محصلةتسكم مانن عليه النظر من المقدمات اللذكورة ولكن الخالية يجب أن تكونعل 
ضرب من التأويل شني الابتداء في حال الاستعانة أنه بيدأ في حال كونه متصفا بسيق الاستعانة .هما وانما وجي ارتكاب هذا 
اتأويل ل سبعت من أن الاستعانة بامى مقدمة من مقدمات وجود الثى' بحب شدمبها على الابتداء المتعان فيه فقولنا مستعيناً 
مؤول ببن الاستهانة وهو مقارن للابّداء وان ل يكن نفس الاستعانة مقارنا فاندقع ما أورد عليه من إن يجسزم حوازجاءزيد 


راك اذا ركب أمس وحاء اليوم وقول الحشي لعدم محلل ثالث بين الابتداء وذ كرها زيادة على كلام المدقق لاحاجة الما الا 
عند عدم أر تكاب التأويل السابق حتيتكون نوها للحال مع أنه سايق على عامله فتأمل فا قل جواب الحثى المدقق عين 
المواب السابق مالا فلا وجه لذكرء أولا نم ذكر ذلك الجواب ثاياً أ اتتهى غير سجمبح وال أعر (قوله فالا بجداء مول ف كينا 
ال ) قيل الابتذاء علىهذا الوجه كالوجه ال أ من أن يكور . حتييو يه والبسلة حبذ تحتمل أن تكون جراء 
كامدلة نتهى وقد علمت مافيه.فتذ كر وسأني بان عدم حة اعتبار البسملة جزأ على هذا الوجه ( قله أي لوبدي' ذلك 
الام ولا بكون الح) أشار بهذا الى أمربن الاول أن باء الللابسة هنا لافادة اتصال أحد المعمولين سواء كان الفاعل أوالمفمول 
بالا . خر أعني عرور الباء في زمان العامل أعنى الابتداء اشتركا في نس العامل " لاو الثاني, أن م جع النى في الحد يث القيدأعنى 
ملنبساً وقوله بهما طرف متعلق بقوله ملتسا لانقوله الابتداة ( فول دفم لاعتراض مقدر) أي يستازم اندفاع هذا الاعتراض 
لا أن اللقصود منه هذا الدفم فان الظاهص أن قوله ولاق الح) عل مط قوله سابقاً ولاشكان الاستعانة الح جرد يان 
ستازام جمل الباه للملابسة دفع التعارض وهذا الاعتراض نظير الاعتراض الثالك على الوجه المتقدم ومحصله تلبس المبتدي أو 
المتّدا حين الابتداء بالسملة وا,قدلة محال وكل ماكان كذلك لايندقم نه اتعارض أما الصغري فد للها قاس من قيل المساوأة 
أن قال التليس ممما حين الابتداء (61) انما يكون بذ كر حمامما وذ كرها ما حال فالتلبس بهما حين الابتداء محال 
وأماالكبري فأشارالىد ليلا معى الابتداء مستعينا بالتسمية والتحميد الاتداء حال كون المتدي' حيث كان قد وقع مله الاستمانة 
بقوله فلو ابتداحينذ كر | بهما لعدم تخلل ثالث ين الاتداه وذكرها ( قوله أ أو للملابسة الح ) أي يجوز أنتكون الباء فى 
النسمية الإوتقررهظاهر الحديثين لاملابسة فالاتداء مول في كايهما علي اقيق فبكونالمعنى كل أمر ذيبال م بدأ ميا 
(قوله وحاصل الدفع أن بأسم الله وتحمده يكون أجذم وأفطم, أي لو بدي ذلك الامر ولا يكون ذلك الشخص أو ذلك 
الامر ملتسا حين الاتداء مهما يكون أجذم وأقطم ) قوله ولا مق أن الملابةال1 ال )دفم لاعتراض 
مقدر وهو أن قال أن التلبس بهما حين الا بتداء تحاللان التلبس بهما لابتصورالا بذ كرهاوذ كره| 
مما عحال فلو ابتدأ حين ذكر التمئية والتليس بها لايكون متلبسا بانحميدولو كس لا يكونمتليسا 
الدلالة على مصاحبة أحد | بالتنسمية وحاصل الدفع أن الملابسة ممناها الملاصقة والاتصال وهو عام بشمل الملاصقة بالثيء على 
امسولينلامجرورفينفى | وجه المزئية بإنيكون ذلك الشيء جزأ لذلك الامر البتدأ ويشمل الملاصقة بإن يذكر الثيء قبل 


لح)اعلأنه قدتقدمأرشد ناك 
إلى أنباء الملابسة تعمل 


العامل وان يقتر نافيزمانه محو خرج زيد بعشيرته ذك 
اذا خرج هو قبل الظهر وعشيرنه بعد العصر مثلا وتستعمل الدلالة على المصاحبة فى زمان العامل وأن لم بصطحبا في نفس 
العام ل كافى نحو شافرت باسم الله فانا فا م صاحب الاسم في زمان السفر وليس الاسم مسافرا وبا" الالصاق تستعمل الدلالة 
على التصاق أحد المعمولين للمجرور في زمان العامل وأن ل يمتصقا فيدسواءاتصالامعمولين على وجه امقارنة أمبمجرد الاتصال 
من غير فاصل وذكرنا أن باء الملابسة هي با" المصاحبة والمصاحبةأتم من الالصاق والمراد الوم الوجهى كا لايق فان أراد 
السائل اتليس الواقع فى الصدري المصاحبة سامئا موجب الدليل ولا يضرنا وان أراد اتلبس الذي هو مع ا" الالصاق منعنا 
الصفري قوله لان التلنش بهما أى حينالابتدا "انما يكو نبذ كرها معاقنا ممنوع فان التلبس بهذا المعنى هو الاتصال والاتصال كا 
يتكون بالقارنة يكون بالارنياط بين الشبئين من. غير فاصل يجنا 6ه بال لمق بإلثى )أشار بهذا إلى ان البا' في قول 
الحثى وقوع الابتدا ٠‏ بالثيء باء الملابة وهى ممق العموم في قوله تمم وقوله بان يكون ذلك الشي» جر بدل من قوله على 
و<ه الجزئية أأشار به ألى أن كلة على فى قوله على وجه الرئة تل ملابة ان يهى سن اي * وقوله ويشملالملاصقة بأن 
بذكر اليه ٠أي‏ يشمل الملاصقة إلثيء سبب ذكره قبل ذلك الامى ال ففيه أشارة الى أن ول الاي العفين 
0 والباه فيه البرية وهو أظهر من عطفه على قوله بالثني» ء بإن: تكون الباء فيه للملاسة وان تقل هذا عن 
شى أيضا كا لاخفى وها أظبر من جعله “عطوقا على قوله وقوع الابتداء 


(قَوله متوسط) قيل الاولىاسقاطبا(قوإه عفينئذحجوز انبجمل امد الل ) أشار به الى أن هذا التوجيه مبنى على -جمل الخهدلة جا 
والسملةخارجة فانكلو جملت البسملة جز أوقدمتها سو -جعلت المدلة جز زا املاكانا نالابتداء هوا نالتلفظ بالباءمن باسم فلا يكون 
نالا بتداءا نالتليس بهما وان أخر تالسملة مع جمل الجدلة جزأ أيضاً أ فكذاك مع فوات اللعقيبوان عبسل الهداة جزأأ مكن أن 
بكون انالاتداء أن التلبس بهما لكن يفوت التعقيب امجبع عليه ثاقيل يفهم منه أنه لاحصل الامتثالاذا / يجمل أحدماجزاً وجعل 
كلاهها جز أو لب سكذاكك لاحخفي | هي غير يح (قوله نبكونانالابتدالا) وأتحادالة نين يستازمالمقصود أعني اتليس المبتدى 0 
حن الابتداءوافتصرعلى ابتدى مع حة اعتبار تلبس البتدأب اوان كان تليسه باللمديراعي فيه أنهمن تلبس الكل باليزء الظيوره كم 
لايحفى ‏ ( قوله أما التلبس التحميد ال ) أى أما تلبس المبندى من حيث أنه مبندي حين الابتداء فظاهر لاتحاد الآنين واها 
انحد ل نان لان انتداء الامر ال وزعم بءوض الناظرين أنالتقدر أما أن ان الابتداء يكون أن التلبس التحميد فاعترض بان 
الاظطبر رك قوله لان ان الابتداء الى قوله لان ابتداء الامر ال أذ هو من فيل نعليل النيء نفسه وهو من بناء الفاسد على 
فثله (قوله وأمالإلنسية فلكوما مذ كورةاح) توضيحه على مافي + بعض المواشي أن النسمية وان خدئت حين تلفظها لكا بافية 
الى أن تلفظ همزة الخمدلة مال يفصل آجني ففي "أن تافظ اهمزة اجتبعت أمور ثلاثة الابتداء في المقصود والتليس بالنسية 
بقاء والتلبس باللجدلة ابتدإه فاتصال البسملة باللجدلة حسب اتصال الآن بإلآن واتصال آن آخر التسمية بآن الهمزة أفا تحفق 
عند التأخر ( قله قال الحشي المدفق وفيه اح ) اع أن المحشي قول أحمد (/إ*) اختار فى نوجيه كلام الخبالى 
ذلك الامر بدون تخلل زمان متوسط ينهما فينئذ بحيو أن يجمل امد جا من الكناب ويد > | ماسيئقله عنه الحئى لان 
التسمية قبل امد نه ملاصقا به بلا توسط زمان ينهما فيكون أن الابتداء آن تلبى المنديه .)أ لللابسة عليه لكون ؛منى 
أما التلبس بالتحميد فظاهر ) لان آن الابتداء بعينه آن التلبس بالتحمبد لان اتداء الامر جميئه ابتداءأ المصاحبة والمقارية وهي 
التحديد لكونه جزأ منه وأما بالنسمية_فلكونها مذ كورةقبله بلا توسط زمان وم .رد الحئى وله | متعلقة بالبتدى لاإلا تدا 
فيكون آن الاتناء أن التلبس بهما ان آن الاتداء أن المصاحمة والمقارنة مهما حتى يرد عليه انكل ثمقال ونقل عن بعض من 
واحد من النسمية والتحميد زماتي لايمكن اجماعب.ا في زمان واحد فالتليس باحدها قبل التلبس || تصدى هذا البح ث أله يمنى 
بالاخر فكيف تصور مقارتهنا ومصاحبتهما فى آن واحد قال الحثي المدقق وفيدان كونالملابسة' ان الملابسة تطيق على 
الي هى معنى الباهبممنى الاتصال حل بحث مع أن الظاهر أن المقصود مرء الحديثين على تقدير ميق عفن مقرو 
وهوامقارنة والمصاحبة والآأآخر غيرمشبور وهوالاتصال والمرادهبنا لممني الثافيلا الول ف هذا يكون آنوفوع الابتداءآن ذ كر 
الخجد بن أن ذكرو الحمزة من الخد لله أو أحمد الله فبصدق عل ذلك الا تداء الواقم فيذكالا ناأنه ملاب سأي متصل باللمدلة وهو 
ظاهر وباابسملة لان الحدلة ب متصلة بالبسملة معنى امهاذ كرت عقبيها بلافصل ينهم بشيء فيازم أنيكون الا بتداء منصلا بالبسملةوا لخدلة 
لان آن وقوعهما واحد أتهي قال المدقق وفيه أن كون الملا بسةالي أآخر ماتقله احثى فانت ترأه يعترض عل المتصدى في وجيب هكلام 
الخيالي ما ذو وقيه التصر بح بأن الملائس هو الابتداء فكان لاسب المحثني الاقتصار على الاعتراض الاولاذ هوالذي لوجه 
على بيانه أو عدم اللعرض ف البيان لكون الملابس هو المبتدى ليصح توجيهالاعتراضالثانى ولي تشعر يك أنيهذا على الحثى 
مع وضوحه الهم الا ان بكون قد قصد به الاشارة الى أنماذ كر المدقق من الاعتر اض الثانى لايضرالمتصدي لامكا نأنماذ كرهفى 
التق ري رمن جعل الملابسالابتداء محرد احّالوبمكنهالعدول عنه بحجغله اندي مثلا ما جر يناعايه قتدبر (قوله محل بحث) وجبهماوقم 
في كلامهم سن التصريح بإن باء الملابسة عي باء المصاحبة ولا شك أن المصاحبة والاتصال وان اجتمعا لكن ينهماماررة جزئية 
( قوله مع أن الظاهز أن المقصود اخ ) حصله أن باه الملابسة وان صح أن تكون لللابسة الفمل باجرور أو الفاعل أو المفمول 
به 6 الظاهر أن المقصود فى الحديث ماعدا الاول لان ماق الحديث لبيان مايه - الفعل المشروع فيه على الوجه الاثم 
وهذا انما يكون ملابسة الشروع فيه بهامه لاسم الله شارك وتعالى أو الفاعل مادام فاعللا واتوففهده ألملاسة على وجودالاسم 
في. أبتداء الفعل ورد الحديث بسانه اد يان حال البدء في الامر ذى البال حتي / رجم اليه الملابية وليس مبنى 3 


الاعتراض أن باه الملابسة لا تُكون لملابسة الفمل بالحرور كيف وقد عامت أن من أمثتها نحو خرج زيد بعشيرته اذا خرج هو 
قبل الظبر وعشيرته بعد العصر برشدلك الى هذا قول المدقق مع أن الظاهران المقصود الح ولم يقل مع أن الملابسة على تقديرها 
هي ملابسة المبتدي أو المبتدأ فا أجيب به عن المدقق من أن التحاة وصاحب التلويم صرحوا بإن معنىقولك مرر تبزيدالصقت 
مروري ككان يقرب مله وفية تصريح بصحة اعتبار الملابسة بين الفعل واحرور اذ الالصاق نوع من الملابسة مبنى علي عدم 
فهم مغزى كلام المدقق ولله در أنحثى حيت سل له أنالظاهر المقصودذلك وأحابه ماستري (قوإأوالمبتدا )أرادبه الفمل|للشروع 
فه الذي تفع الجدلةجزأمنه فلابته للحمدلة من ملابسة الكل الجزء وزعم بعض الناظرين أن المرأد به مايقع نه الاتداء 
كلف في بان الملاتسة بان المبتداً به أول التصنيف وه وكلى والمدلة جزئى والمغايرة بالكليةوالمزئية كافيةفي حة الملابسة” 
( قوله ذكر الشيخ الحقق الخ ). نص عبارنه على مانقله بعضبي من حروف اللير الباه وترد لمان أحدها الالصاق .ويقال الالزاق 
قال في شرح اللب وهو تعلق أحد المعنيين بالآآخر وقال أبو حيان قال أحدابنا هي نوعان أحدها الباء الني لابسل القثل الى 
الفعول الا بها نحو سطوت بعمر ومررت بريد والالصاق في مررت يزيد تجاز ا التصق المرور بمكان يقربه زيد جمل الى أخر 
مانقله الحثي فتعبيره عن باء الالضاق يا الملابسة أشارة الى أن الملابسة مر قبيل الالصاق.حتى م يجعلوا ذاك معنى مخاير ا 
للالصاق كاصر ح به الكمال هنا ويرشد اليه قول التلويج فيمررت بزيد التصق مى ورك يمكان بلابسه زبدفحصل الرد انالمراد 
من بإء الملابسة هنا بإء الالصاق وي بصرع المنقول ندل على اتصال أحذالمعمولين بالجرور سواه كانمع مصاحبةأملا فاتتويم 
ار لبس مرجمه الى اتختلاف (/7) عمعنى اء الالصاق بل الى الاستعمالقان انهات مع فل لازم لايتعدى 


الابافالنوعالادلداتكاك | الملابسة ملابسة البندي" أو امبتدً هما لاملابة الابتداء بهما © أقول ذكر الشيخ المحقق جَلال 
الفعل يتعدى الى مفعوله الدبن السيوطي فى شرحه الالفية قال اصحابنا باه الملابسة نوعان أحدهما الباه التي لايصل الفمل الى 
بدونبافالثاتيومعن النوعين | مفعوله الا بها نحومررت بزيد لما التصق المرور بمكان يقربمنه زيد جمل كان ملتصق بز يدوالا خر 
وأحد أعنى اتصال أحد | الياء الي تدخل على المفعول المتصب بفعله اذا كانت ٠‏ فيد مباشرة الفمل لل.فعول نحو أمسكت يزيد 
لمعمو لين الجرووف زءان | الاصل أمسكت زيد افاد خلت الباء ليعلٍ ان امسا كك اياه كان بمباشرة منك جخلاف تحوامسكت زيدا 
العاملكأرشدناكاله فقول بدون الباء فانه يطلق على المع من التصرف بوجه من غير مباشرة |تنهي فل ان بإ الملايسة تستعمل 


بعض الناظرين ن أن كلام 0 الالصاق وكلام المدقق في باء الملابسة قلا يندفم بحله بهذأ النقل كعنى 
غير صحيح نعم قد لتبعنا الشرح المذ "م كور فل بد فيه مانقله التي لافي باب حروف الجر ولا غيره فلمل ما نقله ا حني كان* 
بهامش الشرح منسوبا الى السيوطي تيسن ( قل انا نعي مقر د لشل لامفعول)أى مباشرة فاعل الفعل لل.فمول وقوله 
كان جباشرة منكأي للمفعول وقوله من غير مباشرة أي من غير مباشرة الفاعل للمفعول وحاصله أن قولك أمسكتزيدا أعم 
من قولك أم كتبز يد فان بإء الالصاق ندل على التصاق الفاعل باجرورواقترانه به فبكون الامساكعمنى القبض على ثي" من جسمه 
أو علىُوبه خلا فالاول ليس معه مابدلعلى مباشرةالفاعل المفعول فيص حأن مكو نالامساك فيهئمنى المنع من التصرؤ فسو أء كان بالقيض 
المذ كور أو بالامن لعدم الانصراف مثلا وقد ارتيك بعض الناظرين عنا فقال كلام الحشي أولا صرب فى أن شرط دخول 
الياء مباشرة الفعل المفمول احترازاً جما اذا أمسكت تمر أفلزم منهاساك زد قلت أمسكت زيدا فانالامساكم يباشر زيداً وقوله في 
تصوير الثاك يعم أ نامسا كك ياه كان مباشرة من كصريم في ا نالشرط مباشرة الفاعل الفمل احترازا عما اذا أمرتشخصاً بامساك 
زيد وأمسك فقات ت أمسكت زيدا فالفاعل في أمسكت زيدا ل بياشر, الفمل وغاية التوجيه ان يقال الشرط كلا الامررن واشار بكل 
من الكلامين المذكورين الى شرط وقوله من غير المباشرة أي بتسميها كم اذا أمرت شخصا بإمسالعمروازم مندامساك زيد 
فقلت أسكت زيدا فكل من ع الفعل والفاعل م ياشرا فان الامساك إبباشر زيدا وال شكلم آمر لاممسك اتهى وأنت خير بإن 
كلام الحنى الاعر عا م مما ذ كر لامكان تأويله بما ذ كر والدليل عليه ارك الشرط الذي تقتضيه باء الالصاق هو 
ارئياط أحد العمولين بلجرور ثم أنالامساك أن كان بمنى المنع من التصرف فالفعل باشر المفعول فى الأثال الاول والفاعل باشر 


النمل في المثال الثاني كا هو واضح وان كان بمنى القبض باليد على شي مزالممسوك فنكما لايصح في المثالين الانيابالياء لاايصح 
تعدى الفمل فيهما الى المفعول بنفسه أيضاً الا بار تكاب الجاز ولا كلام آنا فيه فان المقصود بيان الفرق بين الاتيانبالباء وتركها 
ببيان صور تصح مع الثاني دون الاول وما ذكره فى قول الحثى من غير مباشرة حيث صوره بما اتق فيه الباشر تان 
عجيب بعد قصريبح امحشي با نالا مساك بعنى لمنع من التصرف وبعد جعله الشرط كلتما لاستازامه ان قوله من غير مباشرة 
أعم مماذكره فاتضور فتأمل ( قوله وبممني المقارنة الح ) هله نحو سططوت بعمرو اذائزعت يندك ماعليه ومررت بمكانزيد 
وهذا من النوع الاول في كلام أنى حيان فلا نتوهم أن المعنى الاول أعنى الاتصال بلا فصل هو النوع الاول والممني الثائى 

هو النوع الثانى.حتى يكون التنوبع راجا الى اختلافالممنى كا نهناك فتنبه ( قله وأندفع ما أورده بعض ال ) حاصلوان الفمل 
التعلق به باه الملابسة أن لم يكن له مفمول وجب أن يكون صدون ذاك الفمل عن فاعله في حال تليس الفعل ببدخول الباه م 
فى قولاك خرج زيد بعشيرته فان صدور الخروج عن زيد فى حال تلبه بالعشيرة وأن كان له مقعول وجب أن يكون صذوره 
عن الفاعل وكذا ارتياطه بالمفمول في حال تلبس الفعل أيضاً باجرور كا في قولك اثتربت الرحجي بأدواتها فان صدور الشراء 
عن فاعله وتعلقه بالرحي فى حال ارتباطه بأدواتماوالسرفيه ازباء الملابسة تتعلق بمحذوف الا فيتقيد الفمل بها وحيثأنصدور 
الفمل عن الفاغل وتملقه بالمفعول في حال تلبس الفعلاجرور فيازم تحقق حال التلبس بدون الصدور والتعلق ضرورة ان طرف 
الني' لايتؤقف في وجوده على مظروفه وهذا ينم من أن بكون المجرور (.58) ججزأ [ذاو كان كذلك لكان 
ممني الاتصال بلا فصل كا فى مررت بزيد وبمعنى المقارنة والمباشرة بمدخوله كا في اممكت | تعلق الفمل اعني الابتداء 
فاندفع الببحث الاول واندفم ماأورده بعض الفضلاء أن باه الملابسة تستدعي صدور الفملعن فاعل | بمفمولهعين تلبسهالمجرور 
الفمل الذي هو في حيزه وتلقه بمفموله حال تلسه بمجرورها ومن البين المكشوف ان ذلك فانابتداء الني' الشروع 
يأى عن وقوع الابتداء بالمجرور على وجه الجزئية فان الجزئية من المبتديء غير مناف كما علست فى أول أجزائ» وهو 

في أمسكت بزيد من أن المجرور فيه عبن الممسوك وايزئية من الابتداء غير لازم وأما ما ذكرى: هنا المدلة فلا حقق 
بقوله مم أن الظاهر الى آخره فاقول قد عامت أنالمراد آن تلبس المبتدي' لاآن تاببن الابثداء | التعلق بالمقمول حال 
مع أنالمتدي' والبتداً ملايى بالابتداء والابتداء ملابس بهمافكاناملاسين بهما* واعلم انزماذ كر * | تببس بالجرور فقوله 


حال تلبسه مريط بالصدور والتعلق وضمير تلسه للفعل ( قُولْه فان الجزئية بة من البندي إل ) يان لترتب 
الامدفاع على المنقول وحاصله أن قوله على وجه الجزئية ان كان حالا من الجرور فى قوله أن ذلك بألى عن وقوع الابتداء 
لجرور حتى يكون الممني أن تعلق الفمل عفعوله حال تليسه بالجرور أي وقوع الابتداء متليساً بالجرور حال كونه جزأ من 

البنداً فنقول غاية اعتبار الجرور أول اجزاءالفعل أن يكون تعلق الفعل عفموله هو تابسهالجرور وهذا لانافى 1 9 
قولك امسكت بزيد باؤه املابسة والمفمول فيه عينالجرور قتعلق الفمل عفموله هو تليسه بالجرور ولا نهل أنباءالملابسة تستدعي 
تعلق الفمل بمفموله حال تليسه بالجرؤر بل هي لارتباط أحد الممولين بالجرور فى زمان المامل وكذا الحال في خرج زيد 
بسذيرته وأشتريت الرحي بأدواتها فان الخروج والشراء لم يتملقا بإحد امعمولين فى حال الثلبس بالآخر وان كان حالا من 
الابتداء بالمحرؤر حتى يكون: المعنى ان ذلك يأنى عن وقوع الابتداء ,اجرور حال كون الابتداء بالجرور جا منالابتداءسانا 
أله بأباه ضرورة أن الفعل لابرتبط بشيء من مسمولاته الا بعد هام ججميع اجزائه ولكنا لم ندع الرئية بهذأ الممني ( قولهقد 
علمت)أيفي التقرير السيابق حيث قال فيكون ان الاتداء ان التلس بالمتدى وهذا جواب ملع أن م راد الخوالي تلس الاتداء 
وقوله مع أن المبتدي ال جواب بتسلم أن هذا مراده لكنه لاينافى الظاهر المقصود فان أعتبار تليس الاتدا, لبى مقصودا 
لذاته بل لاستلزامه المقصود أعني تلبس البتدى مثلا وهذا الاستازام متحقق بقياس المساواة بأن يقال اليتداً !و البتدا متلس 
بالا بتداء والابتداء متلبس بالبسلة والمد فاميتدي أو اميد متليس بهما وهو القصود الظاهر وملابس في كلامه بالفتح( قوإه 
واعر انماذ كر. ال ) هذا اعتراض من الحشى على الجواب المذ كور حاصله انه لاحاجة إلى اعتبار جزئية أحدها مع ما فب 


من التكلف بل لاحاحة الى اعتبار ذكر أحدها قبل الآخر بلا فصل لانه مبنى على حمل أملابسة على حقيقتها أعنى التلبس 
بذ كرهما وهو خلاف المقصود فان المقصود التلبس بركتهما ولا شك ان التلبس بالبركة باق من حين ذ كرها الى تمام الفعل 
المشروع فيه فا ذكره من اعتبار أجدهما جزأ وذ كر الآخر قبله بلا فصل مع انه تكاف مبتى على خلاف المقصود لايقال 
لاس أن القصود التلبس يركتهما لانه لاضرورة اليه يلاف الاستمانة بها لستعل حقيقنها لا يلزم من سوء الادب قلنا لو 
حملت الملابسة على حقيقتها لا عقق امتثال حديث الخدلة الا فى الفعل الذي يمكن اعتبارها جز منه بأن كانمن جنس المقؤوه 
مخلاف ما اذا حملت على التلبس بالبركة وكلام الحثى هذا يثوخذ منه دع الاشكال الذي أحاب عله الخبالي بمثل مادفع . 
الحني الاعتراض الوارد عل ىقدير الاستعانة وتقدم التنبيه عليه ( قُوله ماع ان الح) هذا اعتراض آخر على الهواب أبضاً 
محصله أن توجبه الملابسة با ذكره وانكان يصحح أغشارها فها اذاكان الفمل من جنس المقروء اذ يمكن اعتبارأحدهماحيئذ 
جزأ لكنه لا يطرد في غيره شل الاكل والذبح وفيه اشارة: الى أن ماتضبنه كلامه سابقا من الجواب. أولى لكونه «طر دفي 
جميع الافعال وهذا الاعتراض والذي قبله موردها اعتبارا از ثية كان الاعتراض المذ كور بقوله واندقع ما أورده يعض الفضلاء 
الح مورده ذلك أيضاً ( ( قوله وما قيل أن,التلبس الل ) اعتراض آخر مورده أيضا اعتبار المزئية حاصلهان اعتبار-جزئية حدما 
لابئاسب ماهو المقصود من حمل الباه على الملابسة دون الاستمانة قال السيد في حوائي الكشاف اذا حملت البا' على المصاحية 
والمعية كات أدل على ملاسة )#*٠(‏ ينع اجزا" الفمل لاسم أل منها اذاجملت داخلة على الآلة اتتهى فتصورر 


المعتر ضكلامه فيالبسملة | ارحعى انما هو على تقدير أن يراد الللابسة, الحقيقية أما اذا حمل على الملابسة من التبرك بهما كم 
اننا هو على سبيل العثيل هو المقصود فلاحاجة الى جعل أ حد هما جرأ كا لاحي » مام أنوجه الملابسة اها يجري فها اذا 
فان المقصود من التلبس | كان المبتدأ مما يمكن أن يكون احدهاجزاً منه ولا يجري فى نحو م والاكل وما قيل أن التلبس 
بالجدلة مصاحبتها فى تنام | على وجه الليزئية يفوت ماهو المقصود من حمل الباه على الملابسة أعنى التلبس إسم الله في نمام 
الفمل فكانالمناسب المحثي | التصنيف ففيه انالمحشى لم دين جزئية التسمية بل جب أن لاجمل جزاً لثلا يفوت التعقيب الجمع 
ان يقتصر على الحواب عليه على أن استازام المزئية لفوت المذ كور محل 'ردد أذ ليس التلبس بمما الا التبرك والتيمن بهما 

الثاني المذ كور بقوله على ولا مدخل في هذا الجزئية والخروج قالالمحشي المدفق معني كون ألا بتداءملاسا مهما انالا بتّداء 


اناسّازا م الجر ية أل كا لايخ تتأمل ( قوإهولا مد خل هذا )أهالتي ك للجزئية فكوان واقع 

الخروج م يعن التبرك اذ الخروج والدخول متنافيان الدذلية أحدهمافى اتبرلا وجب أباء الآخر وظاهر أن مناط التبرك مهنا 
برد ذكرهها من غير اعتبار أحدها بخصوصه ( قوله قال الحشى المدقق .ال ) اعر أن المدفق بعد أن قرر الاعتراض الوارد 
على تقدير الاستعانة واجاب عنه بارتكاب التأويل الذي شله عنه اغحشي ساا قرر نظير هذا الاعتراض على تقدير الملايسة 
واحاب عنه هذا التأويل الذي قله الحثى جبئا وعند الكلام على جواب اغخيالى قال ينبغى أن يوجه العموم بالتأويل الذى 
ذ كرناه وحصله ان شمول الملاسة لذ كر البسملة قبل الابتدا' هبنى على أن معنى مالابسة ألا بتداء بها أ اندي في الفمل 
كان قد تلبس بالبسملة' فاتأويل أنما حتاج اليه بالنسبة لملابسةالابتداء للبسملة لابالنسبة لللابسته للجمدلة لامكان رن جراً 
فان الملابسة عليه تمكون حقيقية فا نقل عنه من أنه لاحاجة علي هذا اتأويل الى اعتبار وقوع الابتداء بإلثيء على وجه 
الجزئية مدفوع بإن اعباره لان الالابسة عليه تكون حقيقية فلا نبفي العدول عنه ما أمكن وان كان ار تكاب التأويل في الموضمين 
يفني عن اعتبار الجزئية ثم اعفرض المدقق نفسه على الخيالى بأن قوله بلا نصل لاحاجه اليه حيكئذ حرث ارنّكنا هذا الأويل 
الذي لامناص عنه 0 أن الملابسة لا نكون يمني الاتصال بل بمنى المصاحية والمقارنه هذا تقر ركلام المدقق وهو مبنى 

على اعبار الملابسة بالقياس الى المتدى كما انشير ل( عبارة التأويل لا الى الاتداء أو البنداً اذ لامعنى لسيق ملابستهما ابسسلة 
فان محققهما اما يكون بعدها وقول الحشي لانصاله به أي لاتصال وقوع الملابسة مهما بالابتداء زيادة علي عبارنه لاحاجة اله بعد 
التأويل فهو نظير قوله فها نقدم لمدم تخلل ناك بن الابتداء وذ كرها وقد عامت مافيه وما قبل أنهجواب عما بقا لكف كون 


دموع الملابسة بهما قبل الا تداء معني لكون الاتداء ملابسا بها اتهى ثفيه أنه لاتوجه هذا الؤال بعد بان أن الملاسة هي 
ملابة البندى فتأمل ( قوله ولا يح ال ) محصله أن كلام الخيالى يدل على أن اتصال الثنيء ٠‏ باخر من غير تخلل ثالك من 
الملابسة وحيث أنه لامائم منه كما علمت من كلام السيوطى قلا وجه أذ لارتكاب هذا |تأويل ثم الاعتراض بان قوله بلافصل 
لفو لاحاجة اليه ولبعض الناظرين هنا تخليط أعرضنا عنه واللّ أعم ( قوله وتكن أن يوجه انل ) أى يكن تقري كلام الخيالى 
فير ماذ كره المدقق بحيث يكون الملابةمعناها المصاحبة بان يراد من الان في قوله فيكون أن الابتداء الم الزمان من استعمال 
أمم الجزء » في الكل بناء على ان الزمان مركب من الآنات كاصرح به الحثبي هبنا والتحفيق ان الا : ن حد مشترك بين اجزاه 
الزمان والزمان مركي من أزمئة لانهاية لها فالان بالنسبة لازمان كالنقطة بالقياس خط فاطلاقه على الزمان ما ينهما من اللزوم 
وانما كان زمان لابتداه زمان اتليس ببما لان آن الاتدا' آن التلبس بهمزة المدلة وهو متصل إن التللس باخر البسملة ش 
الذى يعتبر تلبسا بها فاذا اعتبرنا هذين الآ نين جزئى زمان كان ذلك الزمان زمان تلبس بهما وهو بعيله زمان الابنداء ولا معني 
للمصاحبةالا المقارئة في زمن واحد ( قله يكون الزمان الذى 'فيه الابتدا')قيل لفائل أن يمع كون الابتداه زمااً بل الظاهر 
أنه نيعل أن هذا القول مئاف اقوله لان أن الاتداء الذى هو عينيه ان التليس بالتحميد لان ذلك القول صرح “في أن 
الابتداء فى اتهىوقيه أن اعتبار الثى' الآني زمانياً ممني واتتشقةزءان لابنافي كوه آنا بل لاينافي كونه بريئاً عن الزمان 
والآنك في قوولك الل موجود في الزمان وقبله وبسده وان المنافي لكونه )8١(‏ أآنيا أن يكون زمايا بممى انطاق 
الزمان عليه بحي ثيكون 
مقداراً له كا صرحوا به 


أوقع حال كون المبئدي بحيث كان قد وقع منه الللابسة بهما وان كان قبل الابتداء لاتصاله به اتهى 
ولاض فى أن قوله تمع وقوع الابتداء بالني' آن اخزة يأى عرن هذا التوجيدفاله يدل على أن 8 
الاتصال قسم من ن الملابسة ويمكنان بوجه كلام المحشى ويكون المراد با ثيس هوالمصاحية با نالمزاد (قوله لكن فول نسم ال 
بقوله ! الا تدا ؟ ن التابس بهما ان زمان الابتدا'زمان التلبس بهما لا ان ن الابتدا* الذي هو | يأبياح) اماأولافلماذ كره 
عينه ! ن التلبس بالتحميد ملاصق للا ن الذي هو آ ن التلبس بالحرف الاخير من النسية تيكون | فى توجيهابائه جما ذ كرء 
الزمان الذي فيه الا تدا" وهو الزمان المركب من ذينك الآ نين وهو بعينه زمان التلبس بهما م6 الدفق من ن أنه يدل على 
لاخق لكن قوله تم ال يأبى عن هذا ااتوحّه أيضا ( قوأه الظاهر ان البا' صلة التو<د) يعني أل | أن الملابسة قسمان حدها 
اليا" ا 1 لايصال معنى التوحد اليه والطار والمجرور ظرف لفغو سوا" كان | إلا نال من غير فاصل ولا 


(5 - حوائ شي العقائد أول ) مصاحبة فلا يصح توجيبه على أن التلبس ممناه المصاحبة 
وأماثاليا فلان كلام الي صر بع في جمل ذ ذكر البسملة قبل الاتداء بلا فاصل ملابية للابتداء ولا معنى لكون الثيه ِل 
أخخر الا أن للمتقدم زمانا بشاير زمان اللاحق ضرورة التغايز بين قبل وبند ومع هذا كيف يعتبر أتحادها في زمان وأحد 
ابم الا بتكف بعيد وللاشارة اني ان الاباه هنا من جبتين ترك التعرض لبيانه (قوله يمني أن الباءفي قوله ال ) اعم أن لنظ 
الصلة تطلق ععنى صلة الموصول ونطلق بمعنى الكامة الزائدة وبمعني الحرف الذي يكون واسطة في تعدية الفعل ا 
الجرور سواه تيحض طرف لعنى التعدية ما في ذحبت بزيد أودل على خصوصية كالاستعلاه فى على والتجاوز فى عن والظرفية 
والملابسة والالصاق الى غير ذلك وتطلق الصلة يعني أخص من هذا وهو الحرف المتمحض لتعدية من غير أن يكون.له دلالة 
ع لى أمر زائد من الملابسة والاستعلاء مثلا واذا أطلقت الصلة في مقابلةالملابسة مثلا أريد منها الممنى الاخير ومةتضاه أن نكون 
هنا لح التعدية ولاكان هذا عخالفا لما تشعر به عبارة الحشي من حة أن تكون لبا في الاحمال الاولظرفية احتاج الىيصرفه 
عن ظاهره وتحصله أن المراد من الصلة ماقابل باء الملايبة وى ماتؤصل مع الفعل أو شبهه إلى المجرور سواء دلت على 
خصوصية غير الملابة كالظر فية أو تمحضت معني التعدية وهذا العني أخص من اثالك وأتم من الرابع وسره أن المراد من 
الصلة هبنا ممناها النغوى م أشار اليه بقوله «أخوذ من وصلت الثيء ء أذا ربعته به وبهذا ظبر سرقوله بدني وأندفع عنه ماقيل 
لصح كون الباه اظرفية <ين كونها للابصال الذى هو معني التمدية اذ تغاير المنيين أمر ظاهر فهذا التعبم حين كون اليا 


غير ححا تهي فان مبناه علىاعتبار الصلة بممناها الرابع وتعل ايضا انما اجيببه عن هذا القيل من أن مرادالحثي جواز كون 
لباه الظرنية حين كون الظرف لنواً لاحين كونما للايصال فيكون هذا توجيها آخر لمبارة الشارح غير ماذكره الحيالى 
من بناه الفاسد علي مثله (قوله كا يشعر بدعبارة الحشي )أى عبارته المنقولة عنه فياسيا في حيث قال والمناسب ههنامن معاني الباه 
معني الالصاق أو معن الظرفية والملابسة من قبيل الالصاقاتتبي فانه يفيد أن الممني الاول فى المقول عنه هو المذ كور بقوله 
ويحتمل أن يكون للملابسة والممني الثانى هو الاول وعبارة بعضهم ثم ان باه الصلة هنا بمعني في على ماأشار اليه فها تقل عنهاتهي 
وهى مؤيدة لما قننا وتوهم بعضهم خلافه ققال المثتجر بلك من عبارة الحشي ليس الا قوله عدم شركة الفير في جلال الذات 
وانت تمر انه لااشعار هذل القول حين كون الباء للايصال والتعدية بكونها للظرفية بل عدم شركة افير في جلال الذات ما ل 
معنى الباء حين كونبا للايصال لامعناها الصريح ولا يلزممن تعدية لفظ الشركة الأخوذة في بيان المىكون الباءللظرفية أنتهى 
فانه مبنى على أن مراده عبارة الحثي في فوله فمني التوحد نجلال أل وليس كذلك ولو سل فانما ندعي الاشعار وهو الدلالة 
الخفية لاالظمور فضلا عن اللزوم ولا خفاء ان المتبادر في مقام بيان الممني ان يكون مطاسًا حال ال ركب فلمااوقع التعبير بكلمة فى 
موقم الباه كان مشعرا بأنها الظرفبة ( قوله أوللالصاق) أرادبه معني التعديةالحضة كا في ذهبت يزيد وسطوت بعمرو بناء علىماقيل 
إن الالصاق معنى لايفارق الباء في ججيع مواردها فيكون المراد به مطلق الارتباط لاما هو أخص من ذلك الذي هو قسم من 
معني المصاحبة أعنى ارتباط أحد الىى.و لينهامجرور في زمان العامل سواء اشتركا في نفس العامل كا في أشتريت الفرص بسرجه 
أملاما في مررت بزيد فان زيداً يبس بمار فانه بهذا الممنى ممني بإء الملابسة الآآني والظرف عليه مستكر فتأمل (قوإه وهذاهو 
الظاهر الم ) يان تقول اليالن 0 (875 )0 الظاهران الباءصلة التوحد محصله انما كان احمال الصلة ظاهرا بالنسبة 
لا<مال الملابسة لان / 


ألبا' فيه للظرنية كا يشعر به عبارة المحثئى أو للالصاق مأخوذ من وصلت الثي" اذا ربطنه باآخر 
صيفة التفملعله لانحتاج |أوهذا هو النظاعر لانه لايحتاج الى التكلف الذى يمختاج اليدحين الملابسة لان معني التوحد المتمدي 
الى تكلف أذ هي عليه بايا الانفراد والاستقلال بمدخوها يقال توحد برأيه أي استقل وتفرد به فعنى المتوحد يجلال 


بنمني الاستفعال كان المتوحد بإلرأي طلب القلة أي الوحدة وم يرض بشركة الات , 
غيره له فيه وانت خيير بإن الاحهال الثاني يمكن ان تحمل فيه صيغة التفعل على معني الطلب وإذا قال الحشي المدقق وأعل أنه 
قد يكون التفمل يمن المملب نحو مكبر وتءظم أي طلبأن يكون كيرا وعظلها وفيا نحن فيه يجوز أن بكونمن هذا القبيل بلهو 
أولى ومعنى طله تعالى الوحدة اقتضاؤه أياها ذانا فالاحهالان سواء فالاولى توجيه الظبور بن الباه عليه تكو نظر فا لغواً متعلقة 
بالمذ كور مخلافها على الثانى فإن قلت يرحجحألا<هال الاول أبضا باناضافةالحلال عليه تحتمل الوجهين وفى الاحمالالثانى فائدة 
الرد على المءترلة حلاف احال الملابسةولذا لم يتعرض له الحثى أخيالى فها سأنى لآن فى قولكالمتوحد حال كونه ملا ساللذات 
اللي لة ملابسة الثيء انفسه قلت ممنوع فان التغاير الاعتباري كاف فى الملابسة بان يراد من الذات الخليلة هى من حيث اتصافها 
بالجلال أو يراد من الصف بالوجدة هو من حيث اتصافه با أو براد الحيثية فى كلا الموضمين سامنا لكن فائدة الرد على الممءزلة 
حاضلة على الا حمال الثاني أيضا فان معنى المتوحد عليه الصف بالوحدةالذاية أوالكاملة وه ان كانت عمنى عدم وجود النظير 
ذانا وصفة وفملا فظامر وان كانت كعنى عالهم أنقام الذات أفادت الرد ازوما لان مذهب المعمزلة يستَازم أنقسام الذات كا بين 
فى موضمدسامنا عدم حصوها لكن ف الاحهال الثانى فائدة هي التصري باتصافه تعالى بجميع الصفات فان المتوحد فيه الاتصاف 
بالو<دةوقولنا ملابسا يجلال الذات فيه الاتصاف بصفات اللوب التى عىمعنى الخلال وكال صفاته فيه الاتصاف بالصفاتالبونية 
مخلاف الا<ال الاول فان منطوقه اتصافه تعالى بالوحدة ف الحلال أو الذات الخليلة فان قلت أذاكان لالو<دة معنيان عدم شرك 
الغير وعدمالقسمة فإاقصر الخيالىفى البيان على الاول قلت لاطراده على احهّالى الاضافة مخلاف المعنى الثانىفانه وان صحاعتباره 
فى اضافة الصفة إلى الموصوف وبحصل الرد لزوما كا أشرنا لاككن اعتباره فى الاحهال الاول أذ جلال الذات سواء كان بعنى 
العظمة اوعمق سلب صفات النقص فيه الافماماذ ما به العظلمة منقسم وصفات النقص متعددة فيتعدد سلما 


(قوله منغير ملاحظةالثبوت ال ) فى التعبير بالشبوت أشارة الىا:+ المرادمن الصيرورة كاسيآنى وفى هذا اشارة الىأن الاحئّال 
الثاني كا قابل الاول:ا سيذ كره من اعتبار الملابةوعدمها ولفوية الظطرف واستقراره قابله إعتبار الثروت بدونصنع أو الكمال 
فيه دون الاولوفىنفيهالملاحظة دون الوجود اشارة ا ىأنهما لازنان للاحّال الاول لان من انفرد مجلالالذات أو اليه 
بلزمأنيكون واجب الوجود ثلا يكون اغير مدخل ف انفراده باللال ويكون ثبوته له على وجه الكمال وهذا قال وان أمكن 
اعتارها و ميقل وان أمكنا قلوفى امكاناعتبارهامنم ووجهه أنالتوحد بالملال وان أمكن اعتبارالكمال فيهلايمكن اعتبار التوت 
يدون نع ضرورةان لاذات مدخلا فيهوجوابه أن المراد من الغير من عدا :الذات أعنى الخلوقينوقوله لان خلاف الاستعمال علة 
لننى الملاحظة وقوله ولابقصد فيه معنى ال بيان لما نقل عنه ( قَوإهِ نقل عنه فعلى هذا فيه رد ال ) اعم ان من ننى الاحوال 
يقولون الخالفة بين ذات الله تعالى وبين سائر الذوات لذاته الخصوصة لا لاعمى زائد عله وهو مذهب د الحيين 
البصرى فامما قالا الخائفة ين كل شخصين موجودن أماهى بالذات فلس ببنافراد الانسانمتلا اشتراك الا فى الاسهاء والاحكام 
دون الذائيات بناه على أن وجو د كل شى» عين حقيقته ولي سهناك وجود مطلق ومناثبتالا<وال بها فيهم قدماء المتكليين 
كالباقلاتى وأمام الحرمين قالوا ان ذاتهتمالى مائلة لسائر الذوات فيالذاتية والطقيقة . وانما متازءعنها بأدوال أربعة الوجوب 
والحياة وال النام والقدرة التامة أى الواجبية واللرية والعلمية والقادرية اثتامتين وزاد أبوهائم الامتياز بحالةخامسة موجبة لهذه 
الاربمة أعنى الالهيةومن أدلة(المذهب الثاق) أن الذات تنقمم الىالواجبي (87 )2 والممكن ومورد القسمةمشترك 
بين اقنامه وايضا نحن 


الذات المتفرد بجلال الذات بممني عدم شركةالفير فيه واستقلاله به.ن غير مالاحظة الثبوت بدون 


: لال ال 1 ندر م بالذات ٠مالترددؤ‏ 

صنع أو.التكمال وان أمكن اعتبارها لانه خلاف الاستءمالىكا ثقل عنه ؤلا يقصد فيه معنى الكمال 0 9 2 

ولاعدم مدخلية الفير في ثيوت الوحدة بالذات بل يرد الاستقلال وان أمكن اعتبارها هينا أيضاا| 3 انتمن لوبو : 
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كما فى حصول الصورةٌ تقل عنه فعلى هذا فه رد على قدما" الممئزلة يت قالوا ان ذات الواجب ذات أو ضفة حصر ل 

وذواتالممكناتمتشاركة فى نمام الماهية وأنماالامتياز بالاحوالوالاوصاف اتهيه قال بءض الفضلاء فلولا أنالفيوم منالذات 


شىء واحد م يكن كذلك وادد أجاب نفاة الا<وال عن ناك الأدلة وطم أيضا أدلة على بطلان مذهب الثتين منها لو شاركه 
غيره فى الذات والحقيقة لخالفه بالتمين' فان المشاركين فى كام الماهيب.ة لا بد أن يتخالفا بتمين ونشخص حى نتاز به هويتهها 
وتعددا ولا شك أن ما به الاشتراك غير ما به الامتياز فيازم التزكبي فى عوية كل منهما وهو بنافى الوجوب الذاتى ومنها أن 
اختلاف اللوازم دليل اختلاف الملزومات وهذا الدليل هو المشار اليه يجمل الاضافة علي " مج حصول الصورة وتوضيحه أنه 
اذالم يكن للذات شريك فى جلال ذانه وكال صفانهوجب أن لا كو ن له شريك فى 5 العم بانفراد ذأنهمن جرة جلال 
ذانه وكال صفاته فاضيف الخلال الىالذات ليكون الرد بعاريق الاستدلال م هو قانون الرد علىا مم مخلافمالو قيلالمتوحد 
يذاه فاه ذكر الدعوى ققط ومئلهمحصول الصورة لا كان الملٍ هو هو الصورة من حيث حصوهًا لا المورة مطافا أو من حيئية 
أخرى أضافوا الحصول اليها ومن هنا يتيين أنه كن أن يعتبى فى الاح لالاول فائئدة الرد المذ كور وأنت بعد هذا 0 حال ما 
اتبجيح به بعضهم ها حرث قال الذى مخطر باليال أن ما ذهب اليه قدماء المعسزلة مبى عل ما ذهب الي هالصوفية من وحدة الوجود 
فى الكل وانبساءله على هياكل الموخجودات وانما الامتياز بأحوال القوابل وأوصافها فالخ الى أشار الى.الرد عليهمبان ذاه تمالى 
ممايزة عن سائر اللمكنات وجودا:وأوصافاً فالمراد بقوله فى تام الماهية هو الوجود التق والا فَكيف يتصور من هاقل الهيزعم 
أن ذات الواجبوذوات الممكنات متشاركة فى تام الماهية الكليةفيازم انقلاب الحقائق بعضها ألى بعض وذاك حالقطما اتهى 
تأمل ( قوإاقدماء المعئزلة ) علاستعدم اختصاصهم مهذا المذهب وقوله فىمام الماهية أى الماعية الكل ة كاهو صريع كلامالفر بقين 
مله على معنى الوجود صلحمن غير تراض ( قَولْهِ قال بعض الفضلاه ال1 ) هوالمولي عصام الدرن وحاصله أن الذات تطلق تعنى 


ماهية الثيء ويرادفه المقيقة والبوه هر وتطلق يعن ما يقابل الصفة والتوحد بإلذات اما .يدل على ننى المشاركة فالماهية لوار يد 
من الذات الماهية أمالو أريد ما قال الصفة فالتوحد فيه لابن الشاركة فى الماهية نظير ما قاله من اثبت المشاركة فى قوله تعالى 
لبس كثله شيم من أنه للفى المشاركة فى أخص أوصاف اثنفس دون المشاركة فى الذاثواطقيقة ( قوله أقوللاممى حينئذ ال) 
محصله أنه اوأريد مناقات الماهية الشخصية ورد عليه أن نفى المشاركة فى الذات المشخصة ضرورى انكل مشخص ولااختصاص 
له بذات الل تعالى فلا يلام ذكره فى مقام المدح الذى يناسبه ذ كر الصفات التى لها نوع اختصاص الممدوح وهذا الاعتراض 
وانكان مدفوعا بإن المراد التوحد فى نوع هذه الذات المشخصة أعني ما بكون عاثلة اف أخص الاوصاف والتوحد فى النوع 
بهذا المعني لا ناف المشاركة ف الماهية !الكلية كا علدت فى قوله تعالى لبس كثله شيء أو ان المراد من نفي المشاركة في الذات 
الملشخصة نفى أن تكو نالذاتالموصوفة أجل الصفات 08 لغير الله تعالى واضافة الذاتاضمير بعد ربط التوحد بدأو هى ليان 
الواقم ما في وهم علامة الرحجل حليته ولاشك أن كلا من انين أميل يعقام المدح لكن وروده أدل دليل على أن المبادر 
من الذات التى اعتبر فيها التوحد الماهية الكلية اذ لامحتاج عليهالى أحدهذين الاعتبارين ويكفى أن يكونهذا قربنة على أنيكو نْ 
المراد هن الذات الماهية الكليه و م الرد تأعله فانه دكيق غفل عله مولانا خالد ( ( قوإه أى يكون لملاسة فاعل ال ) بريد أن 
المراد من باه الملابسة الدالة على (188) ارتاط أحد المسمولين بالجرور فى زمان العامل من غير مشاركة في تمس 
العامل بقريئة القابلة 
كا في فواك أحكل بسم 
الله وصررت إزيد لامئل 
اشتريت الفرس بسرجه 
وخرجزيد بعشثيرنهوقوله 


هذا الرد انما يتم لو كان المراد بالذات في قوله أو الذات الخليلة الماهية الكلية أما لو كان المراد 
ماشابل الصفة أن اماعية الشخصية القائمة بذاتها فلا أفول لاممى حيلئذ لوصفه تعالى بالتوحدفيه 
أذ كل أحد مستقل ومتفرد بذاته الشخصية قمين أن كون لمر الماهية الكلية بة وريم ثم الرد ( قَوله 
ويحتمل أن بكون للملاسة ) أي يكون لملابسة فاعل الفءل بمدخول البا' حال قنامه به لالايضاله 
اليهوالخار والحرور ظرف مستقر حال عن ضمير المتوحد يكذ معن المتوحد بجلالالذات امنصف 


ظرف مستقر جرى فيه أ بالوحدة حال كونه ملتبسا يجلال الذات وها د كرنا نك من أن معنى الصلة أيصالالفمل اليمدخول/ 


على مختار السيد من أن | المامومعنى الملابسة تل س فاعله به وأنه علىالاول تلوف لفو وعلى الثائىظلرف مستقر طبروجهالتقابل 
المستقر ما حذف عامسله | بين اتوسبيين واندفماقال الفاضل اتتى .من 1 , بتى هبنا حث ث وهو ان البا' لما جمات للملا سة 
وان كان خاصا وانما | نبي أن يكون للملابسة سواء جعلت صلة للتوحد أوم تبعل فلا يحمن جعاواللملابسةقسيا الكونها 


جعله حالا من الضير لان با الملابسة بالمعنى المتقدم لارتباط صلة 

الفاعل بإلجرور لا الفملبه والخالهنا من الا<وال اللازمة كا فىخاق الله الزرافة يديها أطوا ل من رجليها وقوله المتصف بالوحدة 
أىذانا وصفةوفعلا أشرنا اليه ( (قوأهواندفهما قال الفاضر الحثي ال) هو الولىاحيالى عن بمض النحويين اختار أنالملابسة 
معني دام متدقق فى جيع معاتى الباه والمصا<ية أخص منه وكذا الالصاق <قيقياً أو بحازيا فشكو ن بمدنى معلاقي الارتماط واختار 
لعضوم أمابعني المصا- ُ ة والا اصاققسم 7 تقدم توضيده وهذا البحث الذى رةه اخالي جار على ارأى الاول وخصله 
حيث حوزن أن تكوناباء هنا للملابسة فالذى يذ.ني أن تكون كذلك سواءجملت ظرفاً لهواً متملقاً بالتوجد أو جعلت مستقراً 
حالا من الهسير فلا يئاسي عل كونها للملابسة فسها لكونها صلة فقوله فلا محسن جعلها أى جمل كونها بتقدير المضاف وعيارة 
الخيالى فلا يحدن أن يجءل كونها للملاب ةال1 ولك جعل قوله الملابسة حالا من الضمير المضاف اليه جمل وقولهواما قلنا ينبغى 
الجوابعن الب حث السابق محصله أن هذا البحث السابيق اغا يجرى على ما ذهب أله بعض اللحويين سس أن الحق أنالملابسة 
معن مام فعير نا بينيغى م أماة لذ لك القول وكان ف التعبيربهدون التعير يجب اشارةالى الموابعنه بأننت ري عل الزأى الا خر فان 
الباء ها معان كثيرة الماسب منها هنا ميان الاؤل معنى الظر فيسة وهو ما ذ كرنا فى قوانا الظاهران الباء صلة الح والثاق 
الالصاق أى ارتياط أحد امممولين بالهرور في زمان العامل من غير أيصال معنى الفعل الى الحرور ولا شك أن ملا بة ضمير 
المتوحد بالجرور فرد من مطلق الالصاق اعنى ارئياط أحد المسسولين بالجرور فُكون من قيله وليس مغايرا لهمغابرة كليه 


كالاان والفرس ولا شك ان الملابسة التي تسكون من قبيل الالصاق هذا المعنى تغاير الصلة يمني ارتباط التوحد بالمجرور 
وتكون الباء على الاول ظرفا مستقرا يملافها على الثاني وفى التمبير بلمناسب أشارة الي صحة حمل ااه سبدة أوللاتداء لكنه 
غير مناسب كون التوحد ثابا لله لذاته وبتقرير كلامه على هذا الوه كون وافيا بالجواب الذي ذكره.الحثى خازفا 
لا توه وبندفع عنه ما قبل أنت خبير بأن ما ذكره يميد بمراحل عما ادعاه اذ لايخفى أنه لايلزم من كون الملابسة 
من قبل الالصاق أن بكون الباه للملابسة مطلقا سواءكان صلة أولا ابي ولقد زل بعض الاظرين فقال خلاصته الاستفسار 
عنسبب كون الملابسة شاملة للصلة فلا بحسن جعلها مقابلةو حاصل المواب أن المناسب هومعى الالصاق ومعنى الغلرفيةوممنى 
الصلة من قبيل معن الالصاق ومع الملابسة من قبيل ممنى الالصاق ينتج مرى الآول يمكس المقدمة الثانية مءنى الصلة من 
قبيل معنى الملابة فجله قسميا لباليس على مايثبفى ومن هذا ظهر أن ذ كر معنى الظرفي ةنرد يان الواقع وليس له مدخل 
فى لواب اثبى فانه مع كونه تسكلفا بإردا مجه من له أدلى مسكة فاسد اذ ماذ كره فالبيان من قبيل الشكل الئاق وشرط 
انتاجه اختلاف المقدمتين فى الكيف مع كلية الكبري ولا يرد الى الاول بمكس الكبرىاذ لاتتمكس الاجزئة لاتصلحكبرى 
الشكل الارلهذا وقدذ ذم بعض الموائي انفوله ويحتملأن تكو نالملابسة يحتمل أن يكون معطوفاعى فوله يفال أتوحدالح 
بحسي المع لاعلى قولهالظاهو 5 فحاصل الكلاء أن الظاهر أن الباءصلة التو حد فحينذحتمل أن يكو نالظر فيةع أن يكون ال ىكب 
مأخوذا من قوطم وحد برأبهو يحتمل أن يكون ا فمرهذا لاكلامفى حسن التقابلانبىوا إنتخيير بإنهذا مع بعدءفانالظاهر 

أن قولهو يحتملا هرا مقابل لقوله الظاهر أنالباء صللا أنالمقابل محذوف رد عليه البحث بعيله فان الملابسة بالمعنى العام لا يناسب 
جعاها مقابلةالظرفية اذباء الظرفية بإء الملابسة أيضا ولا يكن أن يجاب عنه يما (ه8غ) ‏ ذكرءالمحثى فان الياءعليه 


اصلة وأما فنا ني أن بكوذ الملابسة لان الباء لما ممان مذ كورة في عل النحو واثناسب هينا هو نكون ظرفا مستقرا بل 
مب الالسال أد از وال ا ال لكي كبرو تعن ا 


ل 0 0 فقصره 
على الظر فية تخصيص من غير مخصص وأن قول الخبالي فحينئذ صيغة التفمل أل يجب ارتباطه على هذا بإلاحهالين قبله اذ مالحما 
واحد لابالثانى فقط وهو ماسبيطله.المولى الحثى والله أعر (قو[هلابد لاختيار صيغة التفعل ال) جمل الفاء لتتفر بع ك سيصرحبه 
وم يجعلما المفصحة عن شرط مقدر والا لقال أي اذا أردت بان نكنة اختيار صيغة التفمل على تقدير الملاسة خصغة التفمل 
على هذا التقدير الح وأشار الى أن المذرع حذوف وهو وجوبا نكتة لاخيار صرفة التفعل وأقم فوله اما للصيرورة ال اققافه 
لكونه مفصلا ل وأن افر بع موعلىمقدمة مدلومة وه أن اخبار اإفاء فى بمض الترا كب آلتوحد بدلا عن الواحد مع 
أنه أخصر منه لايدله من نكتة أن قلت كا انه لابد لاختيار صيغة التفعل , من نكتة علي تقدير الملابة كذاك على تقددر 
الصلةفر اختص هذا التفر يعباحمال الملابسةقلت لما كان بيانالحشي للاحمال لآ ولوإفيايبيان النكتةأعني كون صيغة التفمل عليه 
اطلب كا نقدم شرحه لم يمتح الى النقر , بع عليسه وهذه السكتة وان أ مكن ملاحظها على الاحتمال الثاني أيضا كا تقدمت 
الاشارة اليه لكن أراد الخيالى رحمه الله 0 بيان نكتة بمتاز بها الوجه الثاني عن الاول أعني الثبوت بدون صنع أو أو الكال 
نحفيق افق ينما لق به قو فيا تقل عنه ولا يقصد فيه مع اكاك ولاعدم دخول الي ل لاب وانالاتكتة 
أما ياج اسه على الاحهالن لوم تستعمل صيفة تفملممنى فمل وليس كبلك فانه كا استعمل أفضل بممنى فمل تحو أقلت الييع 
بمنى قلته واستفمل بممنى فمل نحو استقل :مني قل استممل تفمل معن فمل نحو تحققت الأعى بممنى حققته من بإب قل ونحو 
تطبر المرأة يمني طبرت أى انقطع:دمها وأغتملت من الميض وغيره و يقال تطبر بمعنى كف عن الاثم وتوحد يعتى وعد 
كر وكرم أى بق مفرداو رجل متوحد بمني منفرد والله الا وحد وااتوحد مم ذو الوحدانية كا يستفاد هذا كله٠,‏ 

القاموس وان م بذ كر صاحب الشافية أن همل يألى بمنى فمل فنى الرضي اعل أن الماني المذ كورة للا.بواب د 


الغالل فها وما حكن ضبطه وقد يحجىء كل واحدمها لمحان أخر كثيرة لانضبط لانا تقول قالالرضى لابد فى أقالمن البيع 
وأقته من الممالغة والنا أ كد والا لكان زيادة الهمزة عثًا فاذا قبل مثلا ان أقال بمنى قال ففيه تساع في العبارة واما المراد 
لس فيه فائدة زائدة سوى. تقر ير لت الحاصل ونأ كيده على طر بقة قونا بزيادة ااه فى قوله وكفى بل حدبيا اثنبى وأنت 

بعد ديرك مائلونا عل نه يصحأن تنكون النتكتة فى اختيارصيغة نقمل على الاحما لين هو ردتقر ير المعنى اللاصل ونأ كده 
فكاته قالفى الاحمال الاول الذى اتصف جلال ذاته أوذانه الحرلة'بالوحدة قطما وف الثاني الذى اتصف ذانه بها كذلك مع 
ملابسة جلال الذات ور بما يشير الى هذه النكتة في الاحهال الاولقول الخيالى فمنى التوحد بجلال الذاتعدمش رك الفيرق 
جلالالذات وأنتكون النكتة فبما هو الطاب وقدمشرحه فقول الخيالى فيالثاني امالاصيرورة بدون ضع ال لبس علي سيل 
منع الخلو بل لحرد التمثيلوآ ثره لماعادت من أن غرضه يان ماعتاز به الاحمال الثاى تحقيق الفرق ينبا ومنه تمل عدم 
صحة ماذ كه امحثى سابقا من أن الاحمال الثانى فحاجة الى التكلف المذ كور هذا وذكر بعضهمأن قرلهطؤيئذ صبغة التفمل 
ا , بوجه لصحة استعهال صغة تفمل علي 'قدير الملابسة قال لان الوحدة على ذلك التقدير صفة الذات والتفعلقد يجىء 5 
الصيرورة بصنم وهو ماذ كره فى الشافية بقوله وتقعل اطاوعة فعل نحو كسرته فتلكسر وقد يجىء لتتكاف نحو تشجع ونح 
وها لايصنحان فى وحدة ذاته تعالى فاحتيج إلى تم ريد الصع عن الممنى الاول أو حمل امنى الثانى على الكال بجازا نم قال 
والعجب من اليالى لل التفعل على «مني الاستفمال نحو تكبر وتمظم طلبأن يكون كيرا وعظها مع انه صحيح هنا بلاتكئف 
وما خص الاحتياج بتقدير حمل الباء على الملابسة لابه اذا حمل علىالصلة يكون المدني المتو<د في جلال ذاه فتكون الوحدة 
صفة لاجلال فيصح ممنى الصيرورة ( 85 ) بصنع من القير لان المراد من الغير غير اللوصوف عا لحت 1 


والذاتغير الخلاللا معني نكتة لانه كلام البليغ قصيغة التفيل أعنى النوحد اما ععنى الصيرورة بدون منع كا فتحجرف توه | 

الغيرية المصطاحة عند حجر الطين أىصار حجرا بلاجمل ومدخل دن الغير يحب الظاهروت. الصيرورةان كانهوالكون 

الا شاعرة وهو امكإن | والاتصاف فلا شكال فى أتصافة تعالى به وان كان هوالكونٍ ع الاتفال فلا بد من تر بده عله 
سل سس ل سي ا 


الاقتكاك بل مدني التيريةالقو يقوفيه يحئ لانه اذا كان ممنى الاضافة الذات الجليلة :لين 
محتاج الى ماذ 0 أيضا فلا وجه لتخصيص التفريم بالملاببة أتبى كلامه وفيه أن صحة استممال تفعل لا<فاء فيه وعدم 
صحة إعتبار الصيرورة بصنم أو التكف لابوحبهلائم.ا يسا جيم معاني تفل ولوأراد ال.الى ماقال كان الواجب أنيقول أما 
للصيرورة بدون صنع وأما كال كا لايأفى وعلى تسليمه ذ.دمتعرضه لنوجيه الصحة يحل التفعل على معن الاستفمال توضيح 
الفرق بين الاحمالين وتخصيصه التفريع بالتالى لمعرفة وجدصحة استعمال التفمل على الاحمال الاول من بانه السابق وبالخلة 
مان كر الولى الحثي ٠‏ *ن أنالتفر - لبيان ئ ة أختارالصنةهو الماسب تأمل (قوله 3 في جر فى قوط )أ شار بهذا الى 
أن قول الحة ي كةوطي تحجر الطين فيه نوع مساعة والمقصود كالصغة الواقعة فى محجر الواقم في قوهم جر الطين فاق 
قوله ما فى تحجر واقبة على الصغة وقوله بحسب الظاهر أي سواء كان هناك 0 كا فيهذ اامثال وكا في قوله 
تخمر الفصير وتخلات لخر اولا م فى | بوحد الله وتصد بهذا دقع ماقاله الحذى المدئق لل معنى كون التفعل الصيرورة بدون 
صلع من الفير أن الضنع غير ملاحظ قبه لابن عدم الصنع لازم فيه كف وتحجر الطين يصن من الله تعالى | نبى وعصله أن 
المراد العني الثاني م هوااظاهر بهذا ااتأو بل (قوإهوممن الصيرورة الى قوله ففى اختيار)منقول عنالخيالى والمعنى الاول في الترديد 
حازى للصيرورة وحقيقما المعنى الثانى م صرح به المدئق وحاصله أن أر يدمن الصيرورة في قولنا لاصيرورة #دون ضنع مطلق 
الكرن والاتصاف: محازا لعلاقة الاطالاق والتقييد كان معنى مل حفيقة مطلق الكون فلا اشكال في أستساله في حاب الل 
والتدرز أما هو فى لفظ الصيرورة الواقمى اليان وان حملت الصرورة على معناها الى كان معنى تمل حقيقة ة التحولء.ن 
حال إلى آخر فلا بد فى استعماله فىجائبه تعالي من التجوز المتقدمفالتجوز فيتفمل المسند اليه تعالى ولفظ الصيرورة على حاله 
أن فلت الصرورة بدون ضع كف يتصور فها هذ الترديد والكون مع الاتقال يستلزم الحدوث وهو لايكون بدون صنع 


فلت ان آردت لا يكون يدون ضع بحسي اللقيقة شل ولا يفيد وان أردت 2 ب الظاهر فمنوع تأمله قانه نفس (قوإه اشارة 
الى أن اتصافه الإ ) عبر عنا وفيا سأني بالاشارة للدلالة على أن الممئ ني الذى امتار به المتوحد عن الوأجد م بدل عليه لمر يح 
امبارة اذ هو مستفاد من الطيئة وهئ مشت ركة بين معان كثيرة فيكون هناك خفاء فى الدلالة على المني الاقصود وعلى هذا نقوله 
لبس افير مدخل فيه إعمد قوله من ذانه للدلالة على أن الممنى الاشاري عدم مدخلية الغير وأما أن الوحدة من الذات فلانه 
الوافم و يصح أن يكون التعير هنا بالاشارة للدلالة علي أن افادة الصيغة للمعنى المقصود أعني كون الوحدة دن الذات فيه خفاه 
أذ المتفاد منها عدم مدخلية الغير وأما أن الوحدة من الذات فبمعولة القر بئة وعلى هذا فقوله ليس للغير ال 0 أ كدلماقلله 
(قولهأى اختاره على كافة الح) أىأراد حصول التورع ليصف به وهو | اثارة الى الفرق بين تفمل التى لتكلف ونحو تجاهل 
ااال ع آل ارج بتو حافك اللبرمن .نفسي الففلةالتى هى أصل تنافلت فتغافل على هذا لابيامك الامى علي م نتخالطه 
درى من نفسك ماليس فيك مله * نى» أصلا وأما تقمل فى معنى النكاف محو تحر وخرأ فعلى غير هذا لان صاحبه يتسكلف 
أصل ذلك الفمل وير يدحصوله فيه حقيقة ولا يقصب.اتلبار ذلك ابياما علي غبره أن ذلك فيه وفى تفاعل لاير يد ذلك الاصل 
حقيقة ولايقصد حصوله له بلبوهمالناى أنذلك” فبه اغرض له اتبى (قوإهوهذا محال فى ذاته ال) أشار به الىأن ضير استحال 
بعود الى ااتكاف كا هو الظاهر خلافا لما جرى عليه الحلى ا سيأني وأن المراد من شأنه ذاته تعالى (قوله فوجب أن 
يجرع ل لازمه الح ) حاصله أن ممنى هيئة تفمل مطابقة هو اتكاف (لاع#) والمغاناة وهو .سنازم أنيكون 


لاستحالته على اله تمالى فى اختيار صيغة المنوحد على الواحد اشارة الى ان انصافه بلوحدة من ذاته 00 هو -- 
لبس افير مدخل فيه مخلاف الواحد (قوله وامالتكاف ) أى اما أن تمكون صبغة اتفيل عد أل الادة كاد في لخر 
تقبير الملابسة اتكلف كا فى قوم , بورع فلان أي أختاره على كافة ومشقة ة لاعلى طبع وهذا يال ليكونكاله باعثا على المعاناة 
فى ذانه تعالى فوجب أن >مل على لازمه أعنى الكال لما ان الفمل الذي يحصل بالكلفة يكون | وأن كان من غير الفالب 
علىوجه الكال ففى اختيار امتوحد على الواحد أشارة الى اتصافه بإلوحدةالكاملة يخلاف الواحد | قدلا يكون فيه كال بل 
فانه غير مشمر به تقل عله الممنى الاول من فروع النكاف وطذالم يعده أرباب الافة معنى مستقالا| يكون من الافمال العادية 
نحو لسع و2 تبص رأو يكونمن الافعال المذمومة نو تشجءت على الضعفاه فليس الم رادالازوم المنطق أعني امتناع الانهكاك بل التبعية 
فيابللة فعلاقة الجاز لزومية البكال وفي المتقول عنالخبالى توجيه الماسبة ,أن كل كال لامحصل الا بالنكاف اه وهو يفيدان 
العلافة/المزوسة ومرادماكتو عةفاطلة فلاو جهعليهالنقض بكاله تعالي (قوله لحني الاولمن فروع القكتف ال) اعم أنالذ 1 7 
فى كلامم من معاق اتفعل أنه لمطاوعة فمل سواء كان لشكثر نحوقطعته فتقطع أولنسية نحو قسته تقس ور ريه قازر وممته 
فتمم أى نسبته اللي قيس وتزار وعم فانتسب أو لتعدية نو علته تعر ولتكلف نحو تشجع وتحل وللائخاد نحو 'رديالثوب 
ونوسد الحجر ولتبنب نحو تألم ونحرج أى تبن بالائم والمرج ولاصمل المتتكرر فىمولة بحو شبرعت الاء أى دشر بته جرعة 
بعد جرعة ولعنى أستفمل أعنى الطلب نحو جز نه أى طلبت نمجازه أى حضوره والوفاء به والاعتقاد نحو تعظمته أي اعتقدت 
فيه أنه عظم وتكير أى اعتقد فى نقسه أما كيرة قال الرضى والأغلي فى تقمل معني صيرورة الثىء ذا أصله كتأهل وتألم 
وتأسف وتأصل أي صار ذا أهل وألم وأسف وأصل وقد يجي» ٠‏ لصيرورة الثى»ء نفس أصله تحواز بب العلب أى صار ز يبا 
ومثله تخمر المصير وتخلات الخدر و بالجلة م يذ كر وا من ضمن ممانيه صيرورة الثىء يدون صنع ومدخل من الفير حتي قل 
عله لم يبد بصحته تقل ولا دل عليه استعمال وتحجر الطين لم يثبت من العرب والمستعمل استحجر العلين صار حجرا فوقي. 
القاموس تحجر اتخذ له حجرة وفي كلام المكاء والاطباء تحجرالماء وتحجر المادة بر يدون به حصول أصل الفعل للفاعل 
على بل وندرج فيكون من تروع ممتي العيل الشكرر فى مولة و جرعت الماء وتكون ونولد يمكن أن يكوا من قيبل 
تحجر الما. والمادة على أن فى المصباح تنكون مطاوع كوتته قنكون فتكون من المنى اللذ كور أولا فى كلامم وفيه نولد 
الثى» من آخر نما عله فيكون ععنى قمر ل كا أشرنا اليه فها سيق فأر دا احالى بوه الممني الاول من فروع ال وجدة مة 


أستعمال تفمل في معنى صيرورة الثيء بدون صنع ومحصله أنهذا العنى م بذ بذ كره أربإبالافة لانهم بصدد ذ كر اممانيالحقيقية 
اذ لاسيل اليها الا معرفة ة الاوضاع بمخلاق الجازيات فان مناط أمرها على وجود . العلائة المعلوم اعبارها ومعنى الصيرورة لم 
نذ كره على أنه ممنى حقيى بل تحازى متفرع علي معني التكلف مثل معتى الكال سواء ووججه التفرع أن ا سكاف علي 
مافي بعض شرواح الثافة معناه أن الفاعل تعاتي ذلك الفعل ليحصل ععانانه وهو يضمن صيرو ور الفاعل متصذا بالفعمل لصئع 
نه و بلا تمل من النير فأطلق عن اعبار الصنع من الفاعل وأرريد منه الصيرورة بلا تمل من الغير نم أعتبر معه عدم الصلع 

من الفاعل أيضا فلحصل اممنى الاول وهذا المعنى متبادر ارادته من قوطم تحجر الطين وقد ذ كر السيد الشر يف علي مافيل 
هذا الثال قٍ حواشيه علي الكشاف فيححل ماؤقم فى كلام الاطباء علية حيث كان متبادرا ومما بو بده قول الفقباء واذائخلات 
الخمرة طبرت بر يدون صارت خلا بنفسها من غير مدخلبة الغير و كن أن بكون من هذا العني تكون و نواد وتقريرالقام 
علي هذا الوجه يدفم عله الاعتراض الذى ذ ذ كرناه أول الكلام فان المعني المجازى لاحتاج الى ديل سوي و<ود العلاقة 
الممتبرة وق علتبا والظاهر من ذ كر السيد حجر الطين واستعمال الحكاء له أنه مستعمل في كلام العرب وقد ساقه الحثي 
مساق العثيل لاالاستدلال فلا يضره احماله مني آخر وكذا تكون ونولد وذكشف لكان معني قوله لاصيرورة بادون صنع 
أي لامن الفاعل ولا من غيره كا أونحه فيالمثال وانه قال ومنه التتكون والتولدوم يقل وكقوطم نكون ونولد لعدم تبادر هذا 
مدني فيهما وقد فررنًا الفرعية بغير ماذ كره الحثى كا سبتضحلك و بعد اللتيا وااتى فيه نظر فاتنظر (قوله وانما قابله به هبنا ال1) 
هذا هو الداقم للقايل الى وحاصله أن معنى الصيرورة الح حرث كان من المعالي الجازية التفرعة على التكلف فكان الماسب 
أن يقتصر علي ممنيالتكاف-  )8/(‏ ث بفرع عليه معني الهيرورة كا ضنع فى ميني التكال وحصل الدفع انه جمل 


معني الصيرورة مقا بلامعق وأها ا قابلهيه هبنا لان فيه خصوصية ة زائدة بيست فى أصل مل الشكلف أتهى فيه دفم لا قبل أن هذه 
سكلف و إيذكره مفرعا | الصررورة ست معني التفمل حفيقة عند أرباب ألدة فيخي أن يقنصرعلي الاسكلف وامل وه الفرعية 
عليه لانهاعتبر فيه عدمالصئع ||| نالففل الذى يكون على وجه الكافة والمذقة يلزم صيرورة الفاعل من حال الى حال فااتع.ل صيفه 
من الفاعل فلامجامع معني || السكلف ف الصيرورة مطلفا وهو الاغلب في الاستعمال على ماذ كره الشيخ الزضي فيشرحه لاشاية 
انكل اذ فيه الصنع ذفان بهذا بعبدا عنه هام ولذا 
البعد كاله غير منفرع عنه بحلاف معن السكال م بعتب فيه مابوجب عدم مجاعته لمن فى التكافف واغتر عض بم بظاهر خوله لان 
فيه خصوصية زائدة لبت ت فى أصل اللكلف فوجه الفرعية يجمل الممنى الاول < يا للتكلف أذ هو حصول الل مع مثقة 
ونعب سوأء كان بصنع أوبدونه والصيرورة بدوين صنع مندرجة حت هذا الممن فى فكون *ن فروعه وحجز يانه أثمنى وهو فاسد 
فان الصيرورة بدون صع صح اعتبارها فى حاني الله تعالى مخلاف معنى الدكلف لاسنتحالة المشقة والتعبم فيف بتدور أن 
يبكون جز 'يا منه ندبر فيه دقع لما قيل إل عامت محصل القيل وده (قوله ولمل وجهالفرعية لم) تحصله أن التكلف معاناة 
الفاعل آميا ١‏ يكن حاصلا حتّى حصل وهو بس لمزم صيرورة الفاعل واتقاله من حالة عدم الفمل الى حالة <صوله فاستس لما 
صيغة فى ذيك اللازم مطلقا مطلقا سواء كان بدون صنع أوبه لعلاقة المازومية ثم استلمناها فى الصيرورة دون صنع لعلاقة الاطلاق 
والتقد فيكون منه امجاز على لجاز ولوم تعتبر الاستعمال فيمطلق الصيرورة بل جرد الالاق كان مجازاً مر تبتين وغسير خاف 
عليك انه لاوجه حيثدُ لعل المعنى الاول متفرعا على خصوص معن الدكافة : أذ كثير هن معالى نفعل متحددةٌ تيتازم صيرورة 
الفاعل من حال الى آخر وبلوح منه أن استعمال تفعل فى معنى مطلق الصيرورة من فروع معى معى التكلف وهو في اية البعد 
انل يكن بإطلا وعبارة الرضى المتقدمة كالصربح فى أنه استعمال أصلى وياد فليت شعرى لم لم يجعل المعنى الاول من فروع 
مطيق الضيرورة بدلا من تكاف التكلف فالناسب توجيه الفرعية يما قدمنا ولقد ركي شططا ءن ع قال معثي قوله مطلقا أى 
غير مقيد بكونه من حال الى حال وأما التقييد بكونه بدون صنع فهو ممتبر كما سيصرح به بقوله تكن اضر معها ال أنتهى لم 
لابد من أعتبار التجريد عن معنى»الاتتقال من حال الىسسال لكنه شى» آخر (ِقَولْهِ وهو الاغلي ال1) أى معنى|اصيرورة معالقا 


هو الاغلبٍ فأستعمال صيدة تفمل كا هو صريح قول الرضي المتقدم الاغلب في تفمل معن نى صيرورة ال فا قبل أى فى استعما! 
صيغة التكلف غير صحيح ” 9 ينبادر من كلامه أن المعنى الاغليٍ الصيرورة سواء كانت صيرورة الفاعل ذا أصل الفمل المستتداليه 
حو تأهل وتأصل 'أوصيرورته نفى أصله نحو تزبب وتخمر وصريح عبارة الرضى اللتقدمة أن الاغلب الاول فتدبر ( (قولهواذا 
قدم ل) قال مولانا خالد أى أفليته في الاس_تعمال :قدمه مع أن فرعينه تقتضى الحكره لكن الحصر المفهوم من تقديم الجار 
والجرور منوع اذ يجوز أن يكون ديه لما ففه من الدلالة على ان وحدته تعالل من ذانه بلادخل أحد وهو معني بيغ مالاتم 
لخام الحمد أ كث من التوحيه الثاني اتهى (قوله وبما ذكرنا اندفم اخ) أى بما وجهنا به الفرعية يدفم أردد المدقق أذميق 
بحثه ان الفرعية اما منى الاخذ والاشتقاق وآما بجمنى ار ثية في الصدق كرب يد وانسان أوفى التحةق كريد مرفوع والفاعل 
ع فوع ولا يضلح .ثى. مهما هنا برشد اليه قولن امدق جوا! عن بمئه الا أن راد بكونه من فروعه تفرعه وترنيه عليه وأا 
عدل الحئي عن هذا ]+ واب الى ماقال لمبا برد على جواب المدقق من أن الضع معتبر في التكلف وكف كون'التكلف 
بصنم منشاً للصيرورة يدون عع لال وجه الخك ف الدثق إن الخصوسية الضرة فى المعني الاول من فروع التكاتف 
وكذا ماقيل وجيه عدم فهمه العلاقة بن الصيرورة والتكلف ير صميح تأمل ثم اع ان الحفق اثرضي قال ولست هذه 
الزيادات قباساً مطرداً فلن اك أن #ول مثلا فى ظرف أظرف وف نصر أنصر هذا رد على الأخفش فى قاس أظن 
وأحس وأخال على أعر وأرى وكذا لاتقول نصر ولادخل بالتضميف وكذا فى غير ذلك من الاربواب بل يحتاج فى كل باب 
الى ماع استعمال النفظ المعين وكذا استعماله فى المعنى المين فكا أن انط أذهي وأدخل بحاج فيه الى البهاع فكذا ممناه 
الذي هو الثقل مثلا فلبس لك ان تستعمل أذهب يمني أزال لة؛) الذعاب أوعرض الذهاب أُونحو ذيك 


ولذا قدم الحشي هذا التوجيه إلكن اعتبر ممباهبنا خصوصية َه بدون صنع هذ ا انبىوهو صربح فى أن 
ف أن التدكاف بل يكون بالصنع قطعا فإذا حت المقابلة ينهما وا ذ كرنا اندفع ماقال المي دعوى استعمال توحد 


|| الدقق فيدان كون اللمني الاول من فروع التكلف حل بحث ( قوله لفمني 0 وحجر ومكون وتولد 
الانصاف بلوحدة الذانية ) أي على قدير ان يكون لباه ااملابسة وصغة التوحد لاصيرورة أعى| 


!| فى الصير ورة بدون صنع 
(/ - حوائي المقائد أول ) واستعمال نوحد فى ممنى الكال بطريق الفرعية فييما 

ان معني التكلف موقوفة على أستءمال هذه المواد بلك الصيغة فى معنى التكاف ان قنا بأن الجاز أفرع عن الحقيفة أوعل 
جرد وا ناكف ان قل ينك كام الصحيح ولا يكى رد أستعمال أووضع صيغة تفعل فى أي مادة كانت على 
نى .التكلئف وثموت استعمال هذه المواد فى معن التكلف غير بين ولا مين أذالمعروف من معنى ٠‏ بوحد محيؤهمي ادف وحد 
75 وم بتى واحداً ويقال توحد بالريومة ورأبه أنفرد والله التوحد ذوالوحدانة وتوحده الله إعصمته عصمه بنفسه ولم 
كله ألى غيره هذا ماذ كره صاحب القاموس والاساس وغيرها والمعروف ى تكون انهمطاوع كون وفىتولد ممنى نشأ وامتبادر 
من نحجر صيرودة الفاعل قس أدله وكذا اثيات أنهذه المواد وضعت لمعنى التكاف من غير أن تستعمل فيه دونه خرط 
التاد ولمل هذا مصداق ماقيل وحله على معني التكلف ثم جمله من قبيل يحم احلم أى بلغ أقصى جبده فى فمل أ ليفيد 
ضرا من ن المبالفة وجمل الباء فى يلال ذانه لاملابسة من ضيق الوطن فى معرفة ألافة أنمبى ومن هنا بتكشف عليك اركف 
ماذ كره الحني الدقق وتقدم تقله من أن الفمل يحجى» عم الاستفعال أى الطاب محو تكبر وتعظم وفها تحن فيه يجوز 

أن يكون من هذا القيل بل هو أولى ومعني . ل اتهى غير نام أذ فيه جعل توخد يمني 
الطلب بطريق قاسه على تكير وتعدام اذم بذ من معاني توحدالطاب وقوظم فى < توحد بريه معناه أنفرد واستقل لابدل 
على ممنى الملل لما ذكره صاحب الشافية وغيره 00 استقل عم قل وتقدءت اشارة اليه فالصواب على تقدير الملابسة ان 
كون و حد يممنى الاق واحداً كا ذ كرد :امال العصام أويمنى ذى الوحدانية وهذا ماوعدناك من البحث نفذه وكن من 
الشاكرين (قوله اي على قدي ان يكون 'ب1. ال) يريد أن قوله يمن اتتوحد ال مفرع على احمالى صيفة التقيل على رتيب 


اللف فتوله الاتصاف بالوحدة الذانية محصول معنى التفعل على تقدير الصيرورة وفوله أو الكاملة محصول معناه على تقسدير 
ب وفى تغريره اشارة الى أن قوله مع ملالسة جلال الذات راخجم الى الحصولين والي إن أن ممنى الذاتية كون الوحدة 

مقتضى الذات لاانها من صفات الذات وقوله أعنى الكون بان لتوحد فى قوله وصغة التوحد ليجرى على كل من الاحمالين 
السابقين وقوله المتصف بالوخدة أى في الذات والصفات وقوله وهي الو<.دة فى الذات والصفات ال بيان لاوحندة الكاملة 
لالكماها على ماؤمم فتدبر (قولِه وذلك لان الملال عبارة أ1) حاصله:ان الحثي قصر احهال سببية الباء على تقدير الكمال 
لان الظاهر عليه أن تسكون الباء سباً اعتبار الجصول لابإعتبار العم وأن المسبب معنى صيغة التفمل وظاهر أن الوحدة وأن كان 
لهاكال يضاف الى الذات مثلتمومها لاذات والصفات وكونها واجبة الذات كال يصيح اضافته الى -جلال الذات وكال الصفات 
فان بأزلية الذات وبقائها وكونمها ليست مكانية ولا زمانية تتكون الوحدة كذيك وباملة مجلال الذات وكال الصفات كالقدرة 
والارادة تكمل الذات وبكمال الذات تسكمل الوحدة ولا فرق فى هذا بين أن تمكون الوحدة بممني عدم مشازكة الغير أوممنى 
عدم الانقسام خلافا ل بوهمه كلام بعضهم ,فيصح أن يكون جنلال الذات وكال الصفات سبباً لكمال الوحدة ويثدفم ماقيل 
أن سبب الكمال هو الذات لاوصف الجلال ولا بصح ان يكون الجلال وما عطف عليه أعنى كال الصفات سيا | لمحنى التفعل 
على تفدير الصيرورة بدذون صم للمنافاد ينْهما ما هو واضح لم لوجعلت السببية باعتبار المل وجعل المسبب اعتقاد أنه واحد 
صح أن يكون الجلال واللكمال 2 ( 8٠‏ )2 سبباعلى الاحهالين فصنغة التفمل اذ برهانالتوحد موقوف على 
استحالةالعجز عليه تعالى وراسبب ير 0 
واتفاء الحدوث وحموم 
قدرته وارادثه كا لاق 
( قوله فبازمآن لانكون 


ذاتة ) قيل فيه أنه اعتبى 


كون ممتى التوحد ال المتصف بالوحدة الى منشؤها الذات مع ملابسة جلال الذات وعلى أ 
تقدير أن يكون المتكاف مولا على الكال معناه المنصف بالوحدة الكاملة وهي الوحدةف الذات 
والصفات بلا مدخلية الفير معءلابسة جلال الذات تقل عنه وعلى تقدير حمل على الكال يحتمل 
أن يجمل الاء لاسببية انتبى وذلك لان الجلال عبارة عن الصفات السلبية وبها كال الوحدة واما 
0 جل الود و أعىتقسدير حله على الكون فلايصح لانه يازم أن يكون يلال الذات مدخل في الاتصاف بالوحدة 
الوحدة الكاملة أينا الذائية فيازم أن لا تنكون ذائية وكثذا لايصح عطف الكال عليه هذا نهانة نحر, بر كلام الحئي 
فال هذا ازور عمري | موافقا لظاهرعارته وحواشيه * فال الفاضل الحلبيفي توجبهه أن ممنى قوله فينئذ أي حين اذقرر 
فيه الا أن يقال للوحدة.الكاملة مراتب ولا يلزم من اعتبار قيد في مائية أنه 
أعتباره فى سائر المراتب فلا .بازم من تفسير الوحدة الكاملة على تقدير الملابسة بالمقيد بعدم مدخلية الغير تمسيرها على تقدير 
السبية أيضا بذاك بل تفشر بما قبل القيد المذ كورة وقد قال معنى بلا مدخلية الفير فى تفسير الوحدة الكاملة بلا مدخلة 
غير الذات والصفات لا يلام د خلية غير الذات فقط كا فى الوحدة الذاية فلا مانع من أن نكونالوحدة الكاملة الى لبن انير 
الذات والصفات مدخل فيها إسبب جلال الذات وكال الصفات وأنت تع أنه خلاف مايتبادر من بلا مدخلية لغيه انمي وهو 
مبني على أن قول الحثشي وهي الوحدة فى الذات ل نفسير لكال الوحدة وقد عامت جلية الامى دبرم ( قولْه قال الفاضل 
إلا ي الح) اعم أن الخالفة بين تحرير المولى الحثى والفاضل اللي من وجوه الاول أن قول الخيالى فحينئذ صيغة التفمل ال 
على نحر ير الحنى م تبط باحمال لنلابسة فقط فتقديره <ين أذ بعلت الياء للملابسة وعلى ماقال الحلي بالاحها لين حميعا 
فتقديره ماذ كره شوله أي حين اذ تقرر أنه يجوز أن بكون ال الثاني أنقول الخبالي أما لاصيرورة بدون صنْع على ماقال الحلي 
مذ كور على أنه معني حقرتى لصيغة التفعل لفوى كالتكلفن بمخلافه على محرير الحني, فانه معنى مياد من التفعل شل انكل 
الثالث ضمير استحال على مختار الحذي يعود إلى التكلف مخلافه على مافال الحلي كا أشار له فى قوله وللما استعنال حمل صيفة 
اتفمل الل ارا بع أن ممسنى الكمال على قول الخلبي متفرع أماعن التكلف أوعن الصيرورة كا ذ ذرء في فوله سواه كانت 
صيورة أوتتكقا لم وعل رأى الحني يحاز عن الاول فقط الخاصص أن قوله فمنى التوحد حبلال الذات على تحرير ال حي 
مي تبط بالاحالين قبله أعن يفى الصيرورة والكمال بخلافه على كلام الحلبى فب.منى الكمال كا ذ ,ر كه فى قوله واذاكاات صينة 


التفمل فىشأنه تعالى ممولة على اللكمال فمني التوحد ال السادس أن قوله الاتصاف بالوحدة الذائية على تحرير الحثى محصول 
الصفة على تقدير الصيرورة وقوله أوالسكاملة محضوها على تقدير الكمال مخلافه على كلام اطلبي فان الاول محصوها عى أن 
تكون اللباء صلة والثاني محصوها على أن تنكون للملابسة كا هو ظاهر من كلامه السابع أن قوله مم. ملابسة جلال الذات 
مس نبط بالخصولين على كلام الحثي وبإلثانى فقط على قول اللي وهو واضح من كلامه الثامن أن قوله يكذ صيغة التفمل 
الح على مختار الحلي لوجيدمة استعمال الصفققث أنه تعالى وعلي ماقال الحذى لبان نكتة اختبار المنو حددون الواحدثماعم أن 
ماذ كر الفاضل الحلى نسخ للمثقؤل عن الخيالى فانه نقل عنه فى الاحمال الاول عند قوله يقال توحد برأيه م ولا 
بقصد فيه ممنى الكمال ولاعدم دخول الغير فى ثيوت الوحدة بإلذات بل نحرد الاستقلال وان أمكن اعتبارها هبنا انمي 

#مرربح فى أنه علي تقدير الصلة لا بلاحظ فى صيغة ا ره 
عدم مدخلية الغير وهو ما أفاده بقوله اما لاصيرورة بدون صنع وأما الكعال وهو ماذ كره بقوله 'واما لتتكلف الم فيكون قوله 
فحينئذ ال مي تبطا بإحهال الملابسةوتنكون الصيرورةمذ كورة على الها معنى م أدمن صيغة اتفعل كا هوصربح نانقل عنه أيضا 
توجيها لصحة الصيرورةحيث قال ومعني الصيرورة إن كان فو الكونوالا تضاف ( 09 ) فلا أشكال ف اتصافهتمالى به وان 


أنه بوذ أنيكون “ألباء صلة أوللملابسة فاعل ان صفة ة التفمل م 25 الاغة أمالاصيرورةمع الصنع نع نحو كانهوالتكو نمع الائتقال 
قطنته فتقطم أو بدونالصع نحو محجر الطبن واما تتدكاف ولما تحال جل صيغةالتفمل فى أن أ فالا بد من مجريده عله 
تعالى على المقيقة اللفوية سواءكانت صيرورة أوتكلفا وجب التجوز عنها بأن يحمل على النكمال أ[ لاستحالته علي الله تعالى 
كاقيل فى المتكبرونحوه فانصيغة التفمل' فيه الكمالدون الصيرورة والتكلف أمااستحالة الصيرورة || |ثهى وقدم شر حهولبست 
مع الصنع أو النكلف فظاهر وأما الميرورة بدون الصنع فلائه ان أربد ممناه الحقيتى أي المكون || الصيرورة. مر اماق 
بطريق الاتقال كالتحجر والتولد فبوأيضا ظاهروأمابذا أردمطلق الكون فلان/اصيرورةلاتستعمل أ المقيقية اللغوية ]ا هو 
في الافة الاعلى الحوادث فلا يجوز أطلاق صيفة التفلبمعنى الصيرورة والتكلف على ألله تعالى واذا صر بح امنقولعن الخيالى 
كان صيغة النفعل فيشأنه تعالي تمولة على الكمال فعنى التوحد يجلال الذات على تقدرر أنيكون أيضاحيث قان المع الاول 
الباءصلة الاتصاف لو حدة الذانية الكاملة غاية الكمال اتصافا كاملا في غاية التكمال وعدم شركة من فروع التكلف ولهذا 
الغير في جلال ذاته أوذابه الجليلة أوالاتصاف بالوحدةالكاملة مع ملابسة جلال الذات على تقدير 


لم بعده وناب أللفة 
ستقلا ال ماذ كره الحئي وتقدم شرحه أيضا ويتضح لك من هذا أيضا أن ضمير استحال يعود الى التكلف اذ هوثالمستحيل 
وان ممني الكمال متفرع عليه وحده كا هو قضية اقتصار الخيالى فى توجيه التفرع المتقول عنه حيث قال يحدل على الكمال 
لداسبة يذبما اذ كل كال لابحصل الا بالتكلف أذهى وحينثذ ففوله فُعنى التوحد بجلال الذات ال متفرع على الاحهالين قبله 
ليكون بيانا للاعتبارين على تقدير الملابسة المصرح بهما فى المقول عنه فقوله الاتصاف بالوحدة الذائية محصول معنى التوحد 
على تقدير الصبرورة وقوله أوالكاملة بحصوها على تقدير الكمال والكل على تقدير الملابسة فقوله مع ملابسة راجع 
للاحئالين (قوله اما الصسيرورة مع الصنع ال) هذ" الحنى هو المعبر عله فى قوهم أنها للمطاوعة ( قوله فلا نه أن أر بدممناه 
الحقيق ال هذا الترديد ان كان فى لفظ الصيرورة الواقمةفى سير الصيغة ورد عليه أن صيغة التفمل على الاحمالاثاق حائل 
حقيقة في معني مطلق السكون فلا يمتئع استعماله في ثلأنه تمالىوان كان الترديد في صية التفمل فبى علي الاحمال الثاني جازق 
معنى مطلق النكون ولماكان التجوز فى صيفة التفعل الى معنى الكال ٠ص.حددا‏ استعماها فى شأنه تعالى فليكن التجوز يهاالى 
مطلق الكون كذاكوسياًتى نقل هذا عن الحلبى وأما قوله فلان الصيرورة لاتتعمل فى اللفة الا على الحوادث فهوخاط عظم 
, منشؤه أشتياء صيغة التفعل المفسرة بلفظ الصيرو رة الواقعة فى التفسير ولا يلزم من اتحصار استعمال الى فيالحوادث ا#صار 
استعءال الاول كف وقد جو زْئا استعمال صيغة التفمل فى شأنه تعالى بعد الاجوز ولا كذلك لفظ الصيرورة فتأمل 


(قوله أقول لايق آنه الج) يان لوجه تخالفة كلام الحلبى لظاهر كلام الخيالى وقد عامت وجه مخالفته لحواشيه ومعني 
كونه تكلفا عاضا أنه لابدعو الله حاجة (قوله لاوجه حينئذ ال+) أى حين اذ كان قوله عينئذ صغة التفعل من ثبطا بالا حمالين 
قله وهذا الاعتراض مبنى على ماقدمه من بوجيه ظبور كون الباء صلة بعدم احتباج صيغة التفمل عليه إلى تكاف وقد هبق 
أنه غير نام في نفسه فضلا عن ازومه وارن الاولى توجيه:الظهور بكون الظرف عليه يتعلق بللذ كور بخلافه على الملابسة 
فببحذوف وباخلة فاستواء التقدرين فى الاحتاج ا إلى ااتكلف أوعدمه من حيث الصيغة لايمنع ظهور أحدها من حبة ة أخرى 
(قوله وأما ثانا فلان قوله فحينئذ ال ) حاصله أنه لايتفرع على تقرر كون الباه صلة أو للملا بسة أن صغة التفعل ينقسم ممناها 
اللفوى المةيتى الى كذا وكذااذ لامناسية ينما حتى يكؤن الاول طريقا مرفة الثاني ولا اشكال فى التفريم على توجيه 
لشي فان الباه أذاكانت للملابسة كان المقصود.وصفه تمالى بالوحدة فلا بد لاختار الصغة من نكتة أما الصيرورة وأما 
الكال وتقدم توضيحه'فلئن قلت ان القصود بالتفريع وجوب التجوز بصغة التفمل ال مسو طاسب نكر المعاق اللقيقية 
بوطئة لذاك فحاصله لما كانت الباء صلة أوللملانسة فلا بد لصيغة التفمل منمعنى به يصح استع الها.في شأنه تمالى قلت لاوجه 
لنوسط كون الاء صلة أولاملابسة فى وجوب أن يراد بها ممنى بح في ذانه تعالى فان هذا بتفرع على حرد نسبة التو 

اليه تعالى و أن لم يذ كر ممه الباء (؟ه) وما ذكرنا يندفع مال لايق أنه اذ له 
يتفرع عليه اركف المراد ١‏ 


أننكون للمالانينة اتهى أقول ل لامخقانه تكلك عض لوجوه أماأولا فلانه لاوجه حينثذ لظبور 
كونالباء صلة لتوحد لانه على كلا التقديرين يحتاج الى مل صيفة التوحد على التكمال وأماثانا 
فلان قوله فحينئذ يأنى عنه اباء لامؤفى على ذي الفطانة ان المناسب أن يقول وصغة. التفمل بدون 
التفريع وأما ثالث فلان قوله بدو ننم مع تقويته بقوله كقوهم تحجر الطين ا قوله ومنهالتكون 
والتكاف اذ يتفرععليبا والتولد رهض دكن حينئذ أن بول وصغة اتفعل أما للصيرررة وأما لتتكلف بل مخل 
لاعل غميرها من معاي على هذا التقدير لان لانم أن صيغة القع بحسب الاستعمال ل منحصر فى الصبرورة بدون موق 
صغة التفمل بثىء مناسي | التكلف بل هو متعمل للصسيرورة مع الصنع بل لمعان أخر أيضا تقيده بقوله بدون صنومع! 
لواحد من المنيين الذ كو رين | تأده أدل دليل على أنه أرادآن صيغة التوحد ممولة في شأنه تعالى على الصيرورة دون صنع كر 
باه انبى نم لو جعات الفاء منصحة عن الشرط المقدر أعنى اذا تقرد ان لامحق 

الياه صلة أولائلاسة واردت معرفة حال الصيغة ة فاع حنئذ اى حين تفرر ذلك وارادتك ماتقدم أنصيغة تشمل الح اندفم عن 
لفاضل المابي هذا الوجه أيضا فتأمل (قي له وأما "انثا فلان ال ) خلاصه أن الخيالى قد ذ كر ممنى التكلف وم ببوضمه بامثال 
وذ كر المعنى المتفرع عليه أعنى الكال وأؤضحه بقوله ما قيل ف المكبر وتحوه وسر هذا أن التكلف م :.بذكر على أنه معني 
مرأد من الصيغة فييم به والسكال ماد فاهتم بتوضيحه فمنى الصيرورة لو كانت مذ كورة علي نحو 0 لبان الممني 
اللفوي لما كان وجه لتقيدها يقوله بدون صنع لصول الفرض من بيان الممني الاصلى اوم يأت بالفيد بل فى ذكر القيد ثم 
توضيحه إلامثلة الثلئة الى ذكرها خروج بدحما ارتكية فى نظيره أعنىالنكاف وموجب لبطلان الحصر فان صيفة توحد 
هنا يصح أن يكون معناها الاتخاذ مثل الضيرورة وأن تنكون يمني استفمل ولهذا أدرج الحلى ممني الصيرورة بصنع أن قلت 
فلتكن كلة أما في الموضمين لمنم الم قلت ليس الفرض الم بالانفصال بل المقام للتقسم فيكون من المطالب التصورية كا عو 
التحقيق ويازم فيه مايلزم تي التعريف من اجمع والمنع فيجب استيفاء الاقسام فُيكون في تقييد الصيرورة علىتقدير الها ذ كرت 
لبيان المعني الاصلى الاستدراك :وإخلال الحصر وخاامة الاسلوب وما قبل لااستدراك لان الصيرورة بدون ضع مى الى يتفرع 
عليها الكال اذ الصيرورة بدونه فعل الخالق تالى وفعله لامخلو عن قوة وكال فيستلزم الكمال انهى ففيه ان الصيرورة بدون 
صع لايالاحظ معبا الفاعل حال وأن كان هو الله تعالى وعلي تسليمه. فالمراد من كال الفعل مابعده العرف كلا والله قد تاق 
الحسن والقبيح والخير واد 1 اباك قد عذت أن الحلى أدرج فى ضمن المماني معى الصيرورة إصبع والامل بار النصاأنة 


نصغة التفمل شع مناسب 
لاحد معببي ألباه وهو 
متنحصر 6 الصيرورة 


فى شأنه تعالى ولولا انها ما بصح تفرع معنى الكمال عليبا لىاكان هناك وجه لتعرض ها وآنت بعد هذا لابغيب عنك حال 
ماقيل لاخلل فى الانحصار لان المراد أن صيغة التفمل المذ كورة هبنامنحصرة في الامىبن لامطلق صيفة افعل اثبى فتأمل 
(قوله وأما رابما فلانه الح) قيل قدعرفت أن ليس المراد ثيوت المناسبة بين مطلق الصيرورة والنكمال بل بين الصيرورة بدون 
صنع والكمال وه غير خفية اثنبى وقد علدت ت فساده فع في جمل هذا الوجه الرابع من وجوه التكاف ذفاه والمناسب أن 
يكون وجها مستقلا لبطلان ماذهب اليه الحلي ( قَوله وأما خامسا فلانه الح ) حاصله أن قول الخبالى فمنى التوحد يجلال الذات 
الح على ماقال ابي ليان معني التفمن على تقدير الصزة وعلى تقدرر الملاسة ففيه ذكر حصولين متفايرين كاهو قضية البطضف 
بأو وظاهر أن الامناز بنرما لبس من حيث معني الصيغة لاما فبما الكمال بل من جبة اختلاف معنى الصلة ومع الملابسة 
فييجب فى هذا المفام التعرض لششرح معنى الباء على تفسير الصلة والملابسة مع التعرض لبان معني الصيفة والكل مذ كور فى 
مله من غير استطراد والحثى وأن م نمرض منى الباء فى الحصول الاول لكنه مراد له قطما ولذا اضطر الى التصريح به 
الحلبي في تقرير كلامه على مازتم وهذا يوجب عدم الضرورة في ذ ذكر معن الباء أولا حيك وجب التعرض له فى هذا القام 
فهلا أسقطه الح ى كا نعل في قوله ومحتمل أن نكون للملابسة وهذا مخلافه على توجيه المولى الحد ىك لاق فنا قيل ان 
فوله الاتصاف بالوحدة الذاتية ليس بمجرده اشارة إلى التوحد على تقدير الصلة بل هو مع ماسبق غاية مافى الباب أن الحثي 
الخيالي بين بعض المنى سابقا لكونه متعلقا يئما ينه سابقا وبعض المعنى لاحقا لكونه متعلقا :ا بئه لاحقا ولا حرج فى ذلك 
اننهى لامحصل له فتدبر (قَولهِ على ان حمل قوله الاتصاف ال ) (؟ه) محصله أن الوحدة على تقدير الصلة 


لاخ على من له أطلاع باسلوب اكلام وأما رابا فلا له لا مناسبة بين الصيرورة والكيا ل حق تكو نمتعدية الى امجرور 
حمل فى شأنه تعالى عليه وأما خامسا فلأنه اذا كان قوله الاتصاف بالوحدة الذائية أشارة الى ممى صفة له خلافها على تقدير 


التوحد على أن يكون الباء. صلة يكون ما سبق من قوله فمنى التوحد يحلال الذاث غدم شركةالغير أ الملابة فالها صفة للذات 
فى جلال الذات أو الذات الخللة مستدركا على ان حل قوله الاتصاف بالوحدة الذانية على ذلك لا لام.جرور ذاو كان 
التقد بر تسكلف بإردغابة البرودة مقا وأما حملها مجوذا على التكون المطلق فبو وانجاز أبضالكن / | الس كاقال اللي اوجب 


لبا علي الكمال أولى وفيه ان حملها على الكون المطلق ليس اعتبار التجوز بل دم 5 مالي التوحدبجلال 
الذات اتصاف جلاله بالوحدة الكاملة وعدم شركة الفير فيه فان قوله الاتصاف بالوحدة الذائنة كالصر ربيح فى أن المراد اتصاف 
الذات بالوحدة الناشئة ئة عنها أذلا يصح جاه على معنى أتصاف الملال بالوحدة الذانية لان قوله أوالكامزة مع ملاسة جلال 
الذات لابستقم عليه وأيضا فى عطف ثوله أوالكاملة على قوله الذاتية أدل دليل على أن امفايرة بين الحصولين من حية اعبار 
كون الوحدة ناشئة عر الذات فى الاول وكاملة فى الثانى وهو اما يم على مااختاره الجنى وأما على ماقال الألبى فعى 
الكال ملحوظ. فى الحصولين اذ هو .ءنى صيذة التنمل وكذا معنى الذاتية ان جعل الكمال متفرعا على معني الصيرورة بدون 
صنع فان -جعل متف رعا.على غيره كان «منيالذاتية ذيرملحوظ ف التقدرين شكلف تقدير معنى الباء على كونها صلة فى الحصول 
الاول ليكون مرجع مقابلته للمسصول الثاق ثم ثم تقدير معنى الكمال فى الاول أيضا ليكون معن الصيغة فوالحصولينئم اغغال 
النظر عن معنى الذانية وعدم بان سيب اعتباره في الحصول الاول دون الثالى مع أنهما سواء فى الاعتبار وعدمه يكون بروداً 
للفاية فا قبل لبس قول الى الاتصاف بالوحدة الذائية معني كون الباء صلة ار الحمولة على الكمال 
ومعني كون الباء صلة هو ماقرره الفاضل الْلبى بقوله وعدم شركة الغير فى جلال ذانه أوذاته الليلة ولا برودة فيذلك انهى 
من مفاسد قلة التد, ر (قوله نم قال واما حملها) أى صغة التفعل وقوله على الكون المطلق هو كالكمال متفرع على المعاني 
الثلاثة للصيغة فان لوحظ تفرعه علي الصيرورة بصنع لفمنى أطلاقه عدم اعتبار الصنع والاتفال من حال الى آخر وان لوحظط 
تفرعه على الصيرورة بدون صم اناه عدم اعتبار الاتقال فقط وأما عدم الصنع فصحبح فى شأنه تعالى لاضرورة في عدم 
اعتارة واز”كف لوحظ #فرعه على معني الكلف ثمناه عدم أعتبار المعاناة على سيل الكلفة والمشقة بل براد مطلق المصدول 


والانصاف المتضمن لمنى التكلف فا قبل معق كونه مطلقا اطلاقه عن التقييد بكونه من حال إلى حال وعن التقييد بقونا 
بدون صنع فلا يستفاد الوحدة الذائية التي منشؤها التقبيد الثاني وهو غير معتبر فظبر أولوية امل على الكمال من الخل على 
اللكون المطلق وأندفع قول الحشي وليت شعرى 'ماوجه أولوية الم اتبى فهو مع قصورء فاسد ( قوأه تبكون حقيقة قاصرة ) 
مبنى على ماجرى عليه بعض الادولين مثل فر الاسلام وأهل البيان علي أن الفيقة القاصرة أعنى استعمال ألافظ في بعض 

معانيه من قييل الجاز.اذ هو استعمال فى غير الموضوع له والحلبي فد جرى على رأمهم فلا اشكال (قُولْه م ان مؤداهما واحد 
الح) حاصله أن الكون المطلق ان لوحظ تفرعه على الصبرورة بدون صنع دل علي أن الوحدء ممئاها ذات الواجب الوجود 
الذى هو معدن كل كال ومبعد كل تقصان فيازم «مني الكمال لزوما وأضحا وان حملت الصيفة على معني الكمال فالوحدة 
الكاملة هي مانكون ذاتية فحال الممنين التلازم وم يتعرض لاتحاد.اللؤدى على تقدير تفرع الكون المطلق علي التكاف 
والصيرورة بصنم لوضوحه وحايه أنه اذا أريد مطلق الكون أعني ترد الاتصاف بالوحدة وجيب أن تكون صبغة التوحد 
دالة علي كال الوحدة من جبة زيادة مادمها على مادة الواحد كا تدم التصربح به فى كلام الرضي «المتوحد على تقدبرالكون 
المطاق يدل على كال الوحدة من ججبة مادنه وعلى #دير الكمال نصيغله فؤداها واحد ولبعد مرعي كلام الحئى أخطأء سهم 
بعض الناظرين فقالماقال (قَولْه بل ال على الكونااطلق أو لال) علستمافيه وبتقرر هذا اللقامعهذا الوجه ينجلي اك سمر 
قوله تأمل والله أعم (قوله اعم  )84(‏ انالاحالات هرا ل) أى فى فوله بساطع حججه ومنثاً الاحهالات 
ان فيه اضافتين اضافة 
ساطع إلى الحجج وفيها 
احهالان والضمير الذى 
أضيف اليه حجج فبه 
اسالان وهذالاشّالات 
تبريفي قولهواضح ينانه 
أذ هو ععناء تفسير له وق 


بعض المعا فيكو حقيقة قاصرة وليت شعري ما وجه أولوية الخمل على المكمال مع أن مؤداهما 
واحد اذ الممنى على تقدير امل على الكون المطلق المتصف بالوحدة الى لنس للغير مدخل فيه 
بل منشؤها ذاه تمالى وءلى تقدير الل على الكمال المنصف بالوحدة الكاملة وهي الى دكو 
في الذات والصفات ولا يكون الغير مدخلفى الاتصافبها بل الحملعى الكو ن المطلق أولىلانه مل 
الحقيقة القاصرة مخلاف الكمال فانه محاز يذكر الملزوم وارادة اللازم تأمل ( قوله الادلى كون 
الضمير لله ال1)اعلم أن الاحيالات هبنا أربمة لان ضمير <ججه أما أن بكون لل أو التبي وعلى كلا 
اتقدرين أما أن يكون اضافة فة الساطع الي حجج عمنى من 

اامصام ولاشبية أن المجج هى الممجزات واليينات الانبياه الذرن شهدوا بنبوته قبل وججوده فان البنة أو 
هو الشاهد اتهى( (قوله بممنىمن) يمتي أن اضافة الساطع الى الحجج من قبيل أضافة ام الفاعل الى ٠فعوله‏ من حيث تملقه به 
أىالمرتفع على سائر الحجج وبالنسبة الها أو الظاهر عليها ظبورًا ينا قتكون اضاته لفلية فكلمة من هذه مثلبا فى قولك زيد 
أفضل من عمرو أى زائد في الفضل بالنسية اليه فهى صلة بين المامل ومعموله وليس المراد ان الاضافة على معني من كافى 
قولك خالم فضة كا تومه هولانا خالد فعترضه بإن من التي تكون الاضافة بمعناها هى السائية كما صرحوا به لاالتبءيضة كاهو 
ظاهر كلامه الآني فى يان المني كف وان الاضافة هنا لفظية كا عامت وهي لاننكون على معنى حرف من الحروف المطبرة 
في الاضافة ومن هذا ينين فساد مااعتذر به بعضهم من أن كلة من هذه لبست بانة ولاتبعيضية بل هى لابتداء الغاية فالاضافة 
لاميةلادني ملابسة أى البابلج من يبن الحجج كابأنيا تهبى ماعل أناضافة ساطع الي ا حجج اصح ادنكو لفظلية بصحان 
نكون معنوية على معني اللام أي المرتفع الذىهو من جس الحجح كاقال العصام اضافة الصفة الى المعمول دأئرة على اعتبار 
ال تكلم فان. قصد تملق العامل,المعمول واضاف فلفظية وان قصد تقدير حرف من حروف ممعتيرة فى الاضافة للمنوية تكون 
الاحالات سمّة وتتنسع دائرة الاحمال ان لوحظ ان الحجج بمعنى التق أعنى الدوال فاضافتها اللي ضميره تعالى أما لفظية أى 
الدوال على أص من أمورة مثل وجوده ووحدله وألوهيته واما معنو ية أي الدوال التملفة به وهنذا التعلق امافي ضمن دلالها 
عليه نعالى أو ضمن احتجاجه تعالي بها أوضمن الممامه تعالى بها الى النى وكذاأ اضااتها الى ضبيره عليه السلام أى الدوال على 


3 


“سي من أموره كالنبوة أوالتى لابه تعلق اما في ضمن دلالتها عليسه أو في ضمن احتتجاجه عليه السلام بها أو ضمن كونه 
ملبمابها ولا بسكل علي بءض هذه الاحتهالات أن الحجج اعتبرت مؤيدة له عليه السلام فتكيف معهذا نكن دوال على أمى 
7 أموره تعامى لان المعجزة من حبث انها فم لال دالة على أمى م نأموره ومن حيث أنها خارقة موافقة لدعوى الرسالة دالة 
عليا نم المجج على تفسدير أضافتها الى ضميره تعالى أعيرت نسبتها أيضا الى الاننياء بكونم! مؤيدة فنانك النسبتان امامتحدتان 
بإنيقصد بهما تعلق العامل بالمعمول أولا بقدد بهما ذلك أو مختلفتان فوذه أر بعة احئالات وفى بعض هها عدة احمالات وأن 
أردت تفضيلها مع يان الراجح منها فارجع الى ما كتبه بعض <وائي قول أحمد (قوله أواضافة الصفة الم ) هى كاضافة 
الموصوف الى الدفة من قبيل الاضافة النفظرة التى تاف فيها المعني قبل الاضافة وبعدها ومع هذا بكسب المضاف التعريف 
ان اضف اءرفة هذا مذهي الكوفيين لا ورد من نحو جرد قطيفة واخلاق ثياب ومن محو مسجد الجامع وصلاة الاولى 
ومنعهما البصريون بتأويل الاولى بإنها علرمعني من والثانية على “مني اللام كيوم الاحد (قولِهِ فان الحجة انما تقال بإعتبارال) 
توجيه اتفسيره الحجج بلعجزات مع أن الحجج اعم وحاصله أنالحجة تقال باعتبار الغلبة فلها أشعار بالمعجزة التي براعي فيباعجز 
الخصوم عن معارضتها فهو من استعمال المطلق في المقيد وذ كر بعض الناظر ين أنه دفعلماقبلان رجوع الضمير الي الله تعالى 
ركك فيالمعني لان اضافة المشتق ومافي معناه اما هي بإغدار المقهوم للمضاف فيكون المعني حينشذ اللو يد لجح الله مالي أي 
الدالة على ألوهيته والمقصود أله صلى الله عليه وسل مؤيد بالمسجج الدالة علي نبونه فيختلالكلام ولايتذح المرام قال وحاصل 
الدفم ان الحجة انما تقال ,اعبار الغليةعلى الخدم والخاصمة اماهي مع (مه) الرسوللامع الل كونالمراد 

0 بحجج الله العجزات 
التى أعطاها الانبياء حين 
مخاصمة الكفار مهبم 
ونسكذبهمفدعوىالبوة 


الانياء اذ يصير الممنى المؤيد ساطع من إن جميع حجج الله تعالى أى المعجزات الدالة على صدق 
الانياء فان اللحجة انما تقال بإعتبار الغابة على اهم أو المؤيد بجميع حججه الساطعة باه على ان 
الع المضاف يفيد الاستغراق على ما تقرر فى الاصول فلو كان غير نينا مؤيدا بالحجة الساطمة لم 
يكن نينا مؤيدا بالناطم من جميع حبجج اللتمالى أوبم 


جيم المج الناطة 


اتهى وأنت خبير إن 
||الحجةًاذا كانممناهاماذ كر 
7 من قبيل المشثق فحقها ان لاتضاف الا للغالب أو المغلوب أو لما فيه الغلبة ليث لم نضف لواحد منهذه حصلت الركة 
كادعاه القائل وحرد كون الحنجة تقال الح لايتبين م ناندفاعه كا لامخنى فالصواب ماقدمناء في توجيه كلام الحثى وانما الذى 
دف هذا القيل انيقال لانسل ان المعتق ومافي معناه نمايضاف بإعتبار مفيومه اذ أميه دائر على اعتبار اكلم ولوسامنا فلا 
ماتع من اعتبار اضافته بالنظر لمفبومه كا أرشدناك اليه فتذ كر (قُوله أو اللؤيد بيجم حججه ال) هذا التفسير ناظر ألى 
الاحهال الثانى علىتقدير رجوع الضمير اليه تمالى كان التفسير الاول ناظر الى الاحمال الاول وفوله بناء علىان المع ايان 
لوج اعتباره فيكل من التفسيرين جميع المجج وغير خاف عليك أن التفسير الاول موقو فيضا علىمقدمة أخرى .وهى ان 
اضافة الساطع إلى الحججاضافة لفظية م ناضافة أم الفاعل عموله بإءتبار تملقه بها فانهالوممئوية على معني لام الاختصاص يصير 
العنى المؤيد بساطع من جنس حج ال تعامى وهذالإينافي انيكون هناك ساط آخر من ذلك انس أبد به غير خبينا نع لوادعي . 
الحصر تمل أل في المؤيد لاجنس أو الاستفراق بمونة مقام المدح أفاد أعفامية أبه عليه السلام على مافيه كاسيتضح لك وبهذا 
سر حال بمض الاحهالين المزيدينعلى كلام الحنى (قوله فلو كان غير نينال) محصله لوكان غير نبينا مؤيدا بالحجة الساطمة على 
جيع <بجج الدّتمالى لم بكن نينا عليه السلام مؤيدا بذاك الساطع تكنه مؤيديه كا دلت علده المبارة على الاحمال الاول اولجيكن 
مؤيدا يجيم حيجج اله الساطعة الكندمؤ يذبه كا قنضته العبارة على الاحّال الثاني فقوله أولا اذ يصيرالمني ال اشارة الى وجه 
المقدمة الاستتنائية علوكل من التفريرين وأنت خير بان هذه الملازمة غير ييئة ولامييئة أذعي موقوفة علىان ما بكون معجزة 
دي بمتنع أن بكون معجزة لغيره ودون اثباتة خرط القتاد فلثن قلت ان المعجزة هى الام الخارق المقرون بالتحدى وعدم 


المعارضة فلوكانت معجزة ني معجزة لاخر للحفقت المعارضة قلت قال فى شرح المقاصد المرأد بعدم المعارضة أن لا.يظهر مثلهمن 
لس نبي واما مني آخر فلا امتناع اتهي فجوز أنيكون ماأيد به نينا مؤيدابه غيره كف وقد وقعله صل الله عليه وس كثير ما 
وقم لغيره من الا ندياء علميم الصلاة والسلام شل أحياء اموق : انقلتلا سم أنماوقم لهصلى الله عليهوسم ماوق لغنره كان معجزة 
ل بل هو حض كرامة كالارهاصات فان المعجزة ما كانت مقرونة بالتحدى وقصد بها اظباردعوى الرسالة وهيتبين أن مثلاحباء 
لوي قصد به دلىاللعليه وسإذاك + كلتهذأ لأ.فيد أثيات المقدءةالمنوعة .اذهو كلام على :الند الا'.خص سامناألملازمة المنية 
على نلك المقدمة لكن تقول أن الدليل غير تام التقريب اذغاية ماأفاده امتناع أن يكون غير نبينا مؤيدا بالمجة الساطعة عليكل 
واحد واحد من عاذ حجج | الله تعاللى ضرورة أنه صلى الله عليه و أبديذاك وهذالا بتارم أعظمية آي : نينا على آيات سار 

الانبياء لموازانيكون ني آخر أبد تجدوع هن تلاك الحجج الغير الساطعة وهذا الجدوع ساطم بالنسبة لا اب ينا تق هى ساطعة 
بالقياس لكل فرد فردمنأفراد المجج حينافرادهذا الجبوع اذ دحم ار زء كثيرا مايغاير حم الكل ومنهذا يتين لك انه 
لابصح الك في بوجيه كلام ألخياللي بمجرد دعوى الحصر يجمل أل في الؤبدلجنس أوالاستغرا قاذلابلزم من كونه هوالمؤيد 
بالساطع على ججميع آحاه حجج الله تعالى علي الاحال الاول في كلامه أو بالساطع الذى هو من جنس احاد حبجج الله تعالى 
علي بعض الاحالين المزيدين انمكون .١‏ أنه أعظم لحواز أن يكون بعض الانباء الن مجو عهو أعظم من ذلك الساطع وكذا 
لابازم من كو هو المؤيد جبميع احاد حجج الله الساطعة أنتكونا به أء عظلم لواز ان تسكون نك الحجج الساطعة عشرةءثلا 
'ولكن بعض الانبياء تأيدججموع هن غيرالساطع يفوق في الدلالة على النبوة تيك الواطم اجناعا وانفرادا وبتبين لك أبضاما 
3 سح الك ل (65) :نوجيبه بما قيل أن اضافة الساطع للاسلغراق فيكون المعني أنه عليه السلام 


مؤايد بجميع سواطم نات 


لكن عبارة الحثى ناظرة الى التقرير الاول اعني كر ن الضمير براجما الى اللّهتعالى وأضافة الساطع 
حجج الله تمالى قيفيد |إالى الجج مني من <يث قاك ليفيد ان اآية نبينا ولم يقل أن ابات نينا وعلى تقدرير أن يكون الضمير 
الاعظمية اذ ابم أعفلم الحمد عليه السلام بيغي أن يكل اضافة الساطع!!. الى الأسجج على اضافة الصفةالى الموصوف 


من البعض انتبى يس هناك مأيدل ء مايدل علىان غيره عليه السلام لس ع بد بذيك ليفيد 

طبع وعلى سليية لابفيد أعظمية ته لماعامت هذاوذ درو بعطهم قيتوجبه ان الاضافة لضمير الله كافي ناقة الله ويدتالله 
ندل على تمظع المضاف فتقنضي أعظمية آنه وهو ضعيف أذ الاضافة حيلئذ ن مدل على عظمة أيه عليه الام فيحد ذامها لاعل 
أعظميتهام نآيات ساك ثر الانبياء كالافي على من ذاق حلاوة مزايا العربية .والمطلوب هوالثاي دون الاول لايقال يستير العظمة 
المستفادة من الاضافة هرنا بالنسبةإلى آيات سائر الانياء بمعونة المقاملانا تقول لوصح هذا الاعتبار لصح أن يعثبر السطوع بالنسة 
الى سائر الانبياء علبهم السلام ليفيد المعنى المذ كور فر ببق حينئذ وجه لاخصيص تلك الافادة باحمهال رجوع الضمير الى الل 
تعالى فانها مشتركة بين الاحعالين وسيتضح لك انه الميصب كذاطقيقة فيهذا المقام غير الحشى المدقق واللم لل (قوله لكنعيارة 
الحشى الل)لماكان قول الحثبي السابق فهلىتقديركون الضير لله يفيد أن آية نينا لانم أيضاحهعلىكل من التقدير بن بوهم استواء 
تطبيق عبارة الحثي علي كل فن التقديرين حيث ذكرها بعينها دفءه بهذا الاسثدراك وحاصله ان الخبالى ريد من الآية المفردة 
فى كلامه اليس فتجرى على كل من التقديربن غايته انه عبر عن الجنس بالمفرد نظرا آلى القدير الاول ولو نظر الى التقدير 
الثانى عبر بالآيات مريدا بها الجنس أيضا والسر فيه ما افدناك من ان اضافة الصغة الى المودوف مما ينعه البصر بون مخلاف 
اضافة الوصف لعموله فانه اتفاق فيكون التقدير الاولارج.ح فلذدث ابرز العبارة على وذقه فى الظاهر و بتقربر كلامه على هذا 
الوجه حدق افا يقال ان نص بحه هنا بان عبارة الحثي لاتنطيق الا علي التقدير الاول إنافيه ذ كرها بعيها فى قر ير 
التقدير بن وأيضا يقتضي كلامه انهلو قال آيات نينا لكان موافقا اتقدير الثالى وهو منوع فان غاية مايقيده التقديرالثان أنه صى 
ألله عليه وس أأيد بجع حبجج الله الساطمة و بعد هذا يجوزان يكون له آيات 5 غير السواطم فلا تكون جبع آيانه اعظم 

ووجه أبدفاعهما ظاهر فتدبر(قو[مشني أن حمل اضافة ال)هذا الانغاء بالقبااى إلى جعل الاضافة بم من م إرشد اليه تو 


مخلاف مااذا كانت يمني من. والا فثل اضافة الصفة جملها يبانية بمتى من التى لابيان بل هي أولى للاتفاق عليها وعدم ابهامها 
التخصيص معأفادة القدح (قوله ليفيدالقدحبإن نينامؤ يد الح) هذا موقوف على حمل الصفة صفة مدح اذأو جمات اتخصيص 
لافادت ان حججه عليه السلام فيها الساطع وغيره وجملها صفة مدجخلاف مااعتيرت عليه على تقدير ان يكون الضمير لهتمالى 
أذ هى فيه لتتخصيص قدلعا ثم ثم انهسيأئيف كلام الحني أولا وآخرا مايدل غلى انالمدح هنا لا بكون الا بإجراء صفة لها اختصاص 
به صلى اله عايه وس ضرورة أن المقصود اطبا شرفه علينه السلام على ساثر الانياء وحيكذ فصفة الح أن كانت كونه عليه 
البلام أبديحنجع كبا سواطع فى حد ذانها فلبس في العمارة مايدل على اختصاصه عليه السلام بذنك ؤمقام. المدح لابقتضيه فانك 
مدح زيدا بالكرموان كان مشثركا ينه وبين غيره بلمداره على كون الصفة صفة كال سنا أنفي العبارة مايدل ,عل اختصاصه 
عليه السلام بذاك فاوجه حم اجبالى بإولوية الا<مال الاول حينئذ اذ الاول أفاد المدح بان آيته عليه السلام أعظم منآيات 
سار الا نبياء عل السلام من غير تعرض لكون جرع حججه سواطع والتاى أفاد هذا دون الاول وباطزة فبماسواء فى اظبار 
شرفه عليه الام على غيره وان كانت صفة المدح كون حجححه عليه السلام ك/ ,اسواطم القياان الى حجج غيره من الا نبياعلييم 
السلام - أن العبارة لاندل عليه بتفكس حينئذ حديث الاولوية ويكون اثثاني أولي اذ أفاد القدح واطبارالرف باعص ين بحلاف 
الاول فواحد منهما سينك شف لك تو جيه كلام الخيالي من عبارة الحثى المدقق ( قُوْهِ حلاف مااذا كانت يعن من ن أل )و مثلهمااذا 
كانت على مع لام الاختصاص ك لامخنى وهو الاحتياك الثاني منالاحمّالين المزيدين ( قوإه بللامدح فيه ) أضرابعن قولهفانه 
يخاو عن هذا القدحفان ترد الحم خاومعن هذأ القد حلاينم ان يكون فيه مدح (لأه) لخر ولك أن تقول بلهو مسشكره 
بشم قال الخيالى فيا تقل 
عغهوامالم حمل الاضانة 
على ظاهرها لخلوها عن 
هذه الفائدة الحليلة مم 
ان التخضيص فى الضدر 
والتعسمفى الآخر باضافة 
( م - حوائىالمقائد أؤل ) الحجج الى ضير النيعليهالسلامممايستبشعه الذوق السلم يبي قال المدقق اذ اضافةالحمجج 
الى الني عليه السلام ‏ تستازم تأبيده بغير الساطمةأيضا لانخسجكل شخص مؤيدة له ألبتة مع أن الصدر بخصص الأييد بإلساطمة 
انبي ( قوله اذ سار الانياء اما مؤيد ال ) محصله ان المستفاد على هذا الاحهال القَدح بإن حججه علي هالسلام متفاونة فيا بينها 
ببنبا عاطم بالقياس الى ابض الآخر منهافا لطوع مأخوذ بالقياس ألى بعض .حجححه لابإعتباره فى ذاته ولا بالقياس الي حجج 
غيره فالانبياء أن كانوا جميعا أو بتضهم كذلك فهم مساوون له في هذا المعنى قلا كدح أذ هو ازعم الح ي انا يكون بالصفات 
المختصة وان كانوا جمعا أو بعضم متساوية حججم ليس فيها تفاوت بالسطوع وغيره كانوأ أفضل مه اذ من أولى حججا كلها 
سواء في الدلالة على اللبوة أولى من هذه ألبة من أوق المتفاوت فى السطوع اذ غير الساطع مع الساطع كالمهمل يمخلاف مااذا 
تاوت في الدلالة فقوله أو حججهم بإوالعاطفة ووقع لبعض الناظرين بكلمة أذ التعليلية فتخبط فيتقرير كلام الحشي وأ بها 
بحجه من له أدلي مسكة وقوله فيازم تساويهم معه الل على “رئيب اللفهذا وااناسب التوحيه بإن افادة تفاوت الحجج وسطوع 
بعضها بالقياس الى بعض ليس من صفات المدح في ثىء ( قوإه من بقبيل أخلاق ثياب)خله الحنى عل معني أله من قبيل اضافة 
الصفة الى الموصوف أخذا بظاهر مائقل عن الخيالى من يانه بقوله فالممني الحجج الساطعة فيدل على سطوع جميع حججه 
اتتهى وقال الحثي المدقق معني كونة دن ن ذلكالقبيل ان اضافته معنى من بتأويل مذ كور فى كتب النحو انتهى ومراده من 
التأويل ان أخلاق ثياب أصله مكب وصق فحذف الموصوف فحصل عموم في الصفة فاق بما كان موصوفا وأضف اليه 
على ممنى من البيائية أى أخلاق هى ياب كا في قولك خالم فضة وقد عامت ان هذا مذهب البصريين وأنت لايغيب عنلشان 
ماذ كره المدقق هو الصواب فان المنقول عن الخيالى منقوله وأنما لم تحمل الاضافة على ظاهرها خاوها عنهذه الفائدةالجليلة 


اليفيذ القدحبان نينا مؤيد بحجج جميعها ساطعة خلافما اذا كانت يعني من فانه لوعن هزا القدح 
اذ يصير المعنى المؤيد بساطع من ججيع المج التى أظور على يده بل لامدح فيهاؤسائر الابياه اما 


مؤيد بحجة ساطعة من بين جميع حتججبماو جيع حججهم متساوية فيازم نساويهم ممه أو فضلبم 
عليه ولذلك فرع الحني على نقرير كون الضمير لحمد عليه السلام قوله فساطع حججه من قبل 
اخلاق ثاب 


الح انما يستقم على مافهمه المدقق فان المراد من مقابل الظاهر على مافهمه الحثى أن لاتنكون الاضافة من قبيل اضافة الصفة 
الى الموصوف فيتوجه عليه المنع بإنه لايازم عند عدم حمل الاضافة على انها اضافة الصفة الحلو عن لك الفائدة وان يكون عناك 
تخصيص ف الصدر وتمدم فى الآخرفان الاضافة لو جملت ياننية على معني من لايازم شي» كا نبيناك فم يازم لوجملت لفظية 
أو على معنى اللام وعلى ماقال المدقق يكون معناه مسا جملنا الاضافة على معني من البيانية بالتأويل المذ كور وم تحمل على 
ظاهرها بان:كون مناضافة الوصف لعمولة أوعلى معت اللام لخلوها الح ولا نظر لكونها من اضافة الصفة لامها لست ظاهرة 
ومملوعة عند البصرين وما تقل عن الخيالى من قوله فالمعنىالحتجج الساطعة ال ييازلخاصل المت أذ يجمل الاضافة يانية تكون 
الحجج كلها سواطع وأنما لم يقل الخبالى فساطع حججه من قبيل خاتم فضة مع انه أوضح كا لامخق لا أشار اليه المدئق من 
افادة ان الاضافة اليانية حاءت بعد التأوين كا في أخلاق ثاب بتى ان عض الناظرين اعترض الخيالى بان الاولي ان يقول من 
قبيل نور فقن اع ول ميوية ان باطز شيب أنه جح مالك تومفب جم الكارة بالمفرد كا هو الافصح فتنظيره 
مخرد قطبفة أولى اذ لم يرننكب فيه خلاف الافصح بحلا فأخلاق ثياب ( قوله وما ذ كرنا اندفع ماقيل اح ) القائل الفاضل 
الحلي فان كان منشوٌ اعتراضه عدمفهم أن 'الاضافة للاشتغراق كان محخصله أن المستفاد هن تأبيده لساطع حججه تعالى انه أبد 
يعض من الح المع سوا كانت الاافة قصفة أولى سني من وها لتاق ان يكون غيره من الانبياء علييم السلام أيدوا 
بعض اخرمن الحجج ساطع أبضا ماثثل له فى السطوي وان خالفه في نوعهمثل أحياء اللو ونع الماء من بين الاصابع طوابه أن 
الاضافة للاستغراق ”ا هو الا كثر (/8 ) واأنكان منشؤه فهم ان الساطم الذى أيد به عليه السلام ليس ف العبارة ة مايدل 
اعد ادا اك اناه كدت قت :2 : كمع" لحك تداعا انع الك 1 
علي سطوعه بالقياس الى و يما ذكرنا اندفع ما قيل أنه على تقرير أن بكون الضسير ل ففاده أن آية ينا أعنظم من 
جميع الحجج كان تحصله آيات سائر الالييا انما بم اذاكان فى العبارة اشارة بان سائر الالبياء لم يؤيدوا بامثال هذه البراهين 
ان الاضافة وارنكانت فى السطوع والظاهر أنها غير مشعرة لانه اذا كان المع المضاف للاستفراق م الاكثر فاشعار 
للاستغراق فلدل على البارة بها ظاهر لان المتبادر من الساطع من بين يبع الحجج أن يكون سطوعه بالنسبة الى كلها 
الاعظمية إن جملتاضافة || كا يقال هذا الشجر ميتفع من بين الاشجار أي بالنسببة الى كلها لع انها لاندلعليه بطر يق القع 
الصنة أو على ني من لكن القام خطاى "يك فيه الفان قال لحني المدقق فى "وجبه فوله ليفيد أن آبة نينا أعم من 
بالممعني الذى أردموه ولكن الاضافة تحتمل أن تنكون على معني اللام أي اناطع من جنس حجج يات 
أللهوهذا لايناق ان يكون غيره عليه السلام أبد إساطعم 1 خر عاثله فى السطوع ؤوابدان الاضافة حيث ث كانت للاستغراق كاز الممبادر 
0 الي جييع الحجي تسكون / العبارة دالةعلى الاعظمية ظاهرا وانم تكن لصا لاحمالانتكون الاضافة على 
معنى اللام كا ذكره القائل وأنت خيير تما ذ كرنا انه يمكن تفرير الاعتراض بحيث لايندفع يما ذ كره بان يقال ا نالعبارة وان 
دلت على آنه عليه السلام أيه بالساطع على جبيع حجج اله الى أو بجميع حججه الساطعة لكنها لاندل على أن غيره عايه 
السلام لايؤيد عثل ماايد به فى السملوع بان يكون متحدأ معة في توعه مثل احياء المولي تذكر واللك : أعم قو لانهاذا كازاح) 
علة لاندفاع القيلوقوله فاشعار العبارة بها أى بالاعظية وقوله لم أنها أىالعبارة وقوله عليه أي كون ابته أعظ قو قال الحشى 
المدئق فق لاع ان هبنا مقامين الاول اثيات أساطع حججه على قدير وجوع الضمير اليه تعالى يفيد أعظمية أيه علي هالسلام 
علي آيات سار" الانياء عليهم السلام والثائى بان أولوية هذا الاحتمال على كون الضير محمد صى|لة عليه وس وقد أغفل الحشي 
المقام الثانى وكشف الغطاء عنهما ذلك المدقق وعصل كلامه ف المقام الاول أنافادة العبارة أعظمية أته عليه السلام موقوفعى 
مقدمات ثاراث الاولى 2 اضافة الحجج الى ضميره تعالى للاستغراق والا كان مفادها أنه عليهاللام أيد بساطع على عددمن 
حججج اله أو من جنس ذلك العدد وهسذا لابتلزم السملوع على جع حجج ال فضلاعنالسطوع على جبيع حجج الانيه 
عليهم السلام المقدمة اثانية كون اضافة الاطع الى الحجج لفظية من ن أضافة أسم الفاعل لمعموله أو أن أل فى المؤيد للجنس أو 
استغراقبة والا كان مقادها أنه عابه يه السلام أيد بساطم ونس جع حت ان تمالى وهذأ لاينافى أن يكون هناك ساطعآخر 


من ذلك الجنس عائله فى السطواع أوأسطعمنه أيد به غير نينا عليه السلام وم بتعرض المدقق لذكر هذءالمقدمة لوضوحهامن 
المقدمة الاولى ناء على ماقال الحئي منأن الاضافة أذا كانت استفرافية كا نالمبادر ان يكون السطوع بالقياس الى ايع المقدمة 
الثاثئة ان نكو نال حاد اللدحة فى جع حبجج بليست الاحاد الشخصية بل مموعات بأن ولاحظ جموع حجج ني فرداواحدا 
وجموع حجح نى آخر فردا آخر فيتحقق هناك جموعات هى الافراد الق جمعت الحجة بالقياس الها والا كان مفادها أتهعليه 
السلام تأأيد بالساطع على جييع احاد حجج الله تمالى الشخصية وهذا لاينافى أن يكون غيره علبهالسلام تأبد أيضا ذلك الساطعم 
اذ ما كان معجزة لنى لايقثع أن يكون معجزة لغبره ما عامت وعلى تسليمه ففابته اختصاصه عليه السلام بالا عل كلواحد 
واحد منالآ حاد الشخصية وهو لاينافي أن يكون غيره تأبد بمجموع من تلك الآ حاد التشخصية بحيث يكون أعظم مما لأريد 
به دلى الل عليه وسكا تقدم تو ضبحة في السكلام على يان امحئي وحيث جعلت الاحاد هي المجمومات يكون المعني أله عليه 
السلام مؤيد مجموع حجج هو ساطع من ين جمومات الحجج التى أ كرم الل تمالى بكل واحد من تلك المجموعات نياواحدا ٠‏ 
فيدل على أن ايه عليه السلام ساطمة بالنسبة الى كل مما نأيد به سائر الاننياء كانه قيل آبته ساطعة علي آيات الانياء ( قُولّه 
بنااعل انا )مقولقال (قوله التى جعت هي الل ) صفة المجج بمنى تحقق جممها أو الافراد جمني عبر علبا بصيفة المع وعلى 
كل فضميرهى لاحبججوضمير الها للافرادوقى بعض النسخ بافراد الحجة( قَوإه فكانه قال بساطع ال ) قد عامت ان قواناالؤيد 
بماطع اح على تقدير الاضافة للضمير قبه أسبة اليجج الى الله تمالى واليه صلى الل عليه وس وهانان النسيتان تحتملانوجوهافقصد 
امدق بهذا التفريع أداء مم تسيتين على الوجه الراجح من تاك الوجوه (9هة) ومحصله ان الحجج منسوية اليه ثمالى 


آيات سائر الانبياه بناه علىأنالمراد بافراد الحجج التى جعت هي بالقياس الها ججة كلواجد واحد انه أظي رهاش 
من الانبياء إن يكون جيم حبجج هذا البي فردا وجمبع حجج ني آخر فردا آخر وهكذا فُكأنه أبديانيائه علهم السلام 
قال با ملع جبع حجج أله الى أ كرم بها الابياء وعلى أن الاضاذة للاستغراق والالم نهد اعظيمة || والهم من حيث ظهورها 
ا سائر الانبياء على مالا يحنى و لبس المراد بها كل واحدوأحد من حجج الايظفا و فأيديهم ولادخلفيذلك 
حكل واحد واحد من حجج الانبياء كذلك والا يصير الممنى لو بد بساطع ججيع حتج الله الغريم لكون خينع حجيج 


هذا النى عليه السلام فردا وجميع حجج ذلك:الني فردا آخر اذ لو أريدت الافراد الشخصية فالنف ربع علي اله ( قوأه ولا 
3 تهدالح) أى وان م يكن المراد من الافراد المجمومات بل الاشخاص ول نكن الاضافة للاستغراق لم تفد العبارة أعظمية 
آبنه لم وقد أوضحاء لك مع بيان أنه ترك المقدمة الثانيةلوضوحها منالاولى( قولو ليس المراد بها كل واحد الل ) شروع منه 
في نحقيق المقام الثاني وحاصله ان أولوية الاحّال الاؤل الممبنة بإفادة الاعظمة بة لائم هنا الا يبان مزية هذا الاحمال على الثاني 
بتلك الافادة بأن يكون مفاد الاحمّال الثاتى -حاصلا من الاول وزاد عليه بلك الافادة وألا ورد عليه أنكلا من الاسهالين أفاد 
أمي| م يفده الآ خر فلا وجه لاولوية أحدها وحيث انالاحئال اثاني أفاد أنه عليه السلام تأيد بمجموع ساطم بقضية مانقل 

عن المحشي على قوله فساطع حتججه الل فيازم أن تنكون تلك الفائدة أيضا «ستفادة من الاحمال الاول وهو اما بتحقق بجمل 
الآحاد هي الجمومات ليكون الساطم على ججميع الحجج بعض لك الجمومات أعنى جموع ماتأيد به صلى الل عليه وس حلاف 
مااذا أريد من الا حاد الاشخاص فانه لايئاى انيكون بعض الحجج الغير الساطعة حجة قسدفلاتكون جيع حججهسواطع © 
ان فلت غاية مايستفاد منه سطوع الجموع الذي تأيد به لاسطوع ججميع حججه 8 قلت المتبار من الوصف الذى يجرى على 
مموع ان يكون با لكل من أسجزائه مالم يمنع منهمائم خصوصا والمقام مدام مدح (قَوله مطلفا) أي عن اعتبار كوممالجمومات 
بإن تنكون هى الاشخاص وقوله ولاكل واحد واحجد من حجج الانبياه أى التى أصيفت الى ضمير الل تعالي وانما أن بهذا 
التفصيل لم١‏ عاستا من اشماك الثر كيب على الاهال الاول على كل من النسبتين وليس قوله ولاكل واحد ال ناظرا الى 
الاحمال الثان 


(قوه وانكان بعضها) آى الحجج الغير السواطع وقوله والمقصود هو الاول أى يلزم أن يكون مقصودا في المقاملنظبر أولوية 
الاحّال الاول لاليتحةق أصل القَدبح كا توهمه الحثى وقوله على ماقل أى 'لاجل ذلك امثقول الذى يفيد ارت الا<مال 
الثاني دل على سطوع ججيع حججه فيكون الاول صكذلك وان كن مناط الافادتين مختلفا اذ هو فى الاول كون الآ حاد 
؟هتى المجموعات وفى الثاني كون الاضافة على ممني من الى للبيان فلا .ريد المدقق بقوله والمقصود هو الاول ال ان يكون 
قول الخيالى فساطع حججه من قبيل الم متبط بالاحّالين وان بانه المنقول عنه مىتنطا به على ذلك التقدير كا نوهمه اليولى 
الحثى كف وان الاحمال الاول مبنى على ظاهر الاضافة حلاف الثاني وآنه حيث وجب أن تكون الا حاد معن المجموعات 
لابصح ان نكون الاضافة على معني منالقى لاسأن كم لاخى وأنت بعدهذا لابغيب عنك وجوه الفرق بين كلام الحثي والمدفق 

فان مفاد الا<مال الاول على كلام اللذقق الاعظنية وكون جيم حججه ساطعة يخلافه على كلام الحئى فانه الاول فقط 
ومفاد الاحمال الثاق محرد القدح كون ححجه عليه السلام كلها سواطع م ملاقه على كلام الحنى انه القدح باختصاصه عليه 
السلام بذلك والاحهال الاول على كلام الحنى يصح أن كون من قبييل أخلاق ثاب وان بكون علي معني من حلافه على 
كلام المدقق لابصح أن يكون من قبيل أخلاق ثيابوكذاك اختلف حال الآ حادفى الاحال الاول على كلامهما وكذلك ممنى 
قوله من قبل أخلاق ثياب الى غير ( ٠*8‏ ) ذلك نما يظهر بالتأمل فيا قررنا ( قولهلا ين انه لاحاجة الى نكلف ال )قد 


عات أن اجا الام |أوانكان بيضها حجة نقسه وحيئذ لايفيد سطوع ججيع حججه يل سطوع بعضها والقصود هو 
الى هذا التتكلف أن | الاولعلى ماتقل عنه فى الخاشية على قوله فساطع حججه من قبيل أخلاق ثياب من قولهفالمنى الحجج 
الاولحقرق افادةالاحمال الساطعة فيدل على سطوع جميع حججه اقول لا يخ انه لاحاجة الى تكلف اعتبار جبع ججج 
الاول اعظمية ابه عليه ني حجة واحدة و جعلها فردا من الحجج التي معت هي بالقياس اليبا بل .الظاهر أن المراد كل 
السلام الث ىافاد#سطوع | واحد واحد من حجج الله تعالى التي حاءت بها الاثبياء واما عدم افادته حينئذ سطوع جيع 
جيع حججه ليتحقق || حجج نبينا فلا يضر لان المقصود القدح واظبار شرف ميئبتة على سائر الاننباء وهو حاصل 
افادنه القدح علي الوجه لان حجته ساطعة على جميع الحجج وان كان بعض نلك الحجج حجة نفسه بخلاف حجع سار 
الا كمل الاولى وقولهواما |]|الانبياء ويدل على ذلك قوله ليفيد ان آبة بينا الح بإفراد لفظ الآية وماقل من الحاشية على قوله 
عدم أفادنه حيئذسطوع فساطع حججة سا هو على تقدير أن ينكون الضدير لحمد عليه السلام انه حينئذ لوم يجعل من 
جميع <سجج نينافلايضران قبيل اضافة الصفة الى الموصوف لايفيد ادح واظهار شرفه على سائرالانبياء على ماقررنا فتأمل 
أراد نف الضرر من جيع ( قوله اماعلى توم أما الح ) الفرق بين توم أما وتقديرها أن معنى التوهم حم العقل بواسطة 


الوجوه فهو منوع ( قوله لان المقصود القدح واظبار الخ ) أن أراد به أن المقصود 


اوم 


أصل هذا القدح.واظوار شرفه ال فبو وان سامئا حصول القدح بهذا المعنى فلا لسل أنه المقصود أذ المقصود القدح الانم الاولى 
وان أراد ان المقصود كال القدح واظبار ر ال فلا نسل حصولهوقوله لال حجته:ساطمة على جمييم الى قوله بحلاف حجج سار 
الانياء قانا لكن الكلام فها يفيد ذلك لمنى أعنى اختصاصه صلى الله عليه وس بذلك الساطع وعلى تسليمه فلا يفيد القنزج 
واظبار الشرف فضلا عن افادنه القدح الا كبل الاولى أعنى مايكون معه افادة بلوع جيع حججه عليه السلام وانأداد إنه 
لايضسر فى افادة أسل ال وار شرف فس ولا يفيد لانا اقا. ندعي ضرره في المقصود في المقام وأنت بعد هذا لامخق 
عليك حال قوله وبدل على ذلك قوله يفيد ال أى يدل على عدم ضرر سطوع إبفيع افراد لفظ الاية فان هذا تمسك بإذيال 
التعبيرات مع الاغماض عن الات ارا 7 آبة نظرا لانهجمل مموع حججه صلى اللَّعليه وسل آية واحدة (قوله 
اما هو على تقدير ال ) قد:عامت ان هذا ضرورى على كلام المدقق ولا بنازع فيه (قوله لابفيد القدح واظبار شرفه ال ) 
قد عامت حال تلك الافادة ممنا كتبناه على قوله سابقا ليفيد القدح بان نينا مؤيد بحسجتج حميعها ساطعة والل أعر ( قوله الفرق 
بين نوم ال ) عصاء ان الاثياز. بالفاء على الاول مناطه ح» العقل بواسطة الوهم الها مذكورة في الكلام لاتحذوفة مقسدرة 


عوملت معاملة المذ فورة بخلافه على الثاني وأيضا منشؤالاتيان بالفاء على الاول غير مطابق لاواقع بخلافه على الثاني*ان قلت 
الوهم انا يدرك المعائى الليزئية المتأدية اليه من الصور الحسوسة التي فالس المعترك أو خزاتته الخبال مثل المداوة والصداقة 
والمسن والقبيالمزئرات والذ كليس من ماني المزئية بل من الصورالحسوسة بواسطةالسمعضررة انه النافظ شح العقل 
به انماهوبواسطة الس المشترك أوالخيال#*قلتللس المراد'ذات الذ كر :بل كونها مذ كورة في النظم أعنى تر كه .لباوحكونما 
جزأ منه ولا شك انه معنى -جزبي يرع من الصورة امحسوسة أعني ذات.الذكر * فان قلت قد صرحوا بن الوميات صادقة 
وهى ماحم المقل بها بواسطة الوهم فيا يكون من مدركاته وكاذبة وهى ماحم المقل بواسطته فى الممقولات بحم الحدوسات 
تلطع بإن كل موجود مشار اليه بالاشارة الحسية بواسطة ان الموجودات الى بدركها كذلك على هذا الحم المقل بواسطة 
الوهم أن كان في محسوس لا بكون كاذبا #قلت مل المراد أنالاتيانبالفاء هين على حم العقل بواسطة الوهمان أما مذ كورة فى كل 
أظم ممائل للمذ كور فى هذا المقام سواء فى النظم الذى وقع الاحساس به أم لأقيكون كحنكمه بإ نكل موجود مشار اليه 
ولعل ماذ كرنا سر حكاية الحئى المدقق هذا الفزق بكلمة قبل هذا والاولى ان يراد من التوهم حَمْ العقل الها موجودة فى 
أظم اكلام حك غير مطابق الواقع نظرا لكثرة وجودها فى نظمه فيكون الاتيان بالفائدة مرعرا فيهءوجودها مخلاف التقدير 
فانه لكونها محذوفة لما حم الموجود فتأمل ( قوله الها مذ كورة فى الاخام ال ) أى كل لظم على ماقررنا ومحتمل ان المراد 
أظلم عبارة الشارح لكنمن جبةانحم العقل بوجود أما فيهمندرج فى الحم بوجودها فى كل لظم وهذا أولى لقوله بمدوممنى 
التقدير انها مقدرة فبه أي فى نظم عبارة الشارح لافي كل نظموليكون فنه اشارةالى ( 19 ) ان قول الخالىفى نظلم الكلام 
الوهم انها مذ كورة فى النظم بواسطة اعتباره بها في امثال هذا المقام فيكون حكما كاذبا ومعنى متبط بالأحمالين قبله 
التقدير أنه مقدرة فيه وتجمل فى الاحكام كالم1 كورة فهو حسم مطايق للواقع و بالجمة كا || (قوله فيكونحكا كاذا) 
الوجيينذ كر هما السيد قدس سيره وتبعه من جاء بعده لكن الششيخ الرطى صرح إن دير أماأ] أى هسذا المم التقدم 
اث روطة بكون مابعد الفاء امرا أو نميا وما قبلها منصو بابة كقوله تعالى ور بك فكير والاولى أن |إؤان كان من الوهمى ما يكون 
إيقال انيان الفاء لاجراء الظرف محرى الشرظ كا ذكره الشبخ الرضى في قوله تعالي واذ م يدوا صادقا كالم بسداوة 
الذئي للشاة وعبارة الحثي أولى من قول المدقق وان كان هذا الم كاذباكم لابخنى فا قال الشبيخ خالد من أن الاولى فى 
اتير ماقال المدقق غير يح (فوإهِ لكن الشيخالرضي اط ) الظاهر الهاعتراض على خصوص النوجيه تقدير آما وعبارة المصام 
ظاهرة في أنه اعتراض عليهما قال وكل من :قدير أما وتوهمه وان صرح بهما سيد الحققين ونبعه من جاه بعده محل نظر لان 
الرضى صرحا مانقل الحثئى وظاهران مابعد الفاء هناليس أمي! أو نهيا وكذا ماقيلها ليس منصوبا بأحدها ولا بمفسرهودعوى 
ان التقدير هنا وبمد فاعر ان مبنى ال تكلف من غير حاجة وان كان حميحا كا تأني الاشارة اليه فىكلامه نمهذا الاشترإط 
ل نازع فيه الميد وضرح به غير الرضي مثل السيوسي فى حواشيه علىالمفنى قال المصام فى شرح السكافية ومن المباحث النافمة 
معرفة جواز حذف أما وهو كثير نحو وربك فكي وثيابك فطبر واارجز فاهجر وهذا فليذوقوةفبذلك فليفرحوا وهوقياس 
فها اذا كان الجزاء أمرا أو هيا ناصبة لم١‏ بعد أما وقوله تعللى واذ أعتزلقوهم وما يعبدون الاالد فأووا وقوله تعالي فال تمعلوا 
وناب الله علي فاقينوا يحتمله والفاء فيهما أحمال آخر وهو تنزيل الظرف المقدم منْلة الشرط فلا يحتاج الى تقدير أما حكى 
سدويه زيد حين لقيته فانا أ كرمه وقبلهذا فياذ مطرداتبىفا قيل بعد تسامكون كلام الرضي مضرا على مثل الشريف كن 
دير الامى فيا بعدالفاء هينا حتييرتفم النزاع يينهما انبيغير وجبه (قولهوالاولى ان يقال ال) أي الاولى من كل من التوجبين 
السابقين وحاصله ان الفاء هنا زائدة لاجوابية لكنها على صورتها حيث أني بالظرف وما بعده على طراز ادأة الشرط ومابءدها 
للدلالة على ان مابمد الفاء منلته بعد مئزلة ماأضيف اليه الظرف ك فى قولك زيدحين ليه ذانا أ كرمه قان الا كرام بعداللقاء 
وكا هنا فان مابعد القاء أن "كان لمح العم والتصرشقه أن يكون بعد بيد طريق الأليِف واستيفاء! لته أعنى حمداللة والصلاة 
أمْ وانكان الاخبار فتكذلك بإعتبار الذ كا فكلمة بعد هنا أجريت يخرى ان الشرطية وما,أضيفت اليه بحري فمل الشرط 


وما بعد الفاء محري المواب فقوله لاجراء الظرف مجرى الشرط أى اداتهوهذا الاجراء وقع فى الظروف كثيرا والغرض منه 
أمى معنوى يا عامت فليس فيه شائبة سكلف نمحم الحثى بإلاولوية يفتضي حة النوجيين السابقين ووجهه فى الثانى ماعامت 
من امكان تقدير فمل الآمي بعد الفاه وجعل الظرف منصوبا به غير أنه تكلف يكن تأدية الفغرض بدونه وق الاول اله نظير 
مااعتيروه فى قوله تعالى لولا أخرتني الى أجل قريب'فأصدق واكن على قراة الإزم .وقوله أنه هن بدني ويصبر حيث جملوا 
الجزم فى الاول على تقدير سقوط الفاء وجزم أصدق وف الثانى على تقسدير شزطية من وجزم يتتى ووجه الاولوية أن التومم 
اعتبار ملم يكن كائنا مخلاف الاجراء فان الاتيان ممه بالفاه لذلك الشمرط التنزللى الموجود وقوله كا ذكره الشبخ الرضى ال 
عبارنه بعد ان ذكر ان حذف أما مشروطة عاتقدم وأما قوله تعالى وأذم ميتدوأ به فسيقولون وفوله اذ اعءزلعوهم ومابعبدون 
ألا الله أروا وقوك فل ]توا وت ال خاي ليوا لجرا الترف عرى ك2 اشر ل كر ينوه ف تحر فوموزة 
حين لفبته فنا أ كرمه أنهي وما ذكرنا نمز أن من الافتراء والفضول مافيل فيه مافيه لان العبخ اها ذ كر ره فى الظرف الذى 
يكون بعده آمل أو نجي وقد أنشكر ذلك الحقق .هبنا علي أن الاجراء اذ كور ليس بأهون من تقدير أما مع أنه يكن المع 
بين الاجراه المذ كور والتقسدير بأن يجرى الظزف محري اله لشرط ويقسدر أما قبله اذكل شرط لابد له مناداة اثبى ( قوإه 
متعلق بالتقدير اذ لايمجوز ا ) حاصله أن قوله بطريق تعويض الواوال جواب جما يرد على خصوص التوجية الثالى وحصل 
إلا براد ابطال أو مئع لدعوى أن الائيان بإلفاء هنا يح لكل من هذبن الوجبين بإن قضبة التقسدير راصمة الاثيان باما أذ هو 
حم مطابق لواقم انها ملحوظة ق لظم اكلام وجزء منه الكن كلة الوأ ماع من ذث لا ينها وين أما من الثافة اذ 
هي مقتضية ارط مابمدها بما قبلها ضرورة (17) لجاعاطفة وأما مقتضية للاقطاعاذ امعهور الا ف أوائل الكتب 
اما من قبيل الاقتضاباد |ية فسيقولون هذا ( قوله بطريق تمو بض الوأو ) متلق التقدير اذلا يجوز الجبع ينها و ين أما 
فصل الخطاب فلا يكون |الانها فى اوائل الكتب أما من الاقتضاب أو فس الخطاب6 هو المادهوروكلا مما يقتضيان الانقطاع 
ما بعدهامي تبط بالذى قبلها ما قبله وأما على تقدير التوهم فالوا واما لعطف املة على الجذلة ناه على أنهذه الجسلةلانشاه 
ولبس هذا الابراد من قبيل الكلام على السند الاخص في / مدح 
شىء حتي لامحتاج الى ال إواب عنه كا وهم وحاصل اللبواب أن التوجيه اثاني تقدير أمامع جمل الوا عوضا بسد حذفها فالواو 
عوض ولت عاطفة حتى تمع المثافاة كف وانه لايحجوز اجمع ينها وبين أما الى آخ رماذ كرتم » أن فلت أىيمناسبة بين الوا 
وأما حتي تنكون عوضاعنها #قلتالمقصود من ذلك التعويض يزيين الافظ وعدم استسكراهه أذ أو لم ؤت بهاكان ثقيلا لاأنها 
تخلفها فى أحكامها ومثل هذا التموبض لابستدى مناسية على أنها موجودة اذ الواو فيها معنى الربط كا ان اما كذيك وان 
اختاف الر بطان وأيضا الواو تأنى للاستتناففي |جألة كا فى قوله تعالى لين لكم وتقر فى الآرحام وزائدة نتأ كد كا فى قوله 
وقتحت أبوابها قتناسب أما أذيتي بها للاقتضاب واتأ كد (قوإه أمامن الاقتضاب ) هولنة الاتقطاع يقال اقنضب القسن 
واصطلاحا الاتتقالنما ابتدىءيه الكلام شمر أو نذا الى مالا يلاه عكس التخاص فانه الا تقال مما اتدىء به به التكلام 
7 فهبنا قد اتتفل من حمد الله والثثاء على رسول الله صلي الله عليه وسلم إلى كلام آخر من غير رعاية الملاكة بنهما 
وفصل الخطاب قال أبن ن الاثير الذى اجمع عليه الحققون من علماء ابيان فصل الخطاب هو أما بمد لان اللنكلم يفتتح كلامه فى 
كل أمى ذي بال بذكر الله تمالى و بتحميده فاذا أراد ان يخرج منه الى الفرض المسوق له فصل ينهويين ذ كر ال تمالى بقوله 
أما بعد انتبي ومثلبا كلة هذا كا فى قوله تعالي هنذا وآن للطاغين لشمر ماب وقبل فصل الخطاب تلخيص الكلام محيث لايشنبه 
على السامع ماأريد منه وقيل الحسم بلبينة واليين وقيسل الفقه في القضاء وكلة من فى قوله من الاقتضاب الل يصح ان تنكون 
تعليلية أو تبعيضية وقوله ما هو المشبور متبط بالحديم على أما لها من أحد الامرين في أوائل إلتكتب ومقابله حينئذ انبافى 
جميع مواردها لتأ كد وتفصيل المجمل وهو تحوج الى تنكلفات عظيمة وقد أثبت الرضي اشتصماها جرد اتأ كد ويصح أن 
يكون مي تبطا بلسي عليها بأنها من فصل الخطا بأى كاهو المشبور فى فصل الطاب فنذ كر ( قُولهِ وأما على تقدير النوهم الخ) 


مقابل قوله متعلق بالتقدير ويان لمدم ورود السؤال امتقدم بالنسبة للاحئال الاول ووجهه ان التوهم حم بإن اما مذ كورة فى 
لظم الكلام حكا غير. مطابق للواقم وهولايتوقف على عدم وجود ماينافى أما فتكون الوأو على ماهي عله من المطف حث 
لامحذور منه كا بنه وله بناء على إن هذءالجلة ا ألا ' رى أنا حكمنا .وجود الجزم فى المعطوف عليه في الا , تن الساقتينمع 
وجود ما ينافبه وهو النصب والرفع بشبادة الياء فى يتقي ( قُوله يستازم ,اللحد ) ظاهر بالنسبة لقولك جمدت الل أو أده 
لا بالنسبة لقولك البد له اذ هو اخبار باستخقاقه تعالى للحمد وهو وصف يجميل فيكون حمدا لامستازما له وقوله يدل على 
التعظم مبني علي ان المقصود من الصلاة علبه صلى الله عانبه وس التعظم لاطلب الرحمة ( قو واما لمطف القصة الح ) قال 
الشريف فى حوائى الكشاف العطف قد يكون بين المفردات ونا في حكمها من اعجخل التي لها محل من الاعراب وقد يكون يبن 
امل التى لاحل ها وقد يكون بن قصتين بإنبءطف مجموع حمل متعددة مسوقة لمقصود علىمجموع جم ل أخري مسوفةلقضود 
آخر فيعتبرٍ حينكِذ التناسب ين القصتين دون أحاد امل الواقمة فيهما ونظير ذلكفي المفردات ماقيل أن الواو المتوسطة في 
قوله تعالى هو الاول والآنخر والظاهروالباطن لست كالخقدمة والتأخرة أذ هي لمطف مجموع الصفتين الآخرتين التقابتين 
على مجموع الصفتين الاوليين التفابتين ولو اعثبر عطف الظاهر وحده علي احدي السايقتين م يكن هناك تاسيب اتبى (قوله 
والجامع ) أى بين القصتين وقوله والظرف معمول الح أىعلى تقدير (؟5) التوهم أما على تقدير التقدير فهو 

معموللاماأو يكن المقدرة 
أو لما وقمف الجزاء ان 
كان من متعلقانه (قوله 
ذكر بعض الحققين ) هو 


مدح العم والمختصر أو على ان حملة الحمد والصلاة اخبارية لما ان الاخار بالحمسد يستلزم الحمد 
والصلاة يدل على التعظيم وما لعطف القصة على القصة والخامع أن السابق هيد لتاليف وهذا 
بيان لمسبيه والظرف معمول افول الفهوم من السياق ( قله كما وفع في عبارة المفتاح ) حيث قال 
وأما بعد فان خلاصة الاصابن الي آخره ذ 5 بعض الحققين انه اذا قصد بإما ضبط الاحمال بعد 
التفصيل يسكون مئزلة ان يقول وباعخلة.فيجوز المع ينبا وين الواو وفائدتما تأ كد مضمونالكلام الحشي الكستلي وحاصله 
وما وقع فى المفتاح من هذا القيل بؤيده قوله خلاصة ال وأما اذا كان من الاقتضاب أو نفدي 


اعتراض علي البواب الثاى 
الخطاب 6 فه يمن فيه فلا جوز ( قوله القواعد )جع قاعدة وهى الاساس يمنى أن القاعدة هبنأ بإنعدم امانع مسرفيعبارة 


المفتاح اذ يصحان تكو الواوقيي العاف جل على المفصل وكلمة أمالمجرد الأ أ كيد اذليستماوقع فىأوائل الكتبحقى يلزم ان 
تكونمن الاتتضابأو فصل الخطاب بحلاف ماحن فه وكذلك أعترضهالمدفق إن الاولى الاقتصار على المواب الاول وعبارة 
السكا كى -خطأها العلماء بإن الواو ان كانت لتمويض امتنع المع وان كانت لامطف نافت كلة أما امقتضية الاتقطاع وأنت خبير 
إله يمكن تفرير جواب الحنى ما يندفع عنه الاشكلان ويفيد صحة عبارة السكا كى وحاصله أن الايراد مبنى على ان الواو 
للعطف وكلة أدا للاقتضاب أو لافصل وكل منهما لبس بواجب فلك أنْتجمل الواو للاستثا ف أو زائدة فلا تنافى ماتقتضيه كلة أما 
من الالقطاع أو تحمل كلة امالتفصل ويقدر طاما عطف عليه كان يقال أماالابتداء بالبسمة الح فهو بيان لما يتوفف عليه اتأليف 
وأما أن ن مبنى عل الشمرائع الل فهو بان لسبب التألف وعلى هذا يفدر مارناسب فى عيارة المفتاح لم يؤْخذْ من كلام الكستلى 
بوجيه اخر لعبارة المفتاح فتدبر ( فول يؤيده قوله خلاصة ) قال مولانا خالد لابحتاج كونه لضبط الاجمال بعد التفصيل الى 
هزا التأبيد المرهم خلاف المراد لولا لفط خلاصة لأنه مذ كور فى المفتاح بعد تفصضيل الاصلين ف أواخر فن اليان وق شرح 
السيد قدس سره على هذا اكلام مائصه هذا ضبط اجالى لى) فصله “ن مباحث الاضلين ومثل ذلك يسمى فذلكة علد 
الحساب اشبى #قالالخبالى وأساس المقائد الح اعم ان قل الشارح عقائد الاسنلام وقم فى مقابلة قوله الاحكام الشرعية فكا 
ان المراد من الاحكام الشرعية جميع مدائل الفقه أعنىالاحكام المقصودة للعمل: سواء كانت حقة أو باطلة أذ الفقه أسم للجميع 
ومعنى كونها شرعبة ة انها مأخوذة من الشرع يحسب اعتقاد الآخذين ها وان م نكن ن كذلك ف تقس الامس كذاك المرادمن 
عقائد الاسلام الاحكام المقصو د للاعتقاد المنسوبة الى الاسلام أعنى دين البي عليه الصلاة والسلام صوابا كانت أو خطاء فان 
مائل المعنؤزلة ؤكل من يدعواق الاعتقاديات ومسائل المجسمة وكل من كفر ناهم إبإطيلوم من علي الكلام والكل عقائد 


اسلامة ديئية على ماقال فى المواقف وشرحه فالمشائل الكلامية عي العقائد الاسلامية التى يكون البحث قها جاريا على قاثون 
الاسلام قال السيد والمراد بكون البح على قانون الاسلام أن تلك المسبائل مأخوذة من الكتاب والسنة وما ينسب البهنا 
فيتناول الكل انهى قال عبد الحكم لعل مراده بإلاخذ ان يحافظ فى يع تلك المباحث على القواعد الشرعية ولا يخااف 
القطعية منها في اعتقاده فلا يرد أنة اذا لم يكن الْحِطي* خالفا للسائل القطعية لايصح تكفيره لان من يكفره يقد انه مخالف 
للقامية وان لم يكن خالفا فى اعتقاده والا فأخذ ججيع المسائل من الكتاب والسنة غير يح فلنزيادة الوجو دوعنيته و ركب 
الجسم من الجواهر الفردة ألى غير ذلك عقليات صرفة غير مأخوذة منها اتتبى اذا تقرر هذا قاعم أن قوهم المقائد يجب ان 
تستفاد من الشرع ليه بها معناه ان جميع الاحكام المقصودة للاعتقاد <قة أو بإطلة يجب لاجل الاعتداد بها دينا ؤاتكون 
عفائد أسلامية ان تستفاد من الشرع منى أنها لاتخالف القطبي منه فى اعتقاد المستفيد سواء كانت مدلولة لاشرع توقف عليها 
أو لم بتوقف أم لم نكن مدلولة له مخلاف مااذا خالفت القطي فى اعتقاد المستفيد ككثير.من مسائل الفاسفة فان البحث فيها 
ع 2 بذ العقل بقدر الطاقة البشرية وان خالف القطبي من الشرع كسئل قدم العالم وان الوإحد لايصدر عنه الكثرة 
وعدم اتصاف أللك بالأزول 2 ( )2 والصمود وان العلم أبدى الى غير ذلك منالمسائل التى يقطم بها في الفلسفة 


دون الاسلام وخلاصته 1 نى التفوى لا الاصطلاحى اعنى القضية الكليةالمنطبقة حل أحكام الجزئيات ( قَولهِ لان القائدالم) 
كا ار مسائسل الفقه |إحاصله أن المقائد واءكان العق ل كافيا في اثبانيا ولابتوقف اثائهاعلىالشرع كسئلة وجودالواجب 
لانتكون شرعية الا بعد || وعامه وقدرته وكلامهواراد:هأولا بكون كفيااكسئلة المشر واحوال ال-نة فان ثيول أمثال هذه 
أخذهامن الشرع كذلك |اماهو بالشرع يجب ان يؤخذ جنيع تلك العقائد من التكتاب والسئة ليستد بها ويستمد عِليها والا 
ألمتائئد لانكون اسلامية |) لكانت كمسائل الحكمة الالهية المقلية الصرفةالتى لاتصلح الاعتداداذ كثير ا ماهم العقل مقتضيات 
دينية الامن حيث عدم | لوهم التى يجب تنزبة اله تعالى عنها واذا كانت من حيث الاعتداد موقوفة على الكتاب والمئة 
مخالفتها لاقواطم مر |يكون الكتاب والسنة اساسا ها والخال أن ثبوت الكتاب والسنة يتوقف علي المسائل الكلامية 
الشريعة وليس المراد ان || من كونالواجبموجودا وقادرأوءالملومي يداو م سلائلرسل ومصدقا لها اذ لولم بثبت كل ممالميثبت 
الوئوق +المقائد موقوف /)الكتاب والسنة كا لامجخنى فيكون الكلام أساسا للسكتاب والسئة الذبن *ماأساسانلامقائد الاسلامية 
علىالاستفادة من الشرع ولولاها كانت غير موثوق بها فان هذا تقل 
يؤدى الى السداد بإب التشريع فان التصديق بحقية الكتاب والسنة فرع دلالة المعجزة وهى فرع التصديق بانها فمل الله 
الموجود القادر المريد العالم المرسل لارسل المصدق لهم فلو كانت هذه المسائل غير موئوق بها وهناك احهال أن نكون من 
مقتضيات الومم كانت دلالة المعجزة كذلك فلا يحصل القطع بحقية الكتاب والسنة فم استفادة هذه المسائل من الشرع تحجملها 
في غاية الوئوق حيث تطايق عابها العقل والثقل لاأن أصل الوئوق بها من الشرع فاحتفظ هذا ولا تغقر بما مخالفه مثل قول 
السيد السند ان ثمرة عر النكلام اثبات المقائد علي الغير لاتحصيلها وأن العقائد يجب أن تنؤخذ من الشرع ليعند بها وان كانت 
ما يستقل العقل فيه أتتهى والمرادمن الكتاب والسنة اجز اؤهما اذهى الاساس لالمجموع وهذا الاطلاق جقيت عندالاصوليين 
كا يتللقان على الجموع ويدل على هذا لفظ الفواعد بصيغة ابلذع واقنصر عليهما لان الاحماع والقياس يرحجعان الييما كا أشار 
أله قوله لان المقائد يجب ا اذ الشرع مناه الشارع وهو أله ورسوله وأن كان معناممن آدلة الشرع كان مشيرا إلي أن قوله 
الكتاب والدئة على سبيل التمثيل وأساسبتهما لامقائد بالممنى امتقدم لابتوقف على اعتقاد حقيتهما بلعلى تصورهالا ترئ انك 
تنتقد كون قدم العالم مثلا من مسائل الفلسفة المبنيةعلى اصوطم مععدم اعتقادك بحقية الاصل وما انيني عليه وحقية الكتاب 
و السئة دوه على موت الاعتقاد بهذهالمسائل ما شر حناه وال أعم (قولهِ لآ الاصطلاحي الل )سياتيك ماستفاد منه حة نيراد 
من القواسد هذا وشرح المءني الاصطلاحي يطلب من <وائي الحشي على الشيْة(قولهولايتوقف اثيانها) أى اعتقاد ثيوتها على 


الشرع سواه نوقف الششرع على البالما كسئلة وجود الواجب وعلمه وقدرته أمم يتوق كسئلة اكلام والسمعوالبصرقالفي 
شرح المقاصر نوار القول بان الله الى متكلم عن الانبياء عليهم الصلاة والسلام وقد نبت صدقم بدلالة اللعجزأات من غير 
توقف على أخار الله تعالى عن صدقهم بطريق اتكل يلزمالدور وقد يبدل على ذلك بداليل عل على قياس ماعى ف السمع 
والصر وهو ان عدم التكلم من يصح أتصافه بإلكلام أعنى الى العام القادر قص واتصاف باضداد الكلام وهو على الله 
تعالى محال أتتهى وسأتيك ان شاء الله حقيقه وقوله فان م وت أمثال هذه أى نوما عند التقد أو 1 راد منه الاثبات وقوله 
يب أن يؤخذ جميع تنك العقائد خير ان وفيه اظبار في كل الاضار وقدعدت ممني الاخذ والاعتداد وقوله والا لكانت أي ؟ 
أنلم تؤخذ منهما بان خالفت الفطمى وقوله المقلية الصرفة أى التى لم يكن البحث ث فيها جارياعلى قانون الاسلام وقوله والحال ان 
بوت الكتاب الخ أى اعتقاد حققتهما وقوله ومرسلا للرسل ومصدقا لها أى انه تعالى فادر على بعث الرسل وعلى ريف 

قهم بالعجزات وان هذا واقم وكلاهما مما يكفى التقّل فى ثبونه كا صرح به حجة الاسلام وين المائل الكلامية قوله 
0 الواجب موجودا الح اشارة ألي أن ألنى قوله وهما يتوقفان على المسائل الكلامية عبدية قوله تقل عندفان فلتال 
اع ان مقصود الخالى في هذا اللقام محقيق أن فى الفقرة ة الثانية يوقا فى المدح بشهادة الفاء فى قوله نفى هذه القريئةال اذهى 
في الغالي لييان ان ما بمدها تنيجة ماقبلها وحاصله الفقرة الثانية امتازت بمدح الكلام باله أختصاص به وكل ما كان كذلك ففيه 
ترق في المدح بالنسبة الى الاولى اما الكبري نظاهرة والصغرى فد :ضمنت ثلاث نسب عدم دلالة الفقرة الاولى علي ماله 
اختصاص بالكلام وقد بشه قوله لشمول الاولى للكتاب والسنة وافادة ألثاية ماهو وصف مدح التكلام وان ذلك الومف 
خاص به وقد بينهما بقوله مخلاف الثانية ولتقدم بان هذه المقدمة فى قوله القواعد جمع قاعدة ألم ألى بالدعوى مفرعة عليه 
برشدك الى هذا ماتمل عنه علىقوله مخلاف الثانية لازالقاعدة فىالافة الاساى ( 78) فيكون المعني أساس أساس عفاد 


تقل عنه فان قلت أولا ان العقائد من التكلام وكون الكلام أساس أساسها يقتضى كون اليه الاسلام وهو لا يشمل 
أساسا الفسة أذ لا يتوف الكتاب الا على المسائل الاعتقادية 


غير الكلام اتهي وفيه 

(9 - حوائى الءقابد أول )2 أشارة ليان ماقدمه لاثيات هذه المقدمة أعنى قوله حلاف الثانية يتضمن دليلين الاول 
لبان النسبة الثانية وحاصله ان القواعد فى كلامه بام للفو ى قتدلالفقرة انالكلام أسا سأساسعقائدالاسلام ولاش كانه وصف 
كال والثاني لبيان النسية الثالئة وحاصله ان أساس المقا.. دهو الكتاب والمنة وما يرجم اليهما لاخير فلا يتاول قو ثااساس عقا 
غيرهما فيكون أساس أساس عقا الاسلام غير شامل الكتاب والنة فقوله فيما تدم القواعد جمع قاعدة وهى الاساس اشارة 
الىالدليل الاول وقوله وأساس المقابد الاسلامية هو الخ قضية ية الحصر اشارة الى الدليل الثاق اذا اذا تقررهذنافاعزان البحثالاول 
معارضة للدليل الاول حاصلها ان ديدي وان دل على أن مفاد الفقرة الثانية كون طٍِ الكلام أساس أساس للمعائد ليكن عندنا 
قياس استثنا فى يدل على عدم صحة ة أن يكون مفادها ذلك وأنت تمان مورد المعارضة أولا وبالنات ابطال الدعوى وتعلق 
بدليلها ثانة بة وبالمرض فنظم القياس لكان عر اكلام أساس الخ كانبمض العقامد أساسا تنفسه والثاق باطل ل فيه من الدور 
فيطل أن يكونعرالكلام أساس إل فلا يصحان يكون مغادالافقرة الثانية اما الملازمة فلانه يجب انيزاد من عل الكلامالذى جمل 
أساس للكتاب والسنة 000 الاعتقادية ية من كون الواجب موجودا قامرا الح واتما ص أن برادمنه ذيك لكونهذء 
العقائد منه وأرادة البعض من أسم اسم الكل شائع وجب أن يرأد منه ذيك لبعض دون بض آخر من مبادي هذه المائلأو 
ماحث النظر لانه الموقوف عله للكتاب والنةفحصله أن هذه المسائل الاعتقادية أساس يع العقائدبمني كل واحد واحد 
لا المجموع اذ كل واحد واحد موقوف على الكتاب والسنة ولاشاكان من بع العقائد تلك العقائد التى جعلت أساسالان 
الا بد الموقوفة أيضا من السكلام وهواسم المسائل فتنكون المقا بد يمنى الم.ائل الاعتقادية لابجميق الاعتقادا ت أعن التصديقات 
هذه المائل حتى لايلزم الور اذلا حذور فىنوقف الاعتقاه بإلنيه ٠‏ على نفس ذلك الثىء فقول الباحث المقايد من الكلام 
ممناه المقائد التى جعلت د أساسابض الكلام فصح أن رادمن الكلام والمقائدالموقوفة منالكلام قكون بدني المسائل الاعتقاد.ة 


لاني الاعتقاد وأنت بهدًا قد انكشف لك ان لقوله العقا د منالكلام حاجة أي حاجةى بيان الملازمة خلافا لماوهمه الحنى 
7" ومانيا ان الكلام أساس !ل ) معارضةالد ليل الثاني حاصابا اند للم وأندلعل عدم شمو ل الفقرةالثانية اللكتابوا النةلكن 
عندنا قاس من قبيل ال اوأةيدل على شموطاها. ونظمه الكتاب والسنة أسائى الكلام وعلٍ الكلام أساس العقا بد وهذا 
مستلزم بالذات من غير توقف على صدق مقدمة أ جنبيةوبدون حاجة الي تكرر الحد.الوسظ الكتاب والمئة أساس أساس 
المقا بد قتكون الفقرة ,| الثانية مثل الاولى بيإنالصغرى الكتاب أساس المقا'بدوالمقاائد من الكلام :ينتج من قبيل المساواة على 
التحو التقدم الكتاب أساس ماهومن ن الكلدم " نم من تقول قولالشسكل الاول وأساسن ماهو من الكلام أساس الكلام فالكتا ب أساس 
اكلام أو يقال من الكل الاول الكتاب أساس العقا الدوكل ماهوا أساس للمقا ام دسأساءن السكلام ضر وران المقا ؛ د من الكلام 

بنج المطاوه ب ويان الكري الكلام أساس الكتاب والسئة وهماأساس العقا.. د ينتج من قبيل المساو أة بناء على صدةق المقدمة 
الاجنبة بة أعنى أ نأسامن الاساس أساسالكلام أساس العقايد فقوله الكلام أساس المقائد اشارة الى الكبري وقوله لان أسا 
الاساس الم ببان اصدق المقدمة الموفوف عليه د يلها وقوله والكتاب أساس ال أشارة الي الصفرى وقوله لان المقا يدمن 
الكلام يصح أن يكون أشارة لكبري الدليل الاول فى يا نالصغرى فيكون قوله فاساسهااساسه اشارة لكيرى الدليل الثاني 
المنضمة إلى ننيجة لديل الاول دغرى ويِصح أن يكون بيانالقوله فاساسها أساسداذا جمل كرى للش كل الاول الحذوف صغراء 
على ما تقدم نوضيحه وقوله فالكتاب أساس الل بيان لنقبجة القياس وقوله فالفرينةالثانية ا اشارةلمقصود المعارضة وقدا تنكشف 
لك من هذا أن قياس المساواة مثل قواك أمساولي وب مساو لج ان اعتبر بالنسبة لقولك أمساو لب لا بكون منتيجا لذانه بل 
يتوقف على صدق المقدمة الاجنبية (7) ظافى الماواة والمازومية والمظروفية وانلم تصدقلابنتج كا فى النصفية 


والضمفية والماينة والعداوة | وثانيا ان الكلام أساس المقائد لانأسان الاساان أساس والكتابأساس عم اكلام لان التقائد 
واناعتبر بالقياس الىقولك | من اللكلام فاساسها اساسه فالكتاب أساس أساس العقائد فالقرينة الثانية تشمل الكتاب والسنة 
أمساولساوي بكاننتجا مثل الاولى فلت أولا الحصر المذ كور ممنوع وان سل فالعقائد يحسب اعتدادهاتوقف.على الكتاب 
لذانه فى جيع مواده صدقت القدمةأملام فيقولك أنصف اللنوفف 
ب وب نصلف ج فاه يسلزم لذاة أنصف نصف اج وقول أعد ولي وب عدواج شحج أعدو عدو ج وان اختلفت عداوهما 
وهو بهذا الاعتبار يكون فياسا <قيقياندرجا فى تعريفهولايتوقف الاتاج بإلذات على تكرر الحد الوسطقال الحقق الرازي فى 
شر حامطالع سيق الىأوهامهم أن الاستلزام بإلذات اما يكون اذا نتكرر الوسط ولا برهان لهم دال على ذلك ولافىتمريف القياس 
مايثشمر به على انهم أذا اوجبوا نكرار الوسطفالاستازام بالذات فامقائتهم ىمقدمت قياس الماواة بالنسبة الى قولنا أمساو لمساوى 
ج إن زعموا 58 أباه بواسطة ققد أنكروا بديهة الل ومعذلك يطالبون بواشطة تكرر الوسط وان اعثرفوا بإن ذلك 
الاستزام بالذات فقدنافضوا قوهم كل قباس اقراق فهو ع سكب من مقدمتينمختر كن فى حد أذ قياس المساواة علىهزاالتقدير 
من قبيل القياس الاقترانى النبي ببعض تصرف ولكون اتاج قياس المساواة بالاعتبار الثئق بدبهيا لم ,تعرض الخيالى لبيانه تخلافه 
الاعتبار الاول يتوقف على صدق القدمة فإذا ذكرها قلت أولا الحصر الح جوابإن عن العارضة الاولى حاصل الاول منع 
الملازمة فى شرطيتها نم بعض ما أنبنت عليه أعنى دعوي أن الكتاب لابتوف الاعلى تلك المسائ ل الاعتقادية ذ كر بنظهمان 
في هذا المنع احلثمالين احدهما ان يقال لان الحصر لواز ان يكون لفيرها من المسائل مدخل فى نوقف الكتاب وهوالظاهر 
من عيارنه آلا ان الدور حتشذ على حياله لبقائه فى توقفه على حصة المقائد المنوقفة على الكتاب والآ"خران يقال لاني الحصر 
لجواز ان يكون توقف الكتاب منحصرا في غير العقا مد من المسائل كباحث النظر والدليل مثلا خيئذ يندفع الدور لكن هذا 
لبس بظاهر عارته يرا لايخفى اتبي وثرره الحني بما تطبق على ظاهره مع اندفاع الدور وحاصله ان الكتابوان كان توف 
على غير المسأئل الاعتقادية كم توقف علها لكنا 'ريد من الكلامغير المسائل من مباديها أو مباحث النظر.فلا دور فيما يكون 
مفاداً لفقرة الثانة وان يحقق بالنبة توقف الكتاب على المسائل ومثل هذا الجواب ان كنع الملازمة من أن العقاددالموقوفة 


على اللكتاب من الكازم حتي تمكون بمنى المسائل الا يحبوز ان تنكون يمني الاعتقادات فيكون حاصله نوقف الاعتقاداتعلى 
ذات المسائل امعتقدة كذا قل وأنت خبير ,إن الخخالى لم يتعرض لهذا لمدم تمامه اذ الكتاب والسنة موقوفان على المسائل 
الاعتقادية من حيت تعلق الاعتقاد بها لامن حيث ذالما فلو. نوقفت الاعتقادات عليهما زم الدور مالم بلاحط المعاررة من حيبت 
الاعخداد وعديه وحينشذ برجم الي الليواب الى وحاصله ان أردم بقولكلوكان علِ الكلام أساس أساس ال أنه يلزم ان 
يكون الشيء أساسا لنفسه من جبةواحدة فالملازمة ممنوعة وما ذ كرتم فى يانها غير ثام الثقريب كا لايخفى فيجوز أن تسكون 
التقائد من حيث ذاما أساسا لها من حيث اغدادها وان أردتم مطلةا مما بطلان الثالى قولسم يلزم الدور قثا أعا يكون 
عند أتحاد جبة التوقف فهدًا الجواب دائر بين منع استلزام دليل الملازمة اياها ومئع بطلاف الالى وما فيل ان 
هذا الجواب منع لاصل الملازمة واللجواب السابق منع لدايلها واذا قدمه ففيه أن التلم المذكور يألى عن هذا 
التوجيه أذ بد نسام دليل الملازمة كف يصح منمها والمنع ما هو طلب الدليل لايقال قوم العقائد من حيث اعتدادها 
موقوفة عليها من حيث ذانها لابفيد فان الكتاب والسئة لأيصح توقفهما على المقائد الفير المعند بها حاشا وكلا فوجب توقفهما . 
على المعند بم! ولزم الحذور لانا تقول آد علمت فها تلونا عليك صدر المبحث أن ليس المراد من الاعتداد الوبوق بل عدم عخالفة 
المقائد للقواطم وان الاعنداد بهذا الممنى لايتوقف على التصديق بقية الكتاب والسنة فعلى تقدبر أن بكوز الموقوف عليه 
المسائل المعتد بها لامذوو اذ يستفاد الاعتداد بالمسائل من ذات الكتاب والئة قبل التصديق بحقيهما ثم يسفاد التصديق 
بحفيتهما من لك المسائل الممتد بها تأمل ( قوله وثائيا أن المتبادر ال1 ) جءله الحثبى فها سبأتي منما لكبرى الممارضة أعنى قوثنا 
الكملام أساس المقائد اذ أساسيته لها بواسطة أساسيته للكتاب فلا يكون الكلام أساس العقائد اذالمتبادر من أساس الثىه 


مايكون أساسا له بلا واسطة وفيه ان المدعي كون أألكلام أساسا إسقائد 2 (/71) 2 فى نفس الامى باء على الدليل 
اكع ا اسفط اح ف دوا طقاس وو كا لوف الع صر 11لا 1 جا 11 

لمتوقف على العقائد يحسبذانها وثانيا انالمتبادر م نأساس النىء هو الاساس بالذات وأن سل ابس | اسايق قلا وجه لم 

الفن مابتوقف هو عليه لا بعض سائله الاساسية فى تقس الام 


مستندا بعدم التبادر وأيضا لاوجه لاختصاص الام حينئذ بالحكبرى أذ أساسة الكتاب للكلام 'أما هو بواسطه 
أساسيته للنقايد على ما ينطق به دليل الصغرى لابقال بنع من ارجاع هذا المنع للصغرى أتحاده جينشذ بلمنع المذ كورعقييه 
أعنى قوله وان سلٍ نأساس الفن الل كا لاق لانا تقول مورد امنمين حينشذ وان كان واحدا وهو الصغرى في بإدىه 
الامي وكبرى دايلها فى التحقيق الا أن منند. الاول عدم تبادر الاساس بالواسطة من أساس الشيه ومستند الثاني ان أساس 
الفن فى نفس الام مايكون أساسا يمه لابعضة وحءله يعضوم منعا لاصغري على أن المراد هن الذات مايقابل الاعتدادونوجيهه 
لان أن الكتاب أساس الكلام كف والتبادر ال والكتاب أساس اللكلام بحسب الاعتداد لاحسب الذات وفيه أن المدعى 
أيضا الاساسية في نفس الامى فلا وجه لنمها بسند عدم البادر وانه خلاف المبادر اذالذات حينئذ مقابل الاعتداد المعلبر قيدأ 
للمؤسس فتكون الذات قيداً.المؤسس وقد جعلت قيداً للاساس فالوجه جمل هذا المنع منوجها الى تقربب دليل المعارضة 
أى لالم ان ديدم يستلزم شمول الفقرة الثانية للكتاب اذالمتبادر من الاساسين في الفقرة الثالية مايكون أساسا بلا واسطة 
وكون الكتاب أساس أساس المقائد انما هو بالواسطة أعنى ان فى لسبة كل هن الاساسين الى مانب اليه واسطة (قَولْه وان 
سِِ فأساس الفن ال) منع لصفرى المعارظة بنع كرى دليلها أى سلنا ان التبادر لانم تقربب الدليل لكن قوا-كم الكتاب 
أساس ال منوع لانه مبني على أن أساس المقائد أساس التكلام أوان أساس ماهو من الكلام اساس له على اختلاف التوجييين 
وهذا فى حيز النع اذ أساس الفنمايتوتش الىاذر مااوضحه الحثي واعترضه بسض الافاضل بان الاساس يمن المبنى والموقوف 
عليه ولا شك ان المبنى والموقوف عليه للجزء مبنى لبكل وأجاب عنه بعضهم بأن فى الكل أمرين الميئة الاجناعية وي التي 
إنوقف عروضا للاحاد على الليزء فلا معنى لنوقف الكل على اليزء الا توقف لك اليئة والامى الثاني الاحاد مع قطم النظر 
عن المبئة وهى لاتتوقف على الهزء لان ذلك اليزء بعض الاحاد فيتوقف الشىء على نفسه فالمنع مبنى على اعتبار الكلام امما 


لمعروض الميئة مع قطم النظر عنهما فلا يكون حزؤه الذي هو المقائد أساسا له ولىاكان الظاهر اعتبار الميئةفى مسمى الكلام 
سامه واتئقل الى منم آخر انهى ونبه ان الميئة الاحجماعية ليست من الامور الموجودة حتى ينوقفعروضا للاحاد على للجزء 
بل من الامود الاعتبارية يا صريح به غير واحد والموقوف على اليزء هو الجموع منى سمبع الاحاد يحيث لايشذ عا ثيه 
إن لوحظت الاحاد بأسرها دفعة من غير اعبار الحيئة ولا شبية فى توقفه علي الطبزه ألا ترى الاعداد مثل المشرة متوقفةعلى 
جزئها مثل الثلائة وقد صرحوا بإنها أسم للوحدات من غير أن يلاحظ فيا الحيثة الاجماعية والآحاد الى جتنم توقفها على 
الجزءلا ذكره ى الملحوظة واحدا واحندا ويسر عنما إلكل الافرادى فقد اشتبه عليه أحد الاعبارين إل خر «قال الحقفق 
ألدواى في رسالة اثيات الواجب الآ حاد قد تلاحظ واحدا واحدا وقد تلاحظ يأسرها دفعة والاول أن كان بملاحظات 
متعددة بحسب عدة الآحاد فهو الل التفصيى بها وأن كان بملاحظة واحدة بأمر اجمالى شامل لواحد وأحد على سيبل البدل 
فهو ممني الكل الافرادى والثانى هو معني الكل المجموعى ولا حاجة فى ذلك الى اعتبار الميئة الاجماعية قافهم ذاك الى 
فالثناسستسلم الاعتراض ويقال لذا سامه الخبالى واتقل الى منع آخر (قوله وان سم فاساس الكتاب هو ذات التقامد ال ) قرره 
الحشي ا حاصله أنالقدمتين بعد تسليمهمالايتلزمان كو ن الكتا ب ساس أساس المقا بد اذلا يقال لثنيأساس الاساس الا حيث 
أتحدت جبة الاساسية والكتا ب ساس للكلاممن ححيث اعتداد اكلام ضرورة انه أما كان أساسا له من حدث أساسيئه العقاظ 
وهي بإعبار الاعدداد والكلا, (/1) أساس العقائد من حيث ذانه ضرورة أنه أنماكان أساسا ها من حيث اساسية 
ذات الخد الكتابالذى و أن سٍٍ فاساس الكتاب حو ذات المقائد وا الكتاب اما هو أساس المقائد من سجيث الامياد 
هو أساس المقا ند فيكو | فلا ايكون أساسا لاساسها من حيث.هو أساس فلمل اتتبي فا ذكره أولا أبطال لتوجيه المذ كور 
افات الكلام أساسا | لكونه أساس الاساس بأنه يستازم أساسية الشيء لنفسه لان جيع العقائد على ماذ كرتم يتوق 
لنكتاب فيكون من حي | عن المكتاب وهو لايتوقف الا على المسائل الاعتقا ية فلا بد أن يرادبالمسائل التق جعلتموهاأساسا 
ذاه أساسا للمقام فر يكن له تنك المسائل الاعتقادية فيازم أن يكون بعض_المقائد أساسا لفيعها ومن جلتها ذلك البعض فيازم 
الكتاب أساسا لاساس | اساسية الشيء نفسه ولا يم أن قوله المقائد من الكلام مما لامحتاج اليه الهم الا أنيقال اللقصود 
المقاير أعني الكلام من | منه الاشارة الى آنه كا بازم أساسية المقائد لنفسه كذاك يلزم أساسية اكلام لفمه وذلك لان 
حيث هحوأى أساس المقاث. | العقائد من النكلام فاساسها أساسه فالكتاب أساس اكلام والسكلاماساسلهفيكون البكلام أساسا 
أساس لها اذالكتاب أساس اكلام من حيث اعتداده والكلام أما كان ثنفسه 

أساما القائد من حيث ذانه وهذا يخلاف جمل الكلام أساس أساس المقائد فاته بإعتبار ذانه أماس للكتاب وهو إعتبار ذاته 
أساءن العقااط فكان أساسا لاساس المقائيد من حيث هو أساس لها فقوله فاسان الكتاب هو ذات المقاند أي قكون ذات 
الكلام أساسا انكتاب تيكون إعتبار ذانه أساا تمقاايد وقوله واللكتاب انما هو ال أي يكون الكتاب أساسا الكلام فن 
حيث اعتداده واعترمضه الحئى تبما للمدقق با حاصله ان أنحاد جبة الاساسية لاممتاج اليه في الم بكون الثنيءأساس الاساس 
أذ مدار كون النى» أساسا لا خرانه موقوف عليه له من أي جهة كانت سواء بإتبار الهأو صفته فيكفي فى كونالكتاب أساس 
اكلام أن يكون الكلام متوظاعليه باعتبار صفته كا انه يكفي فى كون النكلام أساس المقا'ية ان تكون متوتفةعليه باخبارذاته 
وهذا م فى قوئك زيد عدو عدو بكر أو مباين مباينه فاه صحيح وأن اختلفت جبة المداوةوالبايئة وأسبلبهما نعم لابدمن اتحاد 
الجهة فالاتقال من الم بكون اثثى: اساس اساس لغيه الي الحم كون الاول أساس الا خر اذ لو قتا زيد اساس لعمرو 
من حيث عامه وتمرو من حيث ذانه اساس لبكر لايئزم منه أن يكون زيد اساسا ابكر بوجه من الوجوه وهذا مع وضوحه 
حاول سضم دفمه با حاصله أن الكتاب حيث كان أماسا اكلام من حيث اعتداده والكلام من خبث ذاه أساس النقائد 
خاصل القياس من المكل الارل الكتاب أساس اعتداد الكلام وذات الكلام اساس المقائد ذ تكرر الحد الا وسط فلا 
بكون التكتاب اساسا لأساسها لان الكلام من حيث ذانه اساس للعقائد والكتاب لا يكون اساما السكلام بإعتبار تقييد اكلام 


بهذه الحيثية أعنى حيثية ذاه بل من حيث اعتداده لفاصل قوله فلا يكون اساسا لاساسها من حيث هو أساس ا نالحد الاوسط 
غير مكرر فى المققة لانه فيكل من اللقدمتين مقيد يفيد غير ماقبدبه في الأأخرى فاندفع البحث اثبى وانت خبير إن هذا 
القياس لبس من الشكل الاول فى شيء بل من قياس المساواة فاذا أخذ بالنننبة الي قوثنا الكتاب إساس أساس العقائد م هو 
الفصود كان متجا له بداهة ولو فيد الكلام فى المقدمتين. بالف قبد وقد علمت مما تقلناه عن القطب ان اشتراط تكرر الحد 
الوسط في الاتاج بالذات مما قام الدليل على بطلانه واذا أخذ بالفياس الى قونا الكتاب اساس المقائد لم ينتجه لامن حيث 
ععدم نكرر الحد الوسط بل من جبة عدم صدق المفدمة الني يتوقف عليها الاتتاج حينئذ اعني أن اساس الاساس اساس 
الا ترى الى قولك زبد ماين لعمرو من حدث صفته وتمرو منحيث ذاه مباين لبكر فاه ينتج بإفذات زيد مباين مباين بكر وان 
اختلفت جبة المباإنة فكذا قواك الكتاب اسان الكلام من حيث اعتداده والكلام من ححيث ذاه اساس المقائد يستلزم 
الكتاب اساس اساس العقائد ولا اتتاج أذا أخذ إلقباس الى زيد ماين لبكر لان عبان المباين لتىء لابلزم ان يكون مباينا 
لذلك الني٠‏ وبالنلبة الرقولك الكتاب اساسها العقائد لان اساس الاساس لشي لايلزم أن يكون اساسا لذلك الغي واذا أردت 
بعد هذا الصواب في تقرير كلام الخبالى فاعم أن لبس غرضه من انم الاخير منع التقريب أذ هذا حاصل المنم الاول م 
أوضذاء بل المقصود ملعم المقدمة الاخري وهى الكيرى أعنى قولنا الكلام أساس العقائد وحاصله أن دليل هذه المقدمة من 
قب لالماواة الموفوف | تاجه على صدق قو اناا ساس الاساساساس لكن هذه المقدمة لست واجبةالصدق لتخلفبافى بض المواد الائرى 
الرهذه المادة التى معنا تقول الكتاب اساسالكلام والكلام اساس (194) اللمقائد ولا يسلزم الكتاباسان 


أنفيه وما ذ كر ثانيا منع لافادة القريئة الثانية لتق« وحاصله أن الكلام أساس المقائد لانهأساس لمقائد فا نالكتاباساس 


المكتاب الذى هو أساس العقائد وأساس الاسا من أساس والكتاب أسان الكلام لان المقائد أ السكلام منحيث اعتداده 
من الكلام فاساسها أساسه فالكتاب أساس أساس المقا ند فالقريئة الثاننةفى اشتمالما الكتاب | والكتاب من حيث ذانه 
والسئة كالاولى فلا فيد الرّقى في المدح وأجاب أولا عن الاعتراض الاول بإن الحصر المستفاد من | اساس المقائد فلا يكون 
قوله اذلا يتوفف الكتابالا على المسائل الاعتقادية ممنوع اذ ما يتوقف الكتاب عليها يتوق عى | الكتاب اساسا للكلام 
من البية التى كان الكلام باعتبارها اساسا للعقائد حتى بلزم أن يكون الكتاب أساسا للمقائد ولما كانت الصغرى غير هبنية على 
هذه المقدمة كم عامت لم يتعرض ذا المنع فيها فاحتفظ هذا فاه مما غاب عن الناظرين وحق لا القول بإنا أطنينا الكلام 
لينضح المرام وثثلا تثثر الشمن خلف الغمام والله أعر قوله أبطال للتوجيه ال هذا إعتبار المقصود من الممارضة بالعمرض 
ولبس عراده أن البحث الاول من قبيل النقض الاحمالي فانه خلاف المبادر ازمورد النقض الدليل وعبارة البحث ظاهرة فى 
التوجه للدعوي وقوله بانه مسنلزم أى كون الكلام أساس أل وقوله جميع المقائيد أى المتماقة بذات الله ورسوله لأجميم 
المسائل الكلامية اذ الجواب اله فى بنع الحصر لايدفع الاعتراض حينتذ وقوله على ماذ كم أى حيث قلم واساس المقائد 
الاسلامية الكتاب الحاذ لامه للاسةتغراقوقوله نلك المسائل الاشارة خصوص للسائل الى نوقف عليهاالكتاب وهى بءض 
جميع النقائد ولذا قال افيلزم لح ويان الازوم أن يقال هذه المسائل اساس الكتاب والكتاب اساس جميع المقائد وقوله فيلزم 
اساسية الثىء لفمه أى يمل نتيجة هذا القياس صغري لفولك وأساس جميع المقائد ند أساس هذه المسائل اذ المراد من الجميع 
كل واحدة واحدة وفوله ولا تخفى عاستمافية وقوله الله الح اشارة إلى ضمفه اذ الفرق بين الاعتبارين أنما هو في الممارة 
أذ م يلزم ان يكون الكلام من <يث مجموعه اساسا انفسه كذلك بل من حيث بعضه وهو لايكون محذورا الا حيث بتحد 
البض فرجع الى اعبار اساسية النقائد نفسبا وقوله وذاك لان المقائد من الكلام الل لامخق عليكقرير هذه العبارة بعد 
مالاحظة ماقررنام نظيرها السابق ولقد ارتبكهنا. بض الناظرين قالى ا ينبي الالتفات اليه به (قوله منع لافادة القرينة ل) لمنه 
بريد من المنع مطلق الخدشى أذ هو بعض معايه ويكون هذا يبان لمنصود المعارضة الثانية فتأمل ( قوله فاشاها الكتاب ) 
قال الشيخ <الد الاولى فيشمو لها من شملهم الامرشملا وشموا لاتمهم من حد عل ونص را فا نالاشهاللا .تعدى بنفسه بل,الباء أوعا. مناه 


التستر على الاول والاحاطة على الثانى وقوله مبادي تاك المسائل آعنى مياحث الامور العامة والجواهر والاعراض والتتحقيق 
الها من عل الكلام لامن مبادية وكذا مبادث النظر فقوله ميادي لك المسائل أي البادي منها وقوله أو مياحث النظر أو 
مالمة خلو وقوله فلا يلزم أساسية الثيء لفسه بل اللازم كون مبادي المسائل الاعتقادية أو مباحث النخار أساساً بيع المقائد 
ولا محذور فه فيقال في اثيانه الكلام المراد به المادي أو مباحث النظر أساس الكتاب والكتاب أساس جيع المقائد وقوله 


3 بل ترجيح للادنى ف التوقف )1/٠(‏ عليه على الاقوى في ذلث وقوله يتلزم ان يكون المنطق ال وعذا 
وان أمكنالزامه فاذا* | مبادى تلك المسائل وعلى مباحث النظر أيضا فالراد الئل الكلامية مبادى تناث المسائل أو 
يكن لايايب الرابه مياجث النظر أيضا فلا يازم أساسية الثىء لنفسه لكن لماكان فى منع الحصر المذ كورنوع مكابرة 
هنا أذغرض امانع تحقيق |لان ثبوت الكتاب والسئة اما توف بالذات على ثيوت الواجي وارادته وقدرته وكلامه على 
أن ف الفقرة اثائية قي | ماسيجىء * وأماعلمباديها فنا هو بالواسطة فجملالكلام أساس الاساس بإخبار مباديا دون قسما 
فى المدح بدلا لجاعلى ماله 0 جعله أساسا بإعتبار مباحث النظر بستلزم أن يكون المنطق وأصول الفقة أساس أساس 
اختصاصبالمدوح (قوك || دما أن مباحث النظر جزه منه على أن فىتوقف الكتاب على مباحك النظر لظرا (قال وان 
3 ات 2 3 ) أي ولو سلٍ الحصر المذ كور فنقول الفرق بالاعتبار متحققلان الءقائد منحيث الاعتداد 
0 0 9 يتوقف على الآكتاب والكتاب يتوقف عليها من <يث ذاما فاللازم توقف المقائد من حيث 

خص غير نام , 5 زاح ولا الحلا ده ع قات اليد وال ىك 9 
ايا الاغتداد على تقسها من حيث الذات ولا استحالة فبه قال الفاضل الحشي فىتوجبهمنع الأصرلانسلم 


إن الكتاب لاتوقف ألا على المسائل الاعتقادة ولا يجوز أن ثْد ل بإعجازه بسدب بلاغته 


وان غيدالمم ولول التصدبق الظاهرة لاهل البلاغة أنهي أقول اتوجية المنم بهذا الطريق بضر الموجه لانه حيامذ لا يتوقف 
»بن 0 الكتاب على المنائل الكلامية.اصلا فلا يكون أساس أساس المقائد على ان الاعجاز بسب البلاغة 
لباك 2[ انا يول عل له جارج عن طود اشر وام كوه حاف توتوف .ع يزك انك موود دو 
ا 0 ميد متكلم وسبيجىء تفصيل هذا وأجاب ثانيا عن الاعتراض الثاني بتع المفدمة الاولى أعنى 
0 قوله الكلام أساس السقائد ند أن التبادر من الاساس ما يكون أساسا إلذات والكلام لببى 
54 7 الم 7 أساس المقائد إلذات بل بالواسطة وبنع المقدمة الثانية أعنى قوله والنكتاب آساس الكلام بسندان 
اللدلول ألا وا 0 أساص الفن ما يتوقف عليه كله لابمض مسائله والا لزم أن يكون النطق أساس الكلام بل علوم 
1 0 العربية لانه بتوقف بض سائله عليها بل الكلام أساى تفسه لتوقف بعض مسائله على بع ضآخْر 

بن على أل" 0" أأمنه ولث سلناكتاالمقدمتين فاساس الكتاب هو نفس العقائد والكتاب انما هو أساس العقائدمن 
5 7 3 0 جيث الاعتداد فلا يكون الكتاب أساسا لاساس العقائد من حيث هو أساس وفيه انمع الاساسية 
1 بخ انالك مو التوقف من أي جبة كانت فاعتبار قيد الميثية لبس بواجي فى كوه أساس الاساس ولعله أراد 
ببس فاغالية وعد بابل هذا بقوله فيتأمل ( قوله فى هذه القرينة ترق في المدح الل ) تفريع على ماسبق يمني اذا كان 
0 ا إن || المراد بالقواعد الكتاب والمئة ففي هذه رق فى مدح الكلام لبس فى قوله مب عل الشرائم 

لافائدق المج بأنصفة والاحكام لان القريئة الاولى شاملة للكتاب والسئة لكونهما أيضا مبنى الاحكام الشرعية العملية. 


اثني» توتف عل ذلك النيء اتمي وآنت خبير بان المقصود الامتداح بإنالكلام أساس 


بل 


الكتاب والئة لا انه أساس المقائدقتدير ( قوله قال الفاضل الاحثي )هو كال الدئن وقوله اموجه أى موجه كون الكلام 
,أساس أساس العقائد من غير لزوم كون الشيء أساسا لنفسه ( وله والا لزم ان بكون المنطق الل ) لا يخى انه لابعد فى الزام 
هذه اللوازم مما اذ لا محذور فى شيء هنا وقوله لان يتوقف بعض مسائله علها أي العلوم العربية والمراد من هذا البعض 


المسائل التي بتوتفف لمخديلها على استنباطها من الكتاب وال:ة 


(قوله بل كونهها مبىطا أولا وباذات ) لفظ مبنيخبر الكون من حيث كونه ناقصا وافظ أولا وإلذات بتقدير حاصل خبر 
الكو نأيضا من حيث الابتدائية وقوله يخلافالثانية حال من المسشتر فيشاملة ( قَولّه وكونالكلام أساسا الل )لايقال لفينئذ مدل 
الفقرة الاولى على أن انكلام مبنى للكتاب والسئة فلا تمتاز الثانية بالدلالة على ماله اختصاص بلممدوح لانا قول كونه مبني 
لما واضح من الثانية دون الاولى لانه من لوازم مغهومها ولدس مقصوداً من حاق أافظ فهما يا فى التانية( قوله قالالفاضل 
'المدقق الل ) ممارضة تقديرية لديل شمول الاولى للكتاب والسثة الذي جمل انا للنسبة الاولى منالنسس الثلاث الى 
تضملها صغرى دلل دعوئ الترق ك! تقدم وحاصلبا أن الفقرة الآولى ليست شاملة لبها ضرورة أشهال اكلام على ضمير 
القصل الدال على قصر المسند اليه علي المشد فيكون مبني علم الشمرائع مختصا بعلم التوحيد وهذا الحصروان م يكن محقبقيا 
فهو ادعائي لغرض تفظيم شأن عام الكلام بان ما يكون باعدا على التأليف وحيث أن الفقرة الاولىلا تتعمل غير التكلام 
فلا يماسي ملاحظة الترقي بالوجه المذ كور وانا قال بالوجه المذ كور لامكان, بان الترق بوجه آخر مثل ان الاولى أفادت ان 
الكلام مب الاحكام الفقبية والثاية انه مينى الاعتقادات أو تي هي أصوها وأجاب الحشي عن المعارضة يما حاصله لا نسلم أن 
الضمير ضمير نصل ح لا يجوز ان ايكون ضيراً منفصلا مدا خيره ما بعده سانا لكن لا نسلم دلالة ضمير الفهلى على الأصر 
بل على تقوية الاسناد سلا لكن لا نسام دلالته على حصر المسشد اليه بل المكس ول ساينا دلاثته عل حصر المد اليه في 
المسند ممونة مقام المدح يما يكون باعناً على التأليف لا نسلم دلالته على حصر )1/١(‏ مبنى علم الشرائم فى علم 
بل كونهمامبنى لما أولا وبإلذات لاستنباطها منبما وكون اكلام أساسا لها باعتار توقفهما عليه ميدق | التوحيد اتوقفه على 
الثانية فانهاغيرشاملة السكتاب والسئةاذ لايصد قعليهما أسا سأساس تقائدالاسلام قال الفاضل المدئق ونه | ملاحظة قوله هو علم 
أنقوله هو عل التوحيد والصفات ت بالضمير الدال على صر ببدل على انالا ولى تختص بس التوحيد خبراً عن كل واحد من 
والصفات غير متناولة للكناب والمئة وان كان على سبيل الادعاء فلا يناسي ملاحظة اللرقي بالوجه | المذ كور قبله وهواتما 
الم كور فى الفريئة الثانية انهى ولا مخفى أن دذا الاعئراض بعد تسلم دلالة الضمير علي المصر يجب لوتقدم على العطف 
المذ كور أنما بريد لو تقدم الاخبار على العف تُكون القصر بالنسبة الى كل من القرينتين وأما لو وحيث تأخر فلم لايجوز 
ود العطف باعل الاخار غيزئذ يكون القصر بالنسبة الى جموع القرينتين ولا شك أنه ان يكون باعتبار يموع 
قصر حتيقى وليس غير الكلام متصفا بعجموع مافى القربتين (قوله وككن أن يقال ال ) بحن | .ا قله ولا يعسن عله 
افراد الضمير لانه بإتبار المذ كور قيدل على ان مبنى علم الشرائع وأساس أساس العقائد يجموعبساخاص بعلم التوحيدوهو قصر 
حقيتق لا ادماني ولا ينافى ان مبنى علم الششرائع يتتاول الكتاب هذا ما ذكره ولك أن تقول سانا ارتباط الضمير بكل مما 
قبله لكنلا نلم دلالته على عدم شمول الفقرة الاولىالنكتاب والسنة اذ المدعى شموها أياها فى نفس الامر اذعلم الشرائم 
كا ينبني على النوحيد ينبني علهما والحصر المستفاد حيثانه ادمائى انما يقضى يعدم اللشمول يحسب الادماء تقول فلا رناسب 
ملاحظة الترق بالوجه اللذ كور أن كان ممعناه لاإناسيئلك الملاحظة من مديي الحصر أعني الشارح سلمناه ولا ندعيه وان 
كان معناه لا تتاسي من غير مدعي الحصر طمنوع ( قال الخيالى ويكن ان قاذاح) قية اثارة الى ضمفه أذ هو مبنى على 
خلاف مختار الشارح من ان مباحث النظر والدليل من البادي وليست جزأ من علم الكلام كا صرح به ف شرح 
المقاضد وفيه فان قيل لا يجوز ان يكون للكلام مبادي تمتقر الىالبيانوتثيت بالبرهان لان مبادي البلي اهاتنيينف غام أعلى 
منه ولبس في الملوم الشرغية ماهو أعلى من الكلام بل الكل جزثى بالنسبة اليه ومتوقف بالآاخرة عليه فياديه لا تتكون 
الا ينة بنفسها قلا ما يبين فيه مباديالملمالشرى لابجب أن يكوزعاماً أعلى ولا أن »كو زعلماً شرعاً يا للاطباق على نعل مالا صو 
01 ويين فها بعضن مباديه وذ كر الشيخ أنميادى العلم أن لم تكن ينة بنُفسها ينت فى علم أعلى كقولنا الجسم 
من الهيولى والصورة فانه من مبادى الطبيي ومن مائل القلفة الاولى أو في علم أدق كامتناع المزء الذى 

0 فانه من مسائل الطبيهي ومن مبادىالالحى لاثياتايولى والصورة أننهى وواققهالسيد فى شرح الختصر قالوالمقان 


اثيات مسائل العلوم النظرية يحتاج الى دلائل وتعريفات معينة والملم بكونها موصلة الى المقصود لا محصل ألا من المباحث 
النعاقية أو يتقوى ما فهى عحناج اليها لناث العلوم وليست جزء منها بل هى علم على حرالها وأنما سبيت مبادى كلامية للكون 
علم الكلام رئيس العلوم الشرعية ومقدما علها فاننسبت اليه هذه الفاعدة الحتاج اليياوقيل مبادى كلامية وتقل عنه في حوائى 
ذاك الشرح » لا يقال فى هذا يلزم أن يكون التعلق أعلى من الكلام والالحي لانه بين مبادي كثيرة لبما لا مين مثلبا فى 
الادلي كا لا يخولانا تقول لانبين مياديهما أصلا بل ين ما يعرض مياد هما التصورية والتصديقية المصطلح علما من الطرق 
الموصلة الى مقاصدها ومثله يستحق أن يسمى وسيل وآلة انمهى وفى كلام حجة الاسلام ليست مباحث اد والبرهان من 
جلة علم الاصول ولا من مقدمانه الخاصة به بل هي مقدمة العلوم كلها ومن لا تحط بها فلا ثقة له بعلومه أصلا وحاجة 
جميع العلوم النظرية الى هذه القدمة كحاجة أصول الفقه اتعى وذهيالمضد وجهور الأ خرين الى انما حجزه من علم السكلام 
وواقم السد في شرح المواقف حيث قال ازعلماء الاسلام قددونوا لاثبات الائد الديفة التملقة بالصائع تعاى وصفايه وأضاله 
وما يتفرع عليها منمباحث الببوة والمعاد علماً يتوصل به الى اعلاء كلة الحق فا ولم برضوا أن بكونوا محتاجين فيه الى علم آخر 
أصلا تأخذوا موضوعه على وجه يداول لك المقائد والمباحث النظرية الني تنوم علها نك الهائدسواء كان توقفها عليها بإعتبار 
مواد أدلها أو باعتبار صدرها وجملوا جيم ذلك مقاصد مطاوبه فى علمهم هذا غاء علماً متا فى نقه عا عداء ليس له 
مبادي فى علم آخر بل مباديه اما بيئة بنفسها مستغئية عن الييان بإلكلية أو مبيئة فيه فتلك المبادي مسائل له من هذه الحيئية 
ومباد لمائل آخر منه لا تتوتف نلك البادي علها اثلا يازم الدور وبما قررناه تبين أن أحوال الممدوم والحال ومباحث النظر 
والدليل مائل كلامية وجويز ان تكون مبادي أعلى علوم الشرع مبينة فى علم غير شرعى وماج بذيك اله ما لا جترىه 
عليه ألا فلدفى أو متقليف يلحى (2)1/9 من فضلات الفلاسفة ونعبيه ذلك بإحلياج أصول الفقه الى العريية مما 
لايفوه به حصل اتهى | ان للراه بالقواعد 

وهو تشنيع على السمد وحاصله أن علماء الرع أرادوا الادلة 

ان كون لم علم حرق كرو أل الو ار ورنسها وكلياً بالسبة الها بحيث كفل اثيات المقائد الديهية على الوجه 
الحق وتكون فية العلوم الشرعية متفرعة عله وجزئية ة بإلقياس اليه فوضموأ عم الكلام وجملوا موضوعه الملوم من حيث 
يتعلق يه اثبات العقائد الدينية نسلقاً قرياً أو سيداً وقموا المعلوم الىالموجود والمدوم والموجودالىقديم وحادث والحادث 
الى جوهر وعرض والعرض الى ما تشترط فيه الحياة كالملم والقدرة والكلام والى ما يستغنى عنها كاللون والطمم والجوهر 
الى الحيوان والنبات والخماد ثم محئوا عن هذه المعلومات يما هو عتيدة دفية أو وسيل اليها حتى اتهى م تسرف القل 
فمزلوا أقسهم وتلقوا عن الي صلى اله عليه وسلم بسد دلالة الل على صدقه ما بقوله فى ال واليوم الأ خر مالا يستقل 
العقل بدركه ولا يقضى بإستحالنهككون الطاعة سد للسعادة فالا خرة العام نيا للشقاوه فيبا فالمتكلم ييتديء نظره في 
أعم الاغياء أولا وهو المعلوم نم يعزل بالتدريج الى التفصبل الذي ذ كرناء فيئبت فيه مبادي بائر الملوم 1 
57 وصدق الرسول فالمفسر قد أخذ من جل ما فر فيه تنكل واحداً خاماً وهو الكتاب تظر فى سيره وامحدث 
واحداً خاصاً وهو اليئة ننظر في طرق ينها والفقيه واحداً اخاصاً وهو فمل المكلف فنظر فى لسبته الى خطاب الشرع 
من حيث الوجوب والحظر والالاحة والاصوال واحدا خاصاً وهو قول الرسول الذي دل المتكلم على صدقه تظر فى وجه 
دلاله ل الاسم ولا.جاوز لظره قول الرسول عليه السلام وفمله فان الكتاب اما بتتمعه من قوله والاجاع يثبت بقوله 
وقوله .نما يثيث صدقه وكونه حبجة فى علم التكلام فكان الكلام هو المتكفل بائيات مبادي الملوم الدينية كلها فكان كلياً 
وعى جزئية بالاضافة ليه وكان أعلى منها اذ منه الول الى هذه اللجزثيات ولم برضوا أن بكونوا فى طمبوهذا حتاجين الى علم 
آخر أصلا وان رضوا به في إمض علومهم كالاصول بالقباس الى العربنة والفقه فى قسمة التركة ومسائل الوصية الى علم الاب 
وان م يكن من أوضاععم لوا من هذا العلم مباحث النظر والدايل من حيث امادة والصورة حسها يقتضيه تموم موضوعه 


وشمول حيثية هذا الموضوع ول يكونوا فى #ثرم عن النظر والدليل ال ل الفلاسفة فى غلم السمى: املق فان ابوسائل 
كثيرة تالف المسائل المنطقية وكذا اصطلاحاتيم فى نلك الماحث تخالئفى كثيراً من اصطلاحات امناطقة قال النزا م في كتاب 
التهافت المنطق 0 الاصل الذي نسميه في فن المكلام كتاب النغار فنيروا عبارته الى المنطق 
“بوبلا وقسد لسميه كتاب المدل وقد لسميه مدارك العقول فاذا سمع المتكايس والمستضعف امم م النطق ظن أنه فن غريهب 
لا بعرفه المتكلمون ولا يطل عله الا الفلاسفة وحن لدفع هذا الخيال ترى ان تفرد القول فى مدارك المقول في غير هنا 
الكتاب ونهجر فيه الفاظ المتكلمين والاصولين بل توردها بعبارات المطقبين ونصبها في قواليم دقنقى نادم لفناً افا 
وتاظرهم في هذا الكتاب بلفتهم أعنى بعباراتهم فى المنطق اتتعى فتجوبز العد تجويزاً وقوعاً أن نكون مبادي أعلى العلوم 
أعنى مباحث انظ والدليل ميئة فى عل غي شرحي وهو النعلق هوي قال اليد اذ مباحث النظر والدليل على ما عمت هي 
النعاق واشترا كها ممه فى البعض لا يستازم أتحادها كا صرح به عبد الممكم على الموأقف فلا يصح أن تكن مبيئة فى علم 
امنطق وليس هناك علم آخر نين فيه وحيث يشت فى علم الكلام أذ لبس ينة فى ذامها فعى من فسائله وتعبييبا بما يمحتاج. 
اليه الاصول من ماد العرببة غير يح اذ هذه المبادي ها علم يصح أن محال عليه و بتقرير كلام السيد بهذا يدفم عدا 
ما أورده الحثى فى حواشيه عليه وينجلي لك وجه قول اخيالى على ماهو الحتار بالنسبة الى مباحث النظر والدليل باعتبار 
ألصورة ووجهه «النسية الى مادتهما ما عامت من ان موضوع الكلام المملوم وقد يحث فى هذا العم عن ججبيع أقسامه ومادة 
النظر والدليل لا تمخرج عنها وهذا هو الختار وقيل موضوعه ذات ال وصفانه وأفماله وظاهر أنه لا يتتاول البخث عن - 

أقسام لمعلوم وياجخنة فهذا الحلافمئله فى أن المنطق آلة لملم الحتكمة ليبى من (1/5) ناه على لها ما يديه عن 


الادلة التفصيلية وهى الادلة المقلية والقلية الذ كورة فى يان كاك العقائد على النقصيل || أعانللوجوداتعلرماهي 
والكلام أساس نك الادلة بناء علي ان استلزامها لتك المقايد ومتها وفسادها يعرف بالكلام عليه بقدرالطاقةوالبحوث 
لان مباحثالنظر جزه منه عليمااختاره ال تأخرون فيكون أساس أساس المقائد * قال بعش الفضلاه | عنه في المنطق لبس من 
وفيه انه أما يفيد مدح كلام التأخرين حيث جعلوا مباحث النظر جز منه لا كلام القدماه معأن| الاعان بل هن الممقولات 


) - حواشي المقائد أول ) الثانية أو هو جزء منها إناء على أنها ما يبحث فيه عن الموجودات 1م 
وهو التحقيق ليتتاول مباحث الالحي والله أعلم ( قله الادلة التفصيلية ) خصها لانما التيتتوقف على مباحث النظروالدليل 
اذالد ليل التفصلي مثل قولا المالم متغير وكلمتغير ححادث والاجالىهو التفير وفىالاستثناة الشرطية والاستدائية والاججالى تمس 
المستئني والاجالى والتفصيلىفي النقليةمعروفانواما عند الاصولين فهومفردً بدا ماهو المشهور قاله الشيخ خالد والظاهر انالمراد 
من الادلة الاجمالية هى كليات الادلة البحوث عنها فيالمنطق مثل الشكل الاولوالضر بالاول مثلا ومن التفصيليةالزئيات 
الللدرحة نحما ايكون على قاس الاجالية والتفصيلية فى الدلائل النقلية وبرشد البه فول المحشثى وهى الادلة السقلية .م 
وخصها بالذ كر لانها النى لها اختصاص بالعقائد فاضيفت اليها يلاف الاحمالية واسماسية الادلةالمقائد باعتبارذانما وقوله وحمتها الع 
أى مادة وصورة ة وقولهالتأخرون أي جبورهم على ماعامت ( قوله قال بعضالفضلاء) هو ملا أحمد المندى (قوله ونه 0 
يفيد الخ ) حاصله أن هذا التوجيه يفيد مدح خصوص كلام التأخرين لانم الذين يجعلون مباحث النظر حجزأء من عر الكلا) 
والمقصود مدح الكلام مطلفا بل الانسب مدح كلام القدماء فان المصنف مثهم تيكون المختصر فيه وأنت خبير بانهذا يدل 
على ان ما أرق به السكلامان -جزئية مباحث النظر وعدمها ولس كذلك فان الخهور على انبا جزه من السكلامين وبسنهم 
لاا هن الممادي بالنسبة هما برشد الىهذا ازالمتقدمين جملوا موضوعالكلام الموجود من حيث هو فاعترضهم صاحب الموأظ , 
بأنه قد سحثفى عل الكلام عن أحوال مالا يعتبروجوده وان كان موجودا كمياحث النظر والدليل وعن أحوال مالاوجوفه 
له أصلا كالممدوم والمال وأجاب السعد بانا لانسل كون مباحث النظر منه بل من مباديه وحث المعدوم والحال من لواحق ئلا 
الوجود وقد شع السيد عليه في هذا الجواب كا تقدم بسطه فلولا انهاجزه من الكلام على رأى امتقدمين ماساغ العضد 


والبد ذلك واتما الفارق يبن الكلامين على مايأني لن القداماء اقتصروا فى كلاميم على ألردعى سن خالفيم من الفرق 
الاسلامية وم يتعرضوا لابطال مذاهب الفلاسفة وام تأرو نحاولواذلك فاضطروا لخلط كثيرمن مسائلهم المنافةللمقائدالاسلامية 
بإلكلام ثم لا نل ان الصف من التقدمين أذ قد عد الغزالى من المتأخرين وهو سابق على الصنف كف وقد تمرض 
امف للرد علي بعض الفرق الغير الاسلامية كالسوقسطائة وأىضرر فىجمل هذه الفقرة لدح كلام اتأخرين بسدان امتدح 
الكلام. مطلقا بالفقرة الأولى وليت شعري ماهو الامرالذي يمتاز يه كلام التقدمين تدج 3 والتأخرون قد ردواعى كل من 
مخالف أهل الاسلام من أصماب ب البدع والضلال خصوصا الفلاسفة الصاررين الى ماقادنه أو هامهم من الخيال نابي تتبعوا حجلة 
أقاويلهم وأحاطوا بكل مايرومويه من مقاصدهم ودلا لهم <ق لم دق هن ميأمم مأشياء من عاوء ميم عليهم خافية فية وأنحوا بلقل على 

ماخالفوافيه الشرائع بابرادات كافية بل زادواعليه وتعرضوالكل مازلت فيه أقدامم أوطفت أقلامهم خالف الشرع أو جيخالفه فصار 
قوأعد الشرع ومعالم الدين بحسن اهماموم فيبر وج مشيدةوحصن حصينلا تاها أيدىالشيهةوالارتيابش كرا أل تعاللى مساعيهمو حقق 
آمالموو مباغيهم (قوله وان يلزم أن يكون الخ) ان كان صلمكم عار جوع الى كلاموان. هذاالتوجيه يسنلزم أن يكو نالنطق الذئىعو 
أدني العلوم الفلسفية أشر ف العلومالاسلاميةلان الكلامما كان كذث الا لكو أساسأدلة المقائد فاذا كانسبب كوه أساسا عو 
اشتماله على مبا<ث النظر والدليل كان المنطق أساس عقائد الاسلام يكون أشرذ ف العلوم الاسلامية ففيه أنالانسم ان الكلام 
ها كان 1 اشرف الا لذلك بل لكونه جم جهات شرف العلوم أعني شرف الموضوع حيث تتاول البحث عن ذات وصفاتهوالرسل 
عليهم السلام وحيث كان لعموم موضوعه أعلى العلوم الشمرعية وكليها وشرف المائل اذ هي المقائد الاسلامي ةوشر ف حججه 
أذ هى فى غاية الوبوق (1/5) لتطابق المقل والنقل غليها وشرف الغاية أذهى القوز بالسعادة الاخرويةو'ن كان 


تحصله أن هذا التوجيه الختصر فيه وآنه يلزم أن كون النماق أساس عفائد الاسلام وأيضا اين في مباحث النظر اناهو 
يجعل الفقرة الثانية متناولة عوارض المبادى لانفسها وأعلى العلوم مايبين فيه نفسه والا يلزم أن يكون النطق أعلى من الاهي 
للمنطاق بل لمم الاصول | ولم يقل به أحد وبه صرح قدسن 8 فىخواشي العضدية فتأمل اتهى (قوله بئاه على أنمباحث 
اذ مباحث النظر جزه النظنن الح ) )الاولى أن يقال بناء عىأن اثيات لك الادلة واقامة الدليل علها أعا هو في الكلام حق 


منه ع رأى أبن الماجب بل لس العربية اذ بعض أدلة لا يرد 

السقائديتوقفافادتها عليه فلا يكون في الفةرةالثانية, "رقف المدح ففيه أنالاندعيه علي هذا التوجيه م لا يخ (قوله وأينا 
المبين الل )حصزه أن هذا التوجيه يدل على ان سبب أشرفية عل اكلام هو اشتماله على مباحث النظر وهى لم يتعرض فيها الا 
للبحث عن عوارض مبادى النظر من الابصال الى |الممجبول وهذا لايستوجب اشرفيته بل المستوجيله البحثعن ذاه المبادى 
لنظر كا صرح بهذا الفرق السيد الشسريف فى الحوانى العضدية وتقلنا عبارنه فيما سبق فسكان المناسب نوجيه الاشرفية بإن عل 
الكلام بين فيه ذات مبادى النظر كا بين عوارضه وفيه أن ليسالمراد بمباحث النظر عل المنطق حتى نكون ما ببحث فيه 
عن عوارض البادى فقط بل المراد ما أرشد ناك مايتناول الببحمثعن ذات مبادى النظر وعوارضها م نطفت به عبارة السيد 
المتقدمة سانا فلس المقصود. بيان أشر فية عم الكلام بل يحرد امتداحه يكونه أساسعقائد الاسلامواذا ادعيئا الاشرفية يناها 
بوجوهها الابقة سافنا فهذا الفرق نحم طيث جوم ان يكون سين ذات البادى موجباكون المي أعلى ب فل لاتجوزون ذلك 
فيما بين عوارضالمبادي وتوقف النظر عليهما سواء (قُوإْهالاولى ان بقادا) أشار بتعبيره بالاولوية م تعليلها بعدم ورود 
الايحاث السابقة الى أن ماذ كرء الخيالى خلاف الاولى لورودها عليه ولبس خطأً لاندفاعه! يما سمعت وقوله واقامة الالائل 
عليها تفسير ما قبله والمراد اثيات جميع المقدمات الى يتوتف عليها دلالة الدليل سواء كانت خاصةمئل أثيات الصفرى والكبري 
ويان التقريب وهذا مستفاد عند الكلام على دليِل دليل أوعامة كيان صورة الادلة وشروطها وكذا موادها على سيل 
الاجمال وهذا مستفاد من مباحث النظر ووجه عدم ورود الابحاث السابقة أن اثيات الادلة بهذا المعنىمستفادمن كلاعيالقدماه 
والتأخرين اذ المنفى عند القدماء اعتبار مباحث النظر جزأ لامطلقا بي من المبادى عندهم على مافيه ولا يستفاد من التملق 


اذلا تمرض فيه للقدمات الخاصة والائيات بهذا المعتى ,تضين االبحث عن ذات المميادى على سبيل الاجال وهو لابعد ومباحثك 
الامور العامة والأوهر والعرض, وقد تبين لك بهذا ان أساسية الكلام للادلة على هذا التوحية باعتبار أعمى داخل فيه قطماوهو 
البحث عن ذات الميادي احالا وأ خارج قطما وهو البحث عن المقدمات الخاصة وأع دائر ينهما وهو البحثعن عوارض 
البادى مخلافه علي 'نوجيه الحشي فباعتبار جز نه بناء على الخنار ( قله والذي يخطر بالبال ال ) تقل عن اخيالي صحة ان يراد 

من القواعد المعنى الاصطلاحي ويراد القواعد الاصولية فان جعات العقائد بممنى الاعتقادات بالاحكام المتعلقة بافعال المكئف 
فظاهر اضافة القواعد اليها وان جمات بالممنى المابادر فلتوقفها عليها لاجل الاعتداد بهااذ معرفة انها لاتخالف قطي الكتاب 
والمئة توقف على تلك القواغد الاصولية اذ لا بد منها فياستنياط الاحكام دطلنا منبما وظاهر انالكلام أساس تك القواعد 
كا تقدم فوجه اظبرية ماذ كره الحشي ان القواعد على ماذ كره الخيالى هنا بالممني اللفوى وهو خلاف امتبادر واماعلى التوجييين 
امثقولين فالعقائد فى الظاهر لا تتناول اعتقادات الوجوب إل فضلا عن اختصاضها بها وأيضا فيه فوات مقابلة المقائد يمل الشترائع 
أذ المراد منهما حش واحد واذا حملت على المبادر منها فلا يتبادر من القواعد المضافة اليها القواعد الاصولية اذ لا اختصاص 
ها بها حيث لم ندون من أجلبا نعم فيه أشارة الى لبليفة وهى أن ل الاصول فائدة عرضة تبعث على الاشتغال به وانل برج 
المشتغل أن يكون من المتنبطين للاحكام الشرعية الفرعبة وهى استنباط العقائد التى يتوقف ا«تفادتها على السمع وغير المنوقفة 
محتاج ليها للاعتداد بل تقول أن فبم الكتاب والسنة فى حاجة الى عل الاصول اذ فهمهما بغيم مداو هما وفيم المداولاثما يكون 
بعد الوقوف على جبات الدلالة وشروطها ذاغتم هذا ” 9 المراد بالعقائد على التوحه الاظبر المائل اليادثة عما يكونعةيدتوءو 
اللمني الشادر منها وهى عض ع الكلام وبالقواعد المائل الباحئة (ه/ا) جما هو وسيلة الى العقيدة أعنى 


لابرد عليه ماسبق والذى خطر بالبال فى توجيدعبار #الشارح وأرجو أن يكون هوالاظهر انالمراد | مباحث الامور العامة 
من القواعد القضايا الكانة ية النيتوقف عليها العقايد سس مباحث الامورالعامة وا واهر والاعراض وال موه والعرض واساسية 
والكلام أساس لتك القواعدلانها تين فيه بالدلائل القطمية ولافضلاء فيتوحيه عثارةالشارحوحوه ع الكلام لنيك القواعد 


من حيث ذ كر أدلتها واثيات “نلك الادلة على نحو ماعامت فنا قل فيهان الكلام عبارة عن نلك القواعد فيلزم أساسيةالئي» 
نفسه اتبي لبس بثىء (قوله ولافضلاه فى توجيه عبارة اس[ ) منها ماذ كره الفاضل الكتبىان المراد من عل الشمراتم 4 
الشرع والكلام ميناها أذ مالم يثبت صائع قادر مرسل مزل الكتب لم يشت 5 كتابولاسنةولا ما يتفرع ع عنها من الفقه واطديث 
والتفسير ومن عقائد الاسلام السائل الاعتقادية وهى اارادة من ااقواعد يحمل الاضانة مانية وانماكان هذا الفن اسامالها 
مع انها مسائله لكونه عبارة عن الل التى يتوصلى بها الى٠ءرقبا‏ يفصح عن ذلك لفظه فيشرح المقاصد حيث عرف اللكلام 
بانه الل بالقواعد الشرعية الاعتقادية المكتسيةء ن الادلةاليقينيةم قال وهذا هو ممنى العم بالمقائد الدينية عن الادلة القينية 
وقية أن المبادر من عم الشرائم والأجكاء حوس ع الفنه نعملو قال ميني علوم الشسرائع ظبر ماقاله وان الكلام هنا بسسنى 
الفن المدون اعى المسائل اذ المقام ق يان سيب الاليف فيه وان المتبادر من القواعد المئة فى الاصطلاحى ومن العقائد ماتحث 
فيه عن نفس المقيدة وان الاضافة البيانية خلاف الاصل وذ كر الفاضل المصام وجبين أحدها ان مبنى عل الشرائع عى 
المنائل الكلامية اذ هى البني أولا وبالذات وقواعد عقائد بالاضافة البيانية عبارة عن ذلك اليني أعنى المسائل والمراد من 
أسامها بقيةاجزاء عم الكلام أعن فى الميادى والموضوع تقد ضم بعض أجزاء الكلام ألى بعض وحمل عليهاقولهعلالتوحيد وفيه 1 
التبادرمن عل الشرائع حو الفقه ومياء أولا وبالذات أصول الفقه والمائل الكلامية ميق بواسطة , نوتف الاصول عليها فاذا 
أريد من المبني ما يكون بالذات لم يتاول المسائل واذا أريد الاعم تتاول اابادى والموضوء' وأيضاكان الظاهر حينئذ أن يقول 
واساسه اى المبنى بالاذمار وقد عامت مايتيادر من العقائد وما هو الاصل ف الاضافة ثانيبا أن 5 الشمرأ نع ؟منى مر فة الا حكام 
العملية المزرية وعقائد الاسلام الاعتقادات القائمة باحاد أهل الاسلام واضافة القواعد بانة أذ هذه اناك أساس الاعيال 
وفبه أن التبادر من القواعد الاصطلاحية ومن الاضافة غير الببانية وذ كر بعضبمان المراد من الشرائع والاحكام وعقائدالاسلام 


شيه واحد وهو المسائل الشرغية ألم من الاعتقادية والمملية قان هذه الالفاظ فد نطلق على هذا الممنى المام على ما يستفاد 
من شرح القاصد وبالفواعد تنك اسائل أيضاً بالاضافة البيانية واضافة المبتى والاساس على مم التبعيض والمراد من الم 

الادراك لطاصله أن امبنى من يبن الملوم المتعلفة بالشسرائع والاحكام بالمنى أامام وأن الاساس من بين القواعد والمسائل التى هى 
نفس هتائد الاسلام بلمنى المام أيضاً هو عل التوحيد ففى القربنة الاولى مدج للمل والثاية لمملومه.وذ كر بعضهم أن الكلام 
عيارة هن المسائل المبرهنة أو عن التصدقات المملقة بها وقواعد عقائد الاسلام عن نفس الاحكام مجردة عن البرهان قيصح 
اعتبار الاساسية وفي كلام بمضهم أن الكلام هو التصدقات والقواعد متملقاها أو بالمكس ويصح أن يكون كل من التصديق 
ومتعلقة أساساً لاخر اذ الاول يتوقف عليه كون املق ةضية بالفمل والثاني محل للاول فبذه وجوه ثلانة عششرة لا يخفاك 
ماني السة الاخيرة منها منها وأظهرها ما اختاره الحني وبمضهم قد اتتحل من هذه الوجوه وجوهاً أخر وال أعر ( قالالخبالي 
أي علم يعرف فهاط) اعلم أن المقصود النشارح في هذا المقام بيان السب الباعث على "أ ليفه شرح المقاد بقرينة قوله 
لخاولت أن أشرحه ال حيث جمله تببجة لابه قاتاح أولا العلم اللؤقف فيه هذا لانن بقوله وبعد فان مبتى الى قوله وان 
الختصر المسمي ال * م أمتدح المآن بإمتداح وأضعة أولا نم دان مزيته فى ذانه بقوله وان اختصر الى قوله اوت فيكون لالسس 
بالمقام حمل قوله علم النوحيد والصفات على المعنى الاضافى لا التقى اذ هو على الاول بدل على صفة المدح صراحة مخلافه على 
الثالى فبطرءق الاشعار وأيضاً لا يتاج على الاول الى توجيه اختصاص نسبة الوسم الى الكلام يخلافه على الثاق وقد أشار 
الى ذلك بيانه أولا على العنى الاضافي ثم بانيانه فى جاني الممنى الثاني بمادة الامكان المشمرة نضمقه مع الاشثفال بالجواب عما 
برد عليه واشار قوله أى علم (5,) يعرف فيه دلاك الى أن المراد من العلم على تقدير هله على الممنى الاضاق 


بيع المسائل الكلامية كثيرة ثر كثلها.مع ما برد عليها عخافة الاءطئاب (قوله أى عر بعرف فيه ذك ال) أى المائل 
بيا فها مياحث الامور اللمتعلقة بتوحيد الواجب وصفانة قال بم الفضلاء وهوكلام أهلالسنة واطاعة لا المستزلة لاميتفون 
العامة والجوهر والمرض الضفات فكلا ههم عل التوحيد الصرف وفيه ان المدئزلة لم ينفوا الصفات يمني عدم الإححمشعنها<تى 


والنظر والدليل على الختار ومبحث الامامة والنبوة واضافته الىالتوحيد بكرن 
والصفات لكون منائلهما بعضه وليس المرآد منه خصوص المسائل المتعلقة بالتوحيد والصفات فلا وجه لم قيل لو أريد العنى 
الاضافى كان مول القضية أخص من موضوعما بل. مبابناً له فان مبنى علم الشرائع ال1 عبارة عن ااسائل الكلامبة ولا 
ثمك أن الملم النعلق بالتوحيد والصفات أخص مما بل مبابن لحا ضرورة مباينة المزء.الخارجى لكله ويؤخذ من صنيعه 
أبناً الجواب ها قال ان قوله الموسوم بالكلام غير مناس يلاله فشعر بالياطل مع الاستغناء عله وكا ما كان كذلك فير ملاسب 
والتكرى طاعرة وأنا المخرى وحار أن ابن لبن يردم يت حفس ال لومم الي الكلام مع أنه وسم وحيكذ 
نغنى عله وحاصل اللبواب لانملم ان السابق ومم م لا يحبوز ان يراد الممنى الاضاق بل هو الاولى فلا يكول ما أشمر به باطالا 
ولبس مستفن عنه سلهنا أنه وسم إسكن لا لسام الاشعار بكون السابق لبس ومما لان المراد الموسوم بالكلا في الاشهر فنايته 
الاشعار يأزما قبله ليس ومما فالاشبر سواءكان مشهوراً أملا وعلىهذا لايفنيعنه أيضاً ( قوله أي المسائل التعلقة ال1) قصد 
,هذا لتفسير أيضاع ان فى كلام الحالي اشارة الى ان العام في كلام الشارح يمعنى المسائل لا المدكة ولا الادراك ووجهه ان 
المقصود.يبان السبب الباعثٍ على التأليف .في علم التوحيد وأيضا قولة يشتمل من هذا الفن ال ما يئاسب حمله على المبائل اذ 
المشمول الممختصر بمضها لابعضاملكة أو الادراك (قولهقال بعضالفضلاء الح) هو ألمولى العصام وحاصلما ذكره أن قولهعلم 
التوحيد ال بالممنى الاضافي بقرنة قوله الموسوم ا أذ تخصيص الوسم باللكلام يصرفه عن الممنى الملم ي الى الاضافي واكا 
حمل علي الاضافى ذبكون فيه اشارة الى دقيقة وهى الرهز الى الفرق يو لاي أحل السئة والمممزلة وانالاول هو الذى.يكون 
مبنى علم الشسرائع ام دون الثالى اذ هو علىالمعنى الا ضاق يكون معناه علم متعلق باللوحيد والصفات وه ذا الممنى انا يصدرق 
على كلام أعل اليئة فان المنمزلة للفلو" ف التوحبد فوا الصفات فسكلامبم علم التوحيد الصرف ولو حمل على امسن المامي فاقت 


لك الاغارة وفيه آنالا نسلم عدم صدق الحمني الاضافى أعني العلم التعلق بالتوحد والصفات على كلام المنزلة حتى تحقق 
تلك الاشارة فانه انكان معن التعاق بالصقات البحث عنما وجعلها عمولات حملا ابجاييا على ذات الله تمالى بحيث يتحق مسائل 
لظرية موضوعها ذات الله وتموها نك الصفات فكلام المسزلة كذلك اذ من مسائل كلامم المطلوبة بالبان الله قادر وميد 
وعالم وحى ومتكلم ال فايته آم اهم لايبتون هذه الصفات على با أمور وجودية زائدة على ذات ت ألله تارك وتعالى بل شولون 

فك لبا أما يي أو أحاقة باضافته الى شي" أو باضافة شيء اليه وهذا لا يمنم من كونها صفات له تمالى يتلق البحث 
2 متها لها وافامة البرهان علما يأ انم م . عن وجود الله تعالى دم أنهرعين ذانه وعنالصفات السلبية مثل الوحدةوالقدم 
والبقاه ركذا الاضافية مثل كونه عايا عظها أولا آخراً وصفات الافعال كالفابض الباسط والخافض الرافع وان كان معنى التعلق 
بالصفات البحث عنها وأثبات أحوال لها فكلام المسنزلة أيضااكذاك ضرورة بحنهم عنها بأنها لاست زائدة علىذات الله الم وهذا 

هو مهنى شم الصفات ولا يم ما ذكره العصام الا حيث يكون ممني ذلك اللنى عدميحثهم عنها بالوجيين السابقين ولس كذلك 
تقوله فنصدق على كلامهم ال أي يصدق عليه أنه متعلق عمسائل التوحد والصفات سواء كانت موضوعبها ذات الله أو الوحدة 
والصفات وهو بممنى قول الحخيالي أى علم يعرف فيه ذلك م تقدم المحشي وقوله لانه بيحث فيه ال أى سحث فيه عن الصفات 
بشوما له تعالى وعن أحواها بإلها لست زائدة ويك أن تقول زيادة عما ذكره الحني سانا أنه لا يصدق على كلاميم أنه علم 
متعلق بالتوجيد والصمات فيكون في المعني الاضافى رمز الى تك الدقبقة لكن لا نسلم فوات ذلك الرمز لو حمل على الممئى 
العلمي اذ هذا العلم من قبيل الم الاقب لا المر الامم كم صرح به الخبالى (/1/7) ولا شك ان اللقب بشعر 
أكون كلا مهم علا و بل نفيهم بمنى عدم أنباها زأئدة علي الذات بوت معناء الاصلي ال١‏ 
فيصدق على كلا .مهم أنه عل متعلق بالتوحيد والصفات لانه ببحث فيه عن أحوال المفات بانها | لقب به كزين المابدرن 
ليست زا مدة 00 ارأمي (إقوله ةنسبة الومم الخ ) حيث قال الموسوم بالسكلام قيلهذا ناظر | وأقف الناقة ضرورة آنه 
الى التوجببين مما يمنى ان الشارح عا أورد الموسوم بعد قوله عم التوحيد ناء على أن لنظ الكلام ما أشمر يجدح أو ذم فلم 
١‏ كان أشهر أ. أسهاء المكلام وعندي أنه ناظر الى التوجيه الاخير ودفع اعتراض نأ منه وهو أنهاذا التوحيد والصفات علي 
كان عل النوحيد والصفات ات لقباله فلا معني لنسبة الو سم الي الكلام بل الواجب أن يقول الموسوم تقديركوة لفبابدليحسب 


الاصل أن ذلك العلم متعلق بهم ولذا قال الكستني فى توجيه اختصاص الومم بالتكلام م كون الاولعاباً أيضا ما كاننسية 
هذه الصناعة بم التوحيد والصفات تحقق ممناء اللذوى في أغلي أجزائه وأشرفها ونشميما بالكلا مناسبة أعتبرت ينه وبنها 
على ما سيجى» غصبلها جمل علم التوحيد والصفات عارة عبا وجل الكلام سمة لحا وعلامة ندل عليها رعاية لذه التكتة 
اتهى نم الاشارة على المني ألاضافي أوضح ولبعض الناظرين هنا ماهو جدير بالاعراض عنه ( قوله قبل هذا ناظر ال ) قائله 
كال الدين وحاصله جوابٍ عما يقال أن قوله الموسوم إل مستننى عنه أذ قوله علم التوحيد ال كافيق بان الملل اللقصود الدج 
سوأ كان لقبا وهو ظاهر أو مىكا اضافاً أذ اضافته للتعريف والاشارة الى الملم الممبود الذى يعلم منه التوحيد والصفات 
وحاصل الطبواب أنه أورد قوله الموسوم الكلام لمزيد الايضاح بناء على أن الكلام كان أشهر أمماله فكون صفة كاشفة ولم 
يراضه الحشي أذ دعوى الاستضناء على احمال الاضافة لا وجه لها اذ قوله الموسوم بالكلام يغيد أن مدلول ذلك المضاف سمي 
إلكلام ففيه فائدة سوى التعريه على آنا لالم أن ذاك المركب الاضافى كاففى تعريف المقصود بالمدح أذ العلم ال تعاق 
بالتوحيد والصفات مفهوم كلى صادق بجلم المنطق ضرورة تعلقه يجميع المسائل النظرية النى مها مسائل التوحيد والصفاتبل 
بالعلم الالمى والفلسفة الاولى الذى هو بعض علوم المكة وهو ظاهر فيكون قوله الموسوم مخصيصا لذاك اللفهوم وأيضا قول 
الخبالى فنبة الوسم الى الكلام يدل لمن له ذوق سابم على أن جهة الاشكال التخيل فى المقام تخصيص لسبة الوسم بالكلام 
وعلى ما قاله كيال الدبن فناط الاشكال الابان بقوله الموسوم سواء تعلق بالكثلام وحده أو مع عل التوحيد والصفات فلو 
أراد الخيالى ما ذ كرء لقال وفوله الموسوم بالكلا الح قندبر (قوله فلامسنى لنمبة الوم الج ) أنت كي ميق هنالا كل جل 


الوسم من الاسم بالممني المناول لاقسام العلم ولو جعل من الاسم بالمعنى المقابل للكنية والاقب لا يصح نسبته لعلم التوحيد 
والصفاتاذ هو لقبلا اسم مخلاف الكلام ذاه ريصح جمله أمها هذا المعني بناء علي بعض أعتبارات الآسمية به وان كان يصح 
اعشاره لفيا بناء عن العش الأخر الابم الا أن يقال انه نظر الى ذلك ليكون لفظ الكلام لبا فيكون أمس بمقام المدح 
وقوله والسكلام معطوف على مدخول الباء والانسي وبالكلام تتأمل ( قَولِه علا له ) أى لدكلام يمن الفن ففيه استخدام 
وكذا فضمير به اذ هو عاد للكلام يعن الافظ وف تستره بالاشتهار اعاء الىان لاسي لاذيالىاتعرير بدلاسهام كلامهان النسمية 
بعلم التوحد ال مشجورة ول سكذلك وقوله صفة .وضحة أما كانت كذلك لهدم شهرته لقباهم كلية الممنى الاضافى كا علمث 
واعا ١‏ تكنعطف .مان لاشتقاقها وجموده وقوله كابقالساءلى 5 مثاللاصفة الموضحة (قوله أشارةالى ان فوائده كثرة 5 ( ذكر 
فى المواقف انها تمحصيل اليقين لتفس لاحل ان تتحلى عن التقليد ومحصيله للغير بايضاح الحجة المسترشد وافتضاح المماندرئ 
باقامة الحجة علهم فلا تؤثر على الغير شسههم وريما جرهمهذا الاقتضاح الى الاذءان والاسترشاد وحفظ قواعد الدبن عن ان 
تزازها شبه المبطلين وان يني عليه العلوم الشمرعية كا تدم بسطه وسحة النية بالاخلاص ف الاعمال فان الاخلاص فا بقدر 
معرفة الله تعالى وجمة الاعتقاد يقونه فى الاحكام المتعاقة بالافعال و بصحة النية والاعتقاد ,رجي قبول الاعمال وترنب الثواب 
وغايةتهذه الغوا'يد كلبا الفوز سعادة الدارين فبوالطلوب لذأنه وف كلام جعضهم أنمن فوا"يده الملاص ون السيف وسىالاولاد 
ونهب الاموال ومن ازية وى كلامالامام الذزالي ا نالاشتغال بسب الكلام يبس فرضا عينيا أذليس بج علىكافةالخلق آلا الاعتقاد 
الصحبح والتصديق الجزم (1/48) وتطبير القاب عن ألريب والشك في الاعان وذاك حاصل بالتقليد فان صاحب 


الشرع صلوات اله عليه | بمر التوحيد والمفات والكلام تتتخصص الومم ببدل على أنهسم برد الممنى القبى ودقصه الحثي 
بطالبالعرب فيخخاطبته | بقوله قنسية الوسم الل يمنى انها ندب الوسم الى اكلام مع كن كل منهما علدا له لاشتهاره به قُيكون 
اياهم بأ كث من التصديق قوله الموسوم بالكلام صفة موضحة ة له ئنزلة عطف البيان كا بقال جاءني أبوحفص اموسوم بسدر 
وإ برق ين أن جكون | (قولهمن فوا بده ) اشارة الهان فوا مده كثيرة كا ذ كرف شرح المواقف (قوإهفانالشر يمقلم ) أى 
ذلك بإعان وعد قليدي الاحكام التى.شرعها اللّتمالى لمباده من الاعتقاديات والعمليات من حي ثأمها تطاع يقال لها دين يقالدان 


أو بيقين برهاق وهذا عرقي ورة منبجاري أ<واله فيتزكيته ايعان منسبق مناجلافالعرب الىتصديقه ١‏ أى 
لابحث وبرهان بل بمجردقرينة وتخيلة سبقت الىقلوبم فقادما الىالاذعان الدق والاقياد لاصدق فهؤلاء مؤمئون <قا بلمن 
غروض الكفاية لان ازالة التعكوك فى أصول المقائد واجءة واعتوارها غير مستجيل ولا يعد ان يثور مبتدع ويتصدىلاغواء 
أحل اللق, بإفاضة الشبهة فيم فلا بد تمن يقاوم شيته بالكشف وبعارض اغواءء بالتقيح ولا يمكن ذلك إلا بهذا المم ولا تفك 
البلاد عن أمثال هذه الوقائم وحن أن يكون فى كل قطر * هن الاقطار وصقع من الاصقاع قائم لمق مشتفل بهذا العم يقاوم 
دطاة اليدعة ويستميل المابلين عن اأق ويدنى قلوب أهل السنة عن عوارض الشبة فاو خلا عنه القطر حرج به أهل القطر 
ةيا لو خلا عن الطبيب والفقيه اتنهى اذا عأمت هذا فاع أن مقصود الخيالي بقوله اشارة الى فابدة الرد على من ادعي ان 
قوله امنجي عن غياهب الل لبيان الحاجة الداعية الى علي الكلام ووجبه عدم #ة أن تكون النجاة من الشكوك والاوهام فى 
الماجة الداعية طأصولٍ النجاة عن ذلك بالاعتقاد الصحيح الذي اف فيه التقليد والحاجة الداعية اثني "مالا يكن تحصيلها دن 
غيره فتكون النجاة المذكورة فائدة لل اكلام ويحبوز فيا يمجعل فائدة لني تربه علىغيره أيضا واعاحاجة الداعية هىالاقتدار 
على دقع ما عساه يرد من الثسبه على عقائد المسامين ومقصوده بقوله من فوا'يه الرد على من ادعي انمحصار فاده فى النجاة 
من الشكوك والاوهام ورا حار لاسي ل ا أشار 
الشارح الى ججلة مما في قوله وبعد فان مبنى عل | مر ائم الم لا فى على التأمل :نعم أو أريد من غياهب التشكوك وظلمات 
الاوهام ما يترتب علهما من عدم الفوز إسعادة الدارين مت دعوى الانحضار المذ كورة اذ لبسله فا بدة مقصودة بالذات سوى 
الفوز بسعادة الدارين وماعداها فوسيلة اليها قيل يكن أن يقال مياد القائلين يحصر فائدته فىاتحاة المدْ كوزة أن فائدنه هو 


حصول اليقين والبواق لازمة هنذه الفائدة قتدبر ( قال الخيالى والفييب ال ) فى الصحاح يقال فرس أدهم غييب اذا اشتد 
سراده وقل بعضهم عن جذيب الازهرى أن الفبب هو الظاة الشديدة فلا وجه لما قل أنه مطلق الظامة وان اختلاف التسر 
تذفن والشكوك والاوهام ان لوحظ تعلقها بنقائض العقائد فال رجحان من حيث عسر الزوال وسهولنه اذ الوم لكونه ادراك 
المرجوح يك فيه أدنى مزيل ومن حيث ان الشك لا يحتمل فى شىء من تقائض العقائد مخلاف الوهم اذ السمعيات الصرفة 
يكنى فيها الظن ولا يكون الوعم في تفائضها ظلمة يطلب النجاة منها ومن حيث أن الشك يدع النفس في حيرة ضرورة أنه لم 
يتحصل لها معه ماهو المقصود بالذات أعني التصديق في ثىء من طرفي النسبة يخلاف الوم يستازم التصديقفى الطر فالا خر 
من حيث أنه الاصل في النسب النظرية أذ النفس في مبده توجبهها الى هذه النسب أول ما يحصل طا الشك واذا زال فبو قريب 
العروض اذ كثيرا ما يحصل الزم وعند الثفات النفس الى احهال ان يكون لاوهم دخل في الحم النسبة أو دلائلها عادت الى 
الشك وان لوحظ تملةهما بنفس العقائد فالرجحان من الوجهين الاخيرين فقط اذ لامحتمل شيء منهما فى شىء من العقائد 
وازالة الوم فها لرجحان طرفه الآخر المتعلق بنقيض العقيدة أشد فا قبل عليه أن الوهم راجح في الظلمة لانه لا يزول الا 
بدليل قطي يخلاف الشك بول بأى دل كان فهو مب على اعتبارها متعلقين بنفس العقائد وان الرجحان من حيت سبولة 
الزوال وعسره ولس نيء منهما بلازم واذا أريد من الشكوك الادلة الممارضة لادلة أهل السئة المساوية لا فى الدلالة بحسب 
الظاهر من حيث أنها توجب الشك كذلك ومن الاوهام الممارضات الضعيفة بالقياس الى أدلتهم يحسب الظاهر من حيث انما 
وجب الوم كذلك فى خلاف العقائد فالامي ظاهر ( قوله أى ذله وأطاعه ) من بإب الذف والايصال أى ذل له وأطام 
لاجمني جمله ذليلا وقوله يقال أمللت ال فى المصباح أملات الكتاب (1/8) علي الكائب املا لا ألقيته عليه وأمليته 
أنيذله وأطاعه ومن حيثالها تكتبملة يفال أمللت الكتاب وأملبته أىكتبته ففي اضانة النحالى | عليه أملاء والاولي لفة 
اللة ودين أشعار بأنه مقتدى أهل المر والعمل لان الكتاية شعار العلماء والعمل شأن الاتقياء وفى | الحجاز و بنيأسد والثانية 
تأخب الدبن عناللة اشارة الى شرف المر على العمل (قوله والاملال عمني الاملاء الخ ) تقل عنه | لقة بني كم وقيس وجاء 
هذاجواب سؤال مقدر وهو أن يقال كيف يقال الشريعة من حيث أنا تلى ملة والحال أن الجبلة | الكتاب العزيز هماو لمئل 


الذى عليه الحق فهى تلى عليه بكرة وأصيلا ( قوله فق اضافة النجم, الل ) الاشارة ظاهرة على تدير نحم أهل الملة والدين 
وكذا ان جمل اضافة النجم الييما لكونهما طريقا يتضح بالنجم المساوك فيه أو لانه أوضح الملة والدين واستضا به فا نأضيف 
النجم اليهما لكونهما مقره بإن شبهها بالسهاء فى العلو والعظمة على سبيل الكناية واضافة النجم تخبل فالاشارة غير ظاهرة ( قال 
اعخيالى وقبل اما ال ) قالهالسيدفيدساجةالمواقف وو<بهانهيقالملاتالثوب اذا <طتهاطياطة الاولى وجمعت قطنته فلااوجه لضمفه 
ويصحأن تكون اللةمن قوطم طريق مل أىه لوك لكونم! طريقةمساوكة ( قَولهِ اشارة الىشرف العام الى ) الاخبار فيهذاالباب 
مستفيضةمنها ماروى أبو سعيد الخدرى قال قال رسول الله صلى الله عليه وسام قضل العالم على العابد كفضدىعلى أمتى وعن جمرو بن 
قبس الملاتى قال قال رسول الله صلي الله عليه وسلم فضل العلم خير من فضل العبادة وملاك الدين الورع وعن إن عباس 
رضى الله عنهما قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم نمت العطية وتعمت اطدية كلة حكة تسمعها قتنطويعليها نم تحملها الى 
أغ لك مسلم تعلمه أياها تمدل عبادة سئة وحسبك ما روي عن ألى هريرة رضي اللاعنه قال قال رسول اللهصلى الله عليه وسلم 
للافياء على العلماء فضل درجتين والعلماء على الشبداء فضل درجة ( قول الشارح وان الختصر ال1) جعله مختصراً لانه 
ألف عكذا فيكون من قبيل سبحان الذى عظم جسم الفيل وصغر جسم البموض أو لانه أقتصر فيه على ايراد المقائد كا بشعر 
به نسميته يذلك من غير ذكر مبادها ودلائلها والاختلاف فيها وقوله الهمام معناه الك العظم الحمة ‏ والسيد الشبجاع السخى 
خاص «لرجال وقوله عبم املة والدين رمز الى لقب المصنف تيم الدين وكثبته أبو حفص واسمه مر بن عمد ين أحد بن 
أسماعيل بن عمد بن لفمان النسفي نسبة الى سف بفتح النون والسين لمبملة من بلاد ما وراء النبر كان اماما فاضالا أصوا 
متكلما حدنا مفسرا حافظا محويا فقيها يقال له مفتى الثقلين لانه كان يعلم الانس وان أخذ الفقه عن ججاعة ممتبرين منهم صد» 


الاسلام أبو اليسر مد البزدوى وله شيوخ كثيرة جع أمهائهم فى كتاب مهاه تعداد الشيوخ لعمر وتصانيف كثرة تقرب من 
المانة منها الاشعار بإلْختار من الاشمار فى عششرين مادا وكتاب في علماه سمرقند "كذلك كانت ولادنه بفسفسنة أحدى وستين 
وأربسمائة ووفانه سنة سبع وثلائين وحفس مائة لكن قال الزرقانى فى شرح المواهب العقائد النفية التى شرحها السعد 
التفتازانى لابى الفضل مد بن مد بن عمد الممروف بالبرهان المثقى النسفى له مختصر تفسير الرازى ومقدمة فى الخلاف 
وتصائيف كثيرة ة ففعلم الكلام وغيره توفسنة سهائة وائك تين ومانين وهو متأخر عن النسفي صا حب التفسير والفتاوي وغيرها 
وغير صاحي الك والمدارك في التفسبر واسمه عبد الله بن أحمد وغير أني المعين النسفى: هيعون بن جمد كلهم حنفيون من 
نف أتتعى ( قله سميت النة به ) فيه أشارة الى أن المراد هو الممنى اللقي وما ذ كر من المعانى الثلانة وجوه النسبة وأما 
ما قبل انه على الاولين لقب وعلى الاخير مركب أضاف فليس بشيء لمم يصمح اعتباره مركا اضافيا ناه على تاك المماى الثلانة 
وأشار بكلمتي إما وأو الى. ان الواو فيكلام اليا بعنى أو بناء على عدم جواز استعمال المشترك في مدانيه'اذ السلام في الوحه 
الاول مصدر سلم وفي الثانية اسم مصدر بمنى التسلم وف اثالث صفة مشبهة وقوله أو لانم مخاطبون بالملام فيكون السلام 
بعنى التسلم وقول سلام عليم سواه كان النسلم من الملانكة لاهل المننة أو من بعضبم لبعض أو من الل تمالى لم فق 
الحديث الصحيح أنه عليه السلام قال ينا أهل الجة فى لبيمبم اذا سطع هم ثور ذوضوا رؤسهم ذا الربعز وجل قدأشرق 
علمهم من فوقهم قال السلام )/+٠(‏ 1 أهل النة فذلك قوله سلام قولا من رب رحم فينظر الهم وينظرون 
ولا لتفنون الدضي* من | من المضاعف والاملاء من الناقص (قوه سميت ال) ين ان دار الملام مركب اضاسديتالإنة 
ال بادانوا جروا ان لا نأهلها سالمون هن الا فات أولاني مخاطرون بالنلام وعلى هذين التقديرين أكون لظ 
حت محتجب عنهم قبي || السلام مصدرا أو لان السلاممن أسماء الل 5 تال أضف النة البدتشريفا هاما يقال بيتالّالسجد 
نوره ويركته 2 5 الحرام لخينئذ يكون لفط السلام صفة مشبهة (قوله ومعنى هذا الاسم هو الذى منه السلامة ) أى 
دارهم كذا ذكره الامام ف المبدا ويه السلامة أي فيالمعاد أو ممناه ذو السلامة عن جميع النقائص ( قَولْه فوجه تخصيص 
عي المئة في ممالم هذا الاسم ) يمنى اذاكان السلام من أمماء الل تسر اللةافر قي دروا "اخ رظاعر 


ازيل فيكون فى كلد ]لان معني هذا الاسم المعطى للسلامة وألنة دار السلامة ففى كل منهها سن السلامة قو كااعن 
أشارة الى أن ما ذكره الخيالى فى الوجه الثاني جرد عثيل وقوله مصدراً أى لاصفة معية وان كان الاعراض 

على الثاني اسم مصدرما عامت وقوله أو لان السلام ال فيكون لاجنة أنتساب أيه تعالى بلا حقاء فتصح الاضافة وقوله أضفت 
ال بان لفائدة الاضافة خارج عن وجه النسية ولاكانت فائدة الاضافة أعنى الاختصاص ظاهية من الوجه الاول والثاني 5 
لايق م يتعرض لبيالها مخلافها على الثالث فان اضافة الدار اليه تعالى لايصح أن تكون لاحاطما به بل يجب إن كون لكونا 
مخلوفة أو ملوكة له تال والاشيه جيما كذاث فو تر ائدة الا ماس فاحئاج الي بيان ان للاضافة هنا فائدة أخرىوعي 
تشسرف المضاف ومناط التشريف هنا عموثة المقام كون الدار معتير تبرة معظمة عنده تمالى لاما تملوكة له أو عخلوقة وفوله صغة 
مشهة ة عبارة بمضهم والسلام فيالوجهالثالك يحتمل ان و صر 5 أوا سم مصدو سل لكنه استعمل بمنى السلم من النقائص 
أو جمنى المسزف الاولى والمقي اتهى ( قوله أىف البدا لح ) هذا أولىءن جم ل قوله ويه السلامة تغسير لما قبله ووجه تخصيص 
الاول بلدا ازمن يدلعلالاتداء فيناسسالبدأ فني بللمعاد والاظور ان يقال لنظ منه أشارة الى أنهالمصدراسلامة والفاعل لها 
ولنظ به اشارة الى أنه السب لها فهجموعهما أشارة الى أنه العلة النامة لاعطاء السلامة وباطْلة ةالسلام علىهذا منالصفات النملية 
وأما على ما ذكره بقوله أو ممناه ل يكرن من الصفات السليبة وكلا للمنيين مذ كور فى المواقف وقوله عن ججيع الثقائص 
أى فى ذاته وصفاله وأنماله ووه اضانة الخئة الى السلام مسذا الممنى أنها لما كانت مقاما للسالمين من آلا فات والاآلام والزوال 
ناسيب أضافما لله تعالى السلم عن جميع العيوب ومحصله أن فى الدار السلامة عن عض النقائص والله تعالي ل السلامة عن 
ججيعها ففى كل معنى السلامة كا ذكره الحئى فا قيل انه على هذا الممني لا يظهر وجه تخصيص هذا الامم نلاضانة فلذا تركه 


الخالى اتهى ليس بشىه وانما تركه لاظهرية ما ذكره فان السلام عليه بممنى المدملي للسلامة والمنة ثحل لمن لهرت قم تر 
تنك الصصفة أعني اعطاء السلامة فيكون فى الاضافة ايماء الى ان أهلها كذاك لكون مالكها معطيا للسلامة تتدبر ( قول 
الغارح فيضمن فصول) المراد من النصول الادلة المقلية وسهاها فصولا لكونها فاصلة بين اللمق والباطل أو لكونها مفصولة 
ممتازة عن شبه المبطلين والمراد من النصوص الادلة السمعية وعلى هذا فوجه جمل الاولى قواعد للدين وجمل الثانية حلية 
لايقين كالمواهى والفصوص ظاهرة اذ مبئى الدبن على الادلة المقلية ما لاخفى وفوله فى ضمن ال وف اثثاء الح حال لازمة من 
غرر الفرائد وهي لانستدى ان يذ كر المصنف تلك المسائل مع أدالهام هو.واضح لمن تأميل وفي اكلام احمالات أخر 
تعرف مم بقبسة الفاظ الشارح من الواشي ( قوله فذكر اللازم الل ) المراد باللازم التابع فى الوجود .وبالازوم التبوع فبه 
والاتتتقال من اللازم .هذا الممني انما يكون من حبث أنه مازوم بإعتبار الوجود الذهني فلا يقال ان اللازم من حيث انه لازم 
لا ,نتفل منه الى الممزوم لبوا ان يكون أتم ولا دلالة للعام على الخاص ( فول ويبوز ان يكون استمارة الح ) لبس هذا مقابلا 
ذكرء الخيالى فان كلامه محتمل له بل هو معطوف على قوله لان المعرض عن الثشيه الح وتقديره ان على الكشم اذاكان 
كناية عن الاعراض يحبوز ان يكون قبل اعتبار الكناية من قبيل المقيقة بإن يكون اضافة الكشح الى القال بمعنى في بإن يعبر 
المقال ظرفا اعتباريا والكشع للطاوى لاله ويم ز أن يكون من قبيل الاستمارة المكنية بان تُكون اضافة الكشح الى المقال 
لامية على أن يكون السكشح للمفال لا لاطاوي بنشببه المقال بذى الكشح بجامع مطلق الافادة وقوله والمال واحد وعو ان 
يكون اكلام كتاية عن الاعراض وتقديرها على الاححال الثآنى ان على كدي المقال لازم للبمل المفال معرضافهو كناية عله م 
أن جعل امفال معرضا لازم لاعراض الطاوى لان من أعرض عن شي يجعل )١(‏ غيره معرضا َه فهو 
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الاعراض ) لان المعرض عن الثيء يطوى كشحه غنه فذ كر اللازم الذي هو طلى الكثيح واراد | كثاية الولح الى 
اللمزوم وهو الاعراض وتبوزان يكو ناستمارة تخبيلية مرشحة بإن شبه في نفضه امقال بباله كعم | للطلوب بواسطة ما فى 
فائبت ألنكتح تخيلا ورشحه بالطى وادا ل واحد ( قوله لا تعدد امتبوع الل ) نقل عله وه .ذا كثير الرماد كناية عن 
جوابسؤالمقدر وهوان يقال أنالاعراب لتابع والبدل يكونواحدا فم تمدد الاعرابهينا فاجاب | اللضياف فانه تقل من 


1١‏ - حوائي القائد أول) كنزة الرماد إلي كثة احراق الحطي تحت القدر ويها 
الى كثرة الطبائخ ومنها الى كزة الاكلة ومنها الى كثزة الضيفان وهنها الى المطلوب وهو المضياف أفاده بعض حواشى فول 
أحمد ( فال الخبالى مموعهما بدل الح ) أى بدل كل من كل بقرينة قوله أو يان اذ الدائر بين البدلية والبيان هو بول 
الكل وكون المجموع بدل كل بناء على أن المراد من الاطناب التصير عن المقصود باففد ؤائد عندسوأه كان لفائدة وهوالاطاب 
فى الاصطلاح أولا سواء كان الزائد متعيئا وهو الحشمو أو غير مثمين وهو التطويل فيتثاول الاطئاب مبسذا المعنى أقسام الزائد 
الثلانة ومن الاخلال أن يكون التعبير بلفظ ناقص عن المقصودسواء كان وافيا به وهو الايجاز أولا وهو الاخلال فى الاصطلاح 
اذ لو أريد المعني الاصطلاحي لكان الظاهر ان الجموع بدل بءض فان المراد من الطر فين الزيادة والنقصان والاطناب والاخلال 
بعشهما وقريئة هذه الارادة أنه لولاها لا كان فى كلامه دلالة على انه تباعد عن الايجاز أيضا وأنما لم يعتبر كل واحد هن 
الامتاب والاخلال بدل بعض بأن بلاحظ الابذال قسل السلف حت لابتوجه الاشكال الآنى فبحتاج الى المواب كا قال 
العصام لان بدل البعضن على ما قال الرضي فائدته كدل الاشتهال البيان بسد الاججال والتفسير بسد الايهام لل فيه من التأئبى فى 
اثنفى وذلك أن المتكلم يحفق بالثالى بعد التجوز والمساحصة بالاول تقول أ كلت الريف *لنه فتقصد بالرغيف ثلث الرغيف 
نم تين ذلك بقولك ثاثه وكذا فى بدل الاشال فان الاول فيه يجب ان يكون بحيث بووز ان بطلق وبراد به الثانى نموأعمني 
زيد عامه وسلب زيد نوبه فانك تقول أحى زيد اذا ايك عامه وسلب زيد اذا سلب نوبه على حذف المضاف ولا يجوز ان 
تقول ضربت زبداً وقد .ضربت غلاسه اتتعى وهو صر في أن بدل البعض لا يكون الا حيث يقصد تلق الحسم يعض 
الاجزاء دون'البعض الآ -خر الا أنه عبر أولا بالكل لفرض الاجمال ليكون وسيلة الي التفصيل وهو هنا تير ميح أذ لبس 


المراد من لسبة التجافى الى الطرفين نسبته اللي أحدهما بل لما حجيما بمريئة العطف فلو جمل بدل يعض لكان فيه تناقضا مع 
. مثافانه للمقصود وما يقال أن مل كون بدل البعض يقصد به تعلق الحم ببعض الاجزاء مالم يعطف عليه فان عطف عليه 
لا يقصد دنه ذلك ومعنى كون المبدل مته حبنئذ غير مقصود بالنسبة أنه لم يقصد بها من حيث التعبير عنه بافظ المدلمنه لاعدم 
مقصودية ذانه جميع أجزائها والالزم التناقض النسبة للبدل أيضا لانه عض الاجزاء ففيه انك قد علمت أن المقصوده يبدل 
الببض انما هو تحقيق التجوز السايق بالتسير عن البعض بإسم الكل فان عطف عليه واوحظ السماف قبل الابدال فيدل كل 
وأن لوحظ بمده فات ذلك اأفرض وما ذكره من معني عدم المقصودية فاما هوق يدل الكل وأما فى بدل ابعش الملاء 
ان لا يكون الكل مقصوداً بجميع أجزاة بل بعضما ولا تناقض فتدبر (قوله متعددممق) بيد أن مناط الجواب ملاحظة كمدد 
معن المنبوع سواء وقع التعير عنسه بلفظ الثنية أو اعم أو لفظ مفرد فا قبل أنه لا تمثنى فى مثل قوثا العاة نظيفة جادها 
وها وعظدها والختزير نجس خبلدء وله وعظمه لبس بثبيه وعدل الخيالى عما قال المصام الاوجه فى الجوابان يقالأجري 
الاعراب على كل مهما مع أن الجموع مستحقي لاعراب واحد لان كلا سْهما قابل للاعراب في اعراب أحدهما دون الآخر 
رجيح بلا ع ججح كا يقولون فى اعراب حاءقىالقوم واحداً واحداً حيث أعرب واحداً واحداً اعرابين مع ان المجموع حال 
واحد اتعى ا قيل عليه ان كون آخر اثانى آخرالجموع بصلح ان يكونءرجحاً ( قال الشارح ) والمسشول انيل العصمة 
هذه اللام مثلها فى قوله (65/) تعالى ضال نما بريد دخلت ف المفمول الثاني لنا كيد العامل يقال سأ لت ال المافية 


طليها منه وأدنبك فب* | بقولهونا تعدد الى آخره وحاصله ان التبوع أيضا متعدد معني فكأنه ذكر كلا من التبوعين على 
بعض الناظر بن (قوإْه وضءت حدة وعقبه تاعه (قوإه بان الله الثانية انعائية بذ الح) يمنى أن املة الثانة نة وحي قوله نعم الوكيل 
لانشائه )يعني أنها منقولة 1 حل انشائية لان افمال المدح وضءت لانعائه وابكنةالاولى أعنى قوله وهو حبي 106 فلا 
من ممائيا الاصلوة الى يجوز عطف احداها على الاخريي بإلواو لكمال الانقطاع وكذا لا يمبوز عطفه على حسبى أما 
الاثعاء والمقول من على تقدير عدمالتأويل فلانه يلزم عطف اجخلةعلى المفرد وهو غير جار لما مى وأما على تقدير تأويله 
قبيل المقيقة الموضوعة | ييحسينى فلانه وان حصل الماسبة ينهم إن كلا مهما جملة فملية لكن الاولى +يرية والثانيية 
( قوله لواو ) خسمالام) | الثائية على هذا التقدير أيضا ( قود ويرد عليه الح ) بنى ان الجملة الادلى وان كانت خبرية صورة 
التق بنع من ميف | لكنها واقمة فى حل الدعاء والمقصود بها انشاء الكفاية لا الاخبار بإنه تعالى كاف في نفس الام 
بباكال الاتقطاع يين الملتين لظراً لكونما لمطلق المع وهو لا يكنى فى قبول وهو 
العاف بها لتحققه فى ابل الثى لا يحسن العطف ينها مخلاف الفاء وم وحتى فان ها معنى اذا وجد كان المطف مقبولا سواء 
وجد بين المعلوف والسطوف علبه جهة جاممة أولا نحو زيد يكنب فيعطى أوالم يسعلى اذا كان يسدر مله الاعطاء بعد 
الكتاية ومثل الواو ما استعمل فى هناها من بقية حروف العطف محازاً ( قولْهِ أما على تقدير عدم ااتأويل )المناسب أما على 
عدم دير اتأويل لان حسب وأن كان فى الاصل اسم مصدر لا حسب جمنى كى اكنة مؤول معن احسب والكافي فيكون 
معني يحسبى ويكفبني قطعاً ألا انه ثارة بلاحظ تأويله بذلك فيكون فى قوة اطفلة ونارة بلاحظ من حبث صورته نيكون مفرداً 
وأنت بمد هذا لايغيب عنك أن الشرط في عطف أطْلة على المفرد تضمن المفرد مم الفمل سواء لوحظ هذا التضمن أملا. 
واذا لم يتعرض الحني لهذا الاحتهال ( قَولهِ ا مى ) أي لكمال الاتقطاع بين المفرد وابفلة قبل وامل المراد يه مناه اللفوي 
وألا فهو منامالاصطلاحى لا بوجد الا بين الجملتين ( قوإه بان كلا منهما حملة فملية ) أي وان كانتاحداهما تحقيقاوالاخرى 
تقديراً فوله على هذا التقدير أيضا قيل لا يح أنه لاحاجة الى هذا أذ ما تغير الثانيةعن الخالة التى كانت عليبافى اللقدير الاول ' 
ئل الغير أعا وقع في الاولى فلو قدم حذا الكلام على فوله وائثاية الشائية حتي يكون متعلقا بلكن الاولى خيرية فقط لكان 
سديداً تأمل ( قوله لكنها واقمة فى حل الدماء ) أشار بهذا الى دقع ما يقال ان جمل وهو حسى انشائية خملاف الظاهر 
وحصله انه وان كان خلاف ظاعر ألافظ لكن يقتضيه المقام وهو الدعاء وقوله والمقصود منه الثاء الكفاية الخ أشار به الى ان 


ما اعثبره الحئي من كوله لالشاء التوكل غير مناسي وأنكان صميحا بإن بلاحظه أن الكاني فى سميع الامور هو من يتؤكل 
عليه ويفوض اليه جميع الامور فيكون التوكل لازما لممنى الكفاية واذا جل لالثاء التوكل يكون يمني اللهم اجعنى متوكلا 
عليك لا بمني يارب فوضت الي كأموري م وهم وعلى كونه لالشاء المكفاية مناه اللهم احسينى وكافني ولمل الخيالى آثر الاول 
لمناسية فوله ولعم الوكيل ١‏ قله وهو ظاهر ) أي كون 1 هو حي الثائية ئة ظاهر فانه مقتضيٌ فقام الدماء فلا حاجة الى 
ما قبل وجه الظهور ان ياء المتكلم دال.على أن المراد منه ااه التوكل لان كفابته تمالي للمتكلم غير معلوم لان كفايته تعالى 
لكل أحد لوكان واحبا أو تمكنا قطعيا لما علقها على التوكل فىقوله تعالى ومن يتوكل على اللافهو حسبه وما كان للدعاءبإلكفاية 

معني كا في قوله ألليم ١‏ كفن في ممت فاذا كان كفايته تعالى للمتكلم غير معلوم فلا بحيوز الاخبار عنه وأما اذا كان الكفاية 
جردا عن يه التكلم فالاخبار عنبا جار لان مطلق الكفاية من صفاته الفملية كالفضب فانه على الاطلاق صفة له الي لكن 

غضبه الى لواحد بعينه غير مملوم اتتهي ( قُوله قال بعض الافاضل ) هو المولى عصام الدبن وقوله الثاء لشرحه غبارة 
المصام اشاء مدح لشرحه فتجمل اللام في عبارة الحثى لتعليل ( قوله والواو فيه اعتراضية ) ذ ذ كر الحشى في حواشيه على 
المطول توجبه اعتراض الشارح المرنى على تمين ان تكون الواو اعطف بأن العطف هو الاصلٍ فى الواو وبعدم مة ان تكون 
حالية لكون المعنى ليس على تقبيد ما قبلها بها وعدم سحعة كونها اعتراضية لان " تجوز الاعتراض آخر الكلام قول ضعيف ونه 
لا جزيل نكتة له هنا اتهى و<ينثذ .توجه ما قيل هنا وأنت خبير بإن الاصل (؟6/) فالواد الععلف فا لم 
يصرف عغنه صارف 


وهوظاهر قال بعض الافاضل يقل الكلام حينئذ الى عملفه على قوله والله الحادي وان جمل ذلك 
لانشاء المدح فبئقل الكلام الىصعطفه على قوله خخاولت وجملهالشاء لتبرحه إميدجدا أقولجلة وال , 
اهادي ليس معطوفا على ججلة لخاولت حفي يازم الببد بل هو حملة دعائية والواو فيه اعتراضية م | سهااذا ل إستقم على مذهب 
في قوله أن المانين وبلتها فسكانه قال الابم اهدثي الى سبيل الرشاد وأعطنى العصمة والسدادوعدل | اجمهور علىران جمل لوأو 
الى اللجملة الاسمية لادلالة علي الدوام والثبات كم فى المد لل ( قوله وأيضاً جوز عطف القصة على للاعتراض اذا اركب 
القصة الل ) معني عماف القصة على القصة على ما يينه السيد الشريف نافلا عن صاحب الكشاف | قد يرئكب أولافى قوله 
إن يعطف جمل مسوقة لفرض على حمل مسوقة لغرض أخر لماسية بين الفرضين فكلما كانت ولمم الوكيل حت لابجتاج 
الى ادماء ألقاء المدح اتتهى وباخلة فليس هناك ما بنع من عل الواو فى ولعم الوكل اعتراضية وقد ناقش إعض 
الحفقين فيا نوحمه الحثي مالعا بان واو الاعة.اضن هي واو الاستثاف سمى إلاول فى التوسط وباثاق فى اتأخر فحل 
الضف المذ كور التسمية ولا مشاحة فيها ونكةة الاعتراض هنا الأيغال في المح وكأ أ كد الؤال نحو ومم مبتدون في 
قوله تمالى قال ياقوم اترموا المرسلين اتدموا من لا ألم أجراً وهم مبتدون وأيضا هو تذييل لحسي لان من مناه وا كتفى 
و وأتوكل فيه وله مي فم الل م الاق كاه قبل هو وكلي ونعم الوكيل أو هو كا ونم الكافى فى ذلك 
جزيناهم بماكفروا وهل يجازي الا التكفور وقلى جاء اق وزهق الباطل ان الباطل كان زهوقا فذان تكتان جزيتان 
اتهى ( وكا في قو أن الاين ل ) آخره قد أحوجت سمي الى بر جمان وقد وقم وبلدنها فى أثتاء الكلام يبن اسم ان 
وخيره وهو أول أقسام الاعتراض المعدودة في التلخخص والقسم الثانى الواقم بين كلامين متدلين وجوز بعضهم وقوعه فى أخر 
الكلام وبين كلامين غيرمتصلين وما نحن فيه أماهو من القسم الرابع فالمراد ان الواو فها تحن فيه اعتراضية بمدها جلة دمائية 
نظير الواو الي فى قول الشاعر وان كانا من قسمين ( قوله كا في الحد ّ )أى نظيرة وان كان هذا معدولا عن الفعلية الى 
هي أصل له حبث كان حمدت الله حداً يخلاف ما نحن فيه وفيه أشارة الى أن مناط افادنها الدوام والثبات بناه على القريئة عو 
كونها أسمية لاصيرورنما اسمية أذ الاسمية مطلقا بعيدة عن الزمان المقتضى لاتجدد والحسدوث المنافى مني الدوام وكذا افادتها 
التوكيد بإعتبار اسميتها لأصيرورتها اسمية ( قوله ان نطف جل ال) وذلاك كا فى قوله تعالي وبششر الذين آمنوا الى قوله خم 
فيها خالدون عطف مموع هذه اجلل المسوقة لبيان واب المؤمنين ااترغيب على يموع قوله تءالى وان كام في رس مما نز لتاعلى 


لابسدل الى الاعتراض 


عبدنا الى فوله أعدت الكافرين التعلق بأحوال المرئاين فى حقية القرآن من تكليفهم بانيان ما ساري أفصر سورة ما نل 
وفريمبم ونبديدهم وابعادهم بإلثار الموصوفة الدب لل البنقت كل من المجموعين من غير نظر الى أجزائها حق يطلب 
المشاكلة ينها بالخبرية والانشائية وأما المدار على أن : بتحقق تاسب بين غرضي المجموعين "أ في هذه الآ ية فان امجموع الاول 
بيان الخال المرثابين لاترهيب والثانى وصف لال المؤمنين 0 ويذبما ناسيب التضاد فان كل واحد من الضدين وكذ 
النقيضان مناسب للا خر لاشتراك الضدين فى النضاد والنقبضين ف التناقض فان كل واحد من الضدين مضاد للاخر وكذا 
كل واحد من اللقيضين هذا والاولى ان راد منعطف القضة ان بعملف جموغ على موع سواء كانا من قبيل الجمل أملا 
لتتاول العف في مثل وله تعالى هو الاول والا ١‏ خر والظاهر والباطن حيث عطف جموع الظاهر والباطن على مو عالاول 
والأآخر لناسة ينهما فى أن كلا وصفان متقابلان ولو مدت الى عمف الأحاد على الا حاد لاجد اثتاسب ( قوله فملى هذا 
يشترط ال ) ان قلت عبارة الكثاف على خلاف ذلك.قال فان فلت علام عطف قوله تمالى وشر الذين وم سبق أمس ولا 
لهي يصح عطفه عليه قلت لبس الذي اعتمد بالعملف هو الام حتي يطلب له مشا كل من أمى أو نعي يعطف علي هاما الممتمد 
بالمطاف هو حملة وصضفب واب اللؤّن فعي معطوفة على حملة وصف عقاب الكافرين كا تقول زيد يعاقب بالقيد والارهاق 
وبشر عمرا بالمفو والاطلاق اه فان تسيره بالجملة والقثيل بما ذكر يدلان على عدم الاشتراط قلت ذكر السيد ان لبس المراد 
من اجخلة الكلام المتضمن أسناداً بل أريد به معني المجموع أى المتمد بالعماف نفو يجموع قصة بين فيها نواب المؤمنين على 
جموع قصة بين فيا عقاب ( 8/) الكافرين وأن في المثال عطف قصة شمر والدلالة على حسن 'حاله على قصة 
زيد الدالة على سوءحله | أشدكن العطف أحدن من .غير نظر الى كون الممل خبرية أو الشائية فلي هذا بشترط فعطف 
لكنه اقنصر منالقصتين القصة على القصة أن يكون كل من المسطوف والمعطوف عليه الا متعددة. وهينا لي سكذلك ولمل 
على ماهو العمدة فهما الحئي أراد سلف القضة على القصة عطف حاصل مضمون احدي الجملتين على حاصل مضمون 
وكانهقالزيد بعاقيبالقيد | الأخري من غير اثلر الى اللفظ وهذا العطف مما جوزه الشارح فى شرح التاخيض ف بحث الفصل 
والارهاق فا أس أ اله | والوصل ووصفه بإلدقة والحمن وأيده بثالأورده صاحب الكشافوهو زيديعاقبإلقيدوالارهاق 
وما أخسره فقدابملى بيلية ككرى وأحاطت به سبثائه وبشر عبرا بإلمفو والاطلاق فا أحسن اله وما أنحاه وبشر 
وأرحه وأنت خبير بأ نهذاخلاف الظاهر منغبرضرورة فانه اذاحاز عطاف جل متعددة على ل متعددة لتتاسب الفر ضين فإلاجوز 
عطلف حل على حملة أخرى لناسبة الغرضين أو لناسية حاصل مذمون أحد أهمالماصل مضمون الاخرى مع قطم النظر عن الاخبارية 
والالشائية فامهما يتعلقان بالالفاظ والمعائي الاول دو نالحاصل والخلاصة فإذاذهب الشارح الى أنمثل هذا العف من قبيل عطاف 
القصة كاهو ظاه ركلام الكشاف ووصفة بالدقة حبث قطع النظر فيه عن خصوصيةالالثائية والخبرية والحسن حبث ببوجباعتياره 
الخلاص من التكلفات التى اعتبرت فع ف الا لثائية / والاخبارية فقول البكشاف ليس الذي اعتمد بالعطف الل أي لبس الممتمد 
العف الام أي الطلة الشلماة عليه من حبث ىأ أي حملة مشتملة عليه والتعبير عن الفمل والضمير المستر فيه بالفمل شاد 
فعبارانهم بل المعتمد جلة وصف توابالمؤمنين أي اططلة من حيث انها مبيئة ثثواب المؤمنين مع قطع النظر عن كونها أ 
(١‏ قوأه وال الي ال ) خصه بذاك ار المقام وألا فمطف القصة م يتتاول هذا يتتاول ما ذكره السيد فى.ممناه وقوله 
عطف حاصل ال أى لمناسبة بينالحاصلين أعنى وصفه تعالى بإلكفابة والتوكل من <بث اهما وصفان له تعالى بينهما (زوم كا 
تقدمت الاشارة اليه ولك أنتراعى مناسبة الحاصلين في غرضهما وانم يراع مناسبة الحاصلين أذ ها مها ثلانضرورة أن المقصود 
مهما مدحه تال( قوله منغير لظر إلى الفظ ال ) فيه اشار: إلى دفم ما ذكرء السيد حيث قال أن أراد بعطف الحاصل 
على الحاصل تأوبل أحدهما يحبث تفقانفي الخبرية والانشائية فذلك عطف الانشاء على الخبر أو بالفكن نا على التأويل لاقسم | حر 
من العطف بينهماكا زعمه وان أراد به انه لا تأويل هناك فهو عطف اططلة الالثائة على الخبرية أو بالمكس من غير ان يجمل 
احداما من الاخرى فلا فائدة لقوله عطف الحاصل على الحاصل ومحصل ألدقم ان المرادالئاق ولاتير أنه من عبلف 


الانشائيية على الاخبارية بل من عطف الحاصل على الحاصل مع قطع النظر عن الالشالية والاخبارية قوله والارهاق بالمهملة 
التضيق وشكليف العسر يفال أرهقه عسرا اذا أساه به وغشاء قوله وآن رده السيد أى لاعبرة بهذا الردكا بسم بالأمل فيا 
ذكرنا أخذاً م ن كلام الحشي فى حواشه على المطول وعلى نام ان عطف الفصة ما ذكره انسيد فبعكن اعتبارء فها هنا بأن 
يلاحظ مثل ما اعتبره السيد فى الثال المتقدم بأن يقال التقدير وهو حسى فا أعظم كفايته ولع الوكل فا أعظم وكالنه أو أن 
قوله وهو حسى جمنتان صغرى وكرى بإغبار أن حسى فى لأويل يحسيق وان لم الوكيل مشتمل على جلتين لان الخصوص 
المدح إما مبئداً أو خبر وعلى كلا التقديرين هى ججلة ونم الوكيل أخرى والمراد من جلما فوق الواحد كاشمر به التوصيف 
التمددة ( قوله ولا يكئن جمل الل ) عبارة التلخيص وأنا أسأل أله من فضله أن ينفع به كا نفع بأصه انه ولي ذلك 5 
حسيي ولع الوكيل فالواو فى وهو حسى ليست للاعتراض لان تجويزه آخر الكلام قول ضميف وليس هنا نسكتة جزيلة 
وابيث للحال من مفمول أنبأل ولا من ضير ولى لعدم صممة أعتبار التقييد فعى للمطف إما على جملة وأنا أسألال فتكونحالا 
والالثائية لتقم حالا وإما على حملة أنه ولى ذلك فيكون لتعليل السؤال والالثائية لا نكون علة فاعين أن تُكون جملة وسو 
حسي خبرية وأنت خسير مما تقدم أنه لامائع من جملها اعتراضية والنكنة جزنيلة أو جملها اسكتانية فنذكر ( قوله ولا يقول 
ساحبه ال) فى المطول من يشترط اتفاق اجنين خبراً وائشاء لا بس مة ما ذ كره الكشاف منالثال أعنى زيد يعافب الم 
ولذا قال الممنف ان قوله وبثمر الذين آمنواعلف علىحذوف يدل عليه ماقبله ٠‏ ( 8/) أي فانذرهموبشر الذين آمنوا 


وبشر تمر بإلمفو والاطلاق وان رده السيد السند هذا لكن بقى'هبنا بحث وهو أن العارع أن | وجل فانذرم المقمدرة 
رد هذا العف فى عبارة النلخيص ولا يمكن جمل وهو حسبي فبه ألشاه ولا يقولصاحبه بمعلف | معطوفة على قوله فان م 
القصة على القصة بشيء من المنيين على ما لص عليه الشارح فى بحث الفصل والوصل منه فلا يتم | تثملوا ال وعملف الاثشاء 
جواب الحشي من قبله نم لوكان قصد الشارح .رد هذا العاف مطلقاً لم لكنه لبس كذلك كيف | على الاخباروإلمك يجوز 
وقد اعترف به في شر حالكداف وبوقوعه في الفرآن نمو * مأواهم جيم ويس المباد * (قوله ورده | بإلفاه اتتعى بزياد؛ والممنيان 
بعض النضلاء ال ) أى رد سيد الحفقين رد الشارح هذا الععلف فى حاشيته على شرح التلخيص | هما ما اختاره الشارج وما 
إنه جوز عطف نم الوكيل على تجموع هو حسبي بأن يقدر للبتدا فى اللعطوف أما مقدما ليناسب | اختاره السبد ( قوله فلا 
المسلوف عليه أي هو ثم الوكل_نيكون المخصوص مقدما على ثم الوكل حو ذيد ثم الرجل على | يم جواب الحنى منقبه) 
أي منقبل صاحب التلخيص اذ هذا الاعتراض الذي أورده الشارح انا هو على صاحبالتلخيص فعارنه فقط وعبارنه غيرصالحة 
لجمل وهو حسي الشاء فلا نم اللبواب الاول منالحشى الفانم مقام صاح ب النلخيصلاصلاح عبارنه وصاحبه لابقول بسطف الفصة 
فلا ينم البواب للثانى أيضا ويجوز ان يكو نالضمير فيقبله امحنى احترازاً عن الجواب الذي ينقله عن السيد ويجوز أن بكون اضافة 
جواب الىمابعده عهدية رادا به الجواب الثالى فيكو نفيه اشارة الىسدة المبواب الاول منقبله كا أشر “اليه واعر أن الثقول 
عن الغلرس في حواشيهعلى المطول انهم يقصد بقوله أنااتركي فبهعطف الالشاه على الخبر الاعتراض عليه بل الثنبيه على نه قالالحثئى 
هناك وبؤيده انهم يحم بيطلانالعطففىشيء من الاحهالين والهاختارهذه العبارة فى خطبة شرحالقائدالنسفية وغيره أه وأنت 
خبيبرتما هنا أن فى التأبيد بالوجهالثااق لظراً حيث كان غرضه رد هذا العطف فعارة التاخيص لا مطلقا والسيد اختار حل 
عبارتا ارح علي الاعتراض وأجلب با سيا نيوتيعه الخيامي وأجاب با ثقدم كاهوصريح قوله رد الشارحفى بم ضكتبه ال فا فيل فى 
دفم بحثالحشى لبسى مقصودالشارح بما ذ كره أنهذا المسلف غير يح بلغرضدالانبيه علىأنهلابد له من”امل اتوجبه وتصل 
تصحيحه فالحثى تعمل اتصحيحه هذين الوجوين فقوله رد الشارح بالنظر ألى الظاهر وكذا رده بعض والافهو تأملوئسل 
و تصحيمح اتبى ما عجه الاسماع وكذا ماقيل لك ان تقولقصد الشارح رد هذا العطف مطلقا واعترافه بهإما رجوععن ارد 
أو الره رجوعءن العترف به ( قوله أى رد سيبدالحققين ال ) عبارنه استصمب الشازح هذا العماف والامهينلانا نخار أولا 
نه ممطوف على جموع جبلة وهو حسي لكنا تقدر فى المطوف متداً بقريئة ذكرء سابقا اى وهو ثم الوكيل وممناء حليذ 


على ماهو المشهور وسيأنيك ان شاء الل تعالى انه الاق وهو مقول في شأنه نم الوكيل فيكون جملة اسمية خبريةمتعلق خبرها 
حملة فملية انشائية ولا شبة فى حة عطفها على الْملة الاسيية الحوية الاقة اتتهى وحاصله اختبار ات المعطوف عليه 
يموع وهو حي لكن بلاحظ الخصوص الذي ذكرو الشارح أنه حذوف على هذا الا<مال ددا فى الخمملة المعطوفة 
ولا يكون كذاك الا اذا جمل الخصوص مبتداً مخبراً عنه يجملة نع الوكل لاما اذا جمل بدلا من الفاغل كا خو لاعن ولاما 
اذا جمل مبتداً عذرف الخير أو السك أنه لايكون 50 فانه على الاخير خبر وعلى ما قبله من جملة أخرى 
والداعي الى اعتبار المخصوص مبتداً فى المعطوف ان كون المعطوف حيكذ حملة أسمية مثل المعطوف عليه ليتحقق تاس 
التعاطفين فقوله بقريئة العطوف عليه مرثنظ يكون المقدر مبتدأ وسواء فى هذا تقدرره ميتداً مقدما أو مؤخراً والتقدير على 
الاحمالئن أى وهو انع الوكيل إنا كون المقدر هذا على الاول فواضح وأما على الثاني فلان فواك ولعالوكيل هو اذا لاحظت 
الضير ميدأ مؤ< رأ يكون رنبته التقديم قال فاذا أردت الثعاق به بحسب أصله قلت وهو : نم ااوكيل قول السيد أي هو نم 
الوكيل واف بالاحهالين خلافا لما تومه الحثي فتقريركلامه على هذا الوجه أولى م تقرير الحذى يكون قوله بقرينة 
الم مرسطا بمحذوف أي ويكون مقدما بقريئة ة الم وهو عبد وباطحاة فالبتداً المقدر هو الخصوص لاميئداً آخر وتقديره مؤخراً 
اتفاق ومقدما مختار الكماق وكثير ٠‏ نالحققين فلا يتوجه ما اعترض به لحني المدقق من ان هذا المقدر اما يمحناج اليه اذا 
لوحظط الخصوص المؤخرخبر مبنداً ؤزق لا مدا والطلة فوخي 8ك مق من مذحي السهوردن ووب تأخر 
امخصوص ونوهمانالقدرء غيرالخصوص وبع ضالناظري نهنا أوهامأحبيناالاعر اض عنها( قله منان الخصو ص مقدمعليه) أي عل الفاعل 
وعندالحمرورزه بدالذ كور (5/). دليلعلىال #صوصالحذوف لاس الخصوصلانهمؤخردائا والتقديرز يدنع الرجلزيد 


خذفالخصوصالذى هو لامر خعلى لفل وغيره من أن الخصوص مقدم عليه وأما مؤخرا أى م اويل هو 
زبدالثاني لدلالةزيدالاول ويكون امخصوص المؤخر مبتدأ على مذهب دن مله مبتداً وأعام تعر ض” السيد الند هذا 
عليه والختارمذهبالسكا كي 0 لانه عل متحب بن يجسل انخصوصس خبر مدا يحذوف مخلاف الاحمال الارل 
ومنمعه طإزالتهوقلةمؤوته |أاذ ١‏ خلا تداء ولاق عليك أنه بعد تقدير لليتداً لوم يؤولك 


(قوله واعالم يتعرض ل لزنه مم علىهذه بال ا مذهب م نيعل مبتدا أعذوفالخىر نم 

أو بدلا منالفاعل وقوله اذ لاخلاففىانه الم أى لاخلاف بين من يقول يجواز التقدي أولاخلاف بين الكل فى تمين الابتدائية 
على تقدير أن يكون مقسدما وان كان اجمهور لا عبيزون التقديم بإلفمل ( قوله ولا مني عليك انه ال ) محصله هم اختلفوا 
فيالانماء اذا وقم خا مثل زيد أضربه فالج.بور وقال سيد انه الحق على أنه تأويل مقول فيه أو نحو واختار مض الحتقين 
عدم الحاجة الى التأويل وعليه الشارح فعلى هذا الجواب إما أن رتك التأويل كا هو رأى اللمهور نفيه ما سيق وإما أن 
لا يؤول فاللمحذور باق اذ الملة حيتئذ الثائية وهو 'نوسعة فى كلام السيد يتحملها عبارة اياي والا فقد عامت من عبارة السيد 
التصريع باعتبار التأويل ووجه انشائية الجملة على هذا انه لم يقصد دنا الدلالة على نسبة حاكية لاخرى بحيث تطابقها أولا 
تطابقها بل المقصود تعظم الممدوح وحقيقته أنك تعتقد اتصاف الممدوح بصفة حميلة غير أن هذا الاعتقاد لا يترتب عليه الغرض 
المقصود نه أعني تعظم الممدوح الااذا أجربته على لسانكِ أو ي' من جوارحك فاذا قلت زيد كريم ليس الفرض منه افادة 
الخاطي فائدة الخبر أو لازمها لانه رما كان ذلك متسققا لديه وأما المقصود ان يظهر عليك اعتقادك انه كم فتكون ممما وان 
كان هناك نسبة ذا خارج تطابقه أولا تطابقه واذا قلت أضرب زيداً فدلوله وان كان العالب النقبى القائم بنفس المتكلم وهو 
يتحقق أولا م يألى الفظ على طبقه الا انه كان الفرض من ذلك الطلب النفبي اعنى امتثال الأمور لا يتحفق ألا اذا ظهر 
ذاك الطلب النفسي على اللسان بحيث لو لم كر ل للا جراد سي ا ال 
النفي وان كان الامتئال موقوفا عليه وكذا مثل:قوها رب الي وضمها أنتى ممناه الانشائي التحزن القام يفسا اللازم تخلف 

ما كانت 'رجوه من وضع الذ كر الا ان هذا التحزن فى مقام الاستمطاف لم لم يترتب عايه الفرض المطلوب أعنى العطف الا 


بظهوره علما جي» بالفظ ليظهر عليها ذلك التحزن فيكونٍ ادعي الى عطف الخاطب علما وأنكان له عل بذلك الممنى التفسائى 
وكذارب ألى وهن العظم منى معناه الالثائي الضف القالم بذات المتكلم لكن قصد ظهوره على الاسان لفرض الاستعطاف 
وكذا المني والترجى معناها مص قائم بالفس لكن يقصد ظبوره للفرض المقصود ريه عله بحس نايدو ليقام لأسف 
فى مثل قوله ليت الشياب يعود بوما ومن هذا بتكشف أن المعاق الانثائية أمور قامة نفس المتكام وذانه إما قياماً أصاياً 
كقيام المرض بالجوهر أو قباما ظلياً وانها تتحقق أولا تم يؤني الالالفاظ على طبقها الا أن الفرض مها لا يتحقق الا بظهور 
تلك المءاني على المسان فالغرض من الفاظ الانشاء هو ذلك الوجود اللفظي فلذا قبل أن الانشاء ما ينحقق مدلوله بإلافظ به والا 
فظاهر أن اضرب مثلا لا يتحقق مداوله اعني الطلب النفمئ بالتلفظ به بل التلفظ به تابع له لاف ألخبر فان المقصود منه 
أعلام انخاطب وان محصل له التصديق بالنسبة فدلوله تلك النسبة من حيث يقصد حصول التصديق ما للمخاطب وفى ذا 
الاعتبار لا تتوقف على أللفظ لامكان ان تحصل الممذاطب من طريق آخر كالبداهة أو الاحساس وهو معنى قوهم ما يتحقق 
مدلوله بدون الافط به فظبر لك الفرق ينهما وان امل التى يتّصد ما الثناء لا يصح اعتبارها اخبارية مثل جملة انمد لل وان 
قولك زيد اضربه اذا م يعتبر تأويل الخبر انشاء قطماً كف ولا فرق بين قواك اضرب زيداً وزيد اضربه فان قولك اضرب 
ونحوه من الافمال الانشائية المتمدية معتير فى مفهوهها نسبتان النسبة الى الفاعل والنسبة الى المفعول والنسبة الثاني سسبة تهبيدية 
لايتصف باعتبارها يخر ولا انشاء وأا هو انشاء إعتبار الاولى فاذا قلت زيد اضربه فل يحدث فيه سوى انك حولت النبية 
الثانيقمنكونباتقييديةالىكونهانامة فكيف يخرجالكلام عجر دهذاالىالحبريةوليى (61/) الكلامفيكونزيدمطلواضر به 


:5 الوكل يفول فىحقه ذلك يكون الم[ أيضاً الشائية اذ اجملة الاسمية التي خبرها اناء أ أعنى المعسني اللازم لتعلق 
الثائية كا ان اجمنة التي خبرها فمل فعلية بحسب الممنى كيف لا ولا فرق بون نم الرجل زيد | الشرب يدف قولك اضرب 
وزيد نم الرجل في أن مدلول كل منهما نسة غير محتملة لاصدق واانكذب وبعد التأويل لايكون زيداً فان هذا اخباري 
السلوق جل نم كل بل حملة متملقة خبرها لع الكل واعتراضالشارح انما هو فى عطاف قطماً كا ان لتعلق الفمل 
انم الوكل على أنه بعد االأويل يفوت انشاء المدح العام ألذني وضم افمال المدح لانشائه بل يصير| فاعله لازم وهو كونه 
مطلونا منه الفعل وانه لافرق بين نع الرجل زيد وزيد ثم الرجل الا فى الصورة أذ المقصود بكل مدح زيد على جهة العموم 
والخصوص وهو أما بتحقق بأن بظبر اعتفادك اتصافه وانصاف جنسه بالصفات العظيمة علي اللسان وئيس القصد الى افهام 
الخاط ب نسبة تعتير حكاية لاخرى وبهذا بسقط نشككات الناظرن ( قوإه كا أن اجفلة التي ال ) بباله ان اجفلة الفعلية ماقصد 
قياانية الفمل إلى فاعله على جبة الثبوت أو الاتفاء وسواء في هذا هدم الفاعل أو تأخر فقولك يقومزيد وزيديقوم مفوومعا 
واحد عند أهل المعاتى نع يتقدم الفاعل لام لفنطي كا فى نحو من قام اذ أصله أقام زيد ام عمرو أم بكر الم اختصرت هذه 
الذوات وعبر منها بكلمة من الدالة عليها أحالا ولتضمنها معنى الاستفهام وجب تصدرها أو ممنوى كزيد يقوم لنأ كد النسبة 
بتكرر الاسناد ونفصيل المبحث في أوائل بحث المسند وقوله بحسب المعنى تازعه قوله انشائية وقوله فملية وأما مفهوم افلة 
الاسمية فبو المي بالاتحاد بين الطرفين ( قله واعتراض الشارح اما الخ ) محصله أن معنى اعتراض الشارح استشكال نفى 
عطف نع الوكيل على هو حسى أو حسي بعد فرضه واه لاصحة لهذا الزكب ب الا بأويل والخروج عنهذا الفرض فبوقائل 
بصحئه عند الخروج عن هذا الفرض ومن رد على الشارح فهم أن مسن اعتراضه انه لاححة ىذا التركب لانه يازم عملف 
الانشاء على اخير فرد عليه أنه غير لازم لوجود التأويلات اللصححة للتركب.الدافعة العطف الممنوع وبتقربر كلامه علىهذا 
الوجه لا برد ما قبل تختار هذا وتقول البواب عن نى' قد يكون بنقرير ذلك الدي' وابداء ني' آخر وقد يكون تغيير ذإك 
الني' وهاهنا من الثانى فن حيث الظاهى المعطوف هو جملة نع الوكل فيرد الاعتراض ومن حيث الأقيقة هو جملةهو مقول 
فلا اعتراض ( قله علي انه ند الأوبل ا ) تيل لاض الفوآت لبوا قصده من مقول نيه إل كاي به عنه أو ف ضدن 
قصد لفظ نع الوكيل كا فضل ما قلته أنا والنييون من قبلي لا إله الا ال فانه كلام النبوة يحل بمعالمي المماى وفيه أنه حدث قصد 


مقول فيه أنشاء المدح كان الخبر في اعفلة الاسمية المقدرة أنشاه فتكون انشائية فيمود الحذور ومخلوا التقدير عن الفائدة وفوله 
اللمدح العام قيل إيعنى من غير تعيين خصلة على مافي شرح التلخخيص لشارح رحمه الله تعالى والاولى أن يراد مدحالجنس ولبعض 
الناظرين مالا ينبني الالنفاتالبه (قولهِ يمنى ثمقال بعض الفضلاء الح ) اما أورد كلة التراخي لان بين هذا الفولمن بعض الفضلاء 
وبين وده السابق كلام آخر حاصله منع الاحتياج لى تضمين حسي معنى يحسيى وعبارته بعد ما تقدم نقله عله وتختار ثائياً اله 
معطوف على حي ولا حاجة الى أعتبار تضمئه مفنى يحسيق ويكفيني فان الل التى ها حل من الاعراب واقعة فى موقم 
اللفردات ويحبوز عطفها على المفردات وعكسه وحن اذا روعي في التفنن تكتة كم في قوله تعالى ان الله ببشرك بكلمة منةاسمه 
المشيح عيسى أبن مربم وجها فى الدليا والآخرة ومن المقربين ويكام الثانن فى المهد وكبلا فان وجيها ومن المقر يبن وبكام 
الاى أحوال من كلة ما صرح به فى التكشاف وقد عطف بعضم! على بعض وعدلفي التكام الى صيغة الفمل يها على تجدده 
فباهنا عدل الى اجملة الفعلية الدالة على المدح العام مبالفة فيه وأما قول الشارح انه من غطف الانشاه على الاخبار لوا به ان 
ذلك جائز فى الجمل التى لهأحل من الاعراب نص عليه الملائة الكشاف فى سورة نوح ومثله بقواث قال زيد نودي لاصلاة 
وصل في المسسجد وكفاك حجة قاطعة على جوازه آية وقالوا حسبنا الله ال ما قله الخالي واعترضه المشي أولا بإنه لم بوجد 
التصريم الجواز فى (//) الكتب المداولة بل في شرح التسهيل لابن مالك في بث المفمول معه خلاف ذلك 
00 ار لاخبار المدح الخاص وهو أنه مقول فى حقه لع الوكيل ( قود وأبيناً يجوز الح ) يمني لم تال بعض 
خبرية على أستفهامية مع الفضلاء في رد الشارح بله عبوز عطف نع الوكل على حسي بإعتبار تضمئه معني يحسينى لانه وان 
استفلاك كل منهما فلان | كان اخباراً لكن له محل من الاعراب لوقوعه خبرا هو ويحبوز عطفف الانشاء على الاخخبار الذي 
لاجبوزذلك مععدمالاستقلال له محل من الاعراب فان قلت الموجب للع العطف كال الانقطاع وهو باق في صورة يكون للاخبار 
أولىووجهالاولويةانالخب | حل من الاعراب فا الوجه في <وازه قلت الوجه ان الجمل التى ها تمل من الاعراب واقعة 
والانشاءمتبابنانفلا يجوز | موقم اللفردات لان نسبها لبست مقصودة بالذات فلا التفات الى اختلافها بالانشائية والاخبارية 
الجمع ينهمابتحوالواواذام | بل اجخمل حينئذ فيحم امغر دات التق وفمت موفمها فبجوزعطفثاك اعفل بمضمبا على بعضكالمفردات 
يفد نحوالواو التشريك | ومن هذا تبين وجه جواز عطف امل التى ها حل من الاعراب على المفرد وبالمكس ينئذ 
فى الاعراب بإن لم بن | جوز عطف جملة نم الوكيل على حدى بلا تأويله ييحسبى لالم جلة لها حل من الاعراب صرح 
الجملة الاو لى حل نكيف به السيد السند في حاشية المطول هذا وقدذ كر الشيخ الرضى أن نم الرجل يعن المفرد ونقديره 
بحبوز اذاأفاد اتتشريكفالاعر'بلانهاذ! امتئع الجمع غيرالمؤثر فالجمع المؤثرأولىوثائءالإزعبارةالكدافالتى استتد رجل 
اليا شاهد عليه لاله ولا نص فيها وأطال فى ييازذاث* وبلجملة فكلام بعض الفضلاه فيه الجو ب من حوتين جبة عام اعتبار 
تأويل حي بيحسينى وجبة اعتباره الا انه لما كان المبنى فيهما واحد وهو أن اللبملة التي لاحلها فىمعن المفرد اقتصر الحبالي 
على البواب بناء على التأويل مراعاة لكلام الشارح فى تقرير الاشكال وسيشير الحثى الى هذا فتأمل ( قَولِهِ فلت الوجه 
أن الح ) محصله أن الخبرية والانشائية من العوارض الخاصة بالكلام من حيث أنه كلام لامن حيث أنه لفظ اذ معناهها احمال 
الصدق والكذب وعدمه مما شأنه احْالحما والذى يصح اتصافه ممما النسبة الثامة المفصودة بالذات يخلاف المفردات والنسب 
التقبيدية وكل نسبة غير نامة كا بين في محله وظاهر أن الممل التي لاحل لا نسبها غير ثامة ولذا م تمثبر كلاما فلا تتصف على 
التحفيق بالخبرية والالشائية ووصفها بهما أنما هو باعتبار الصورة نظراً لنهيثها الذريب لان تُكون كلاما نظير اعتبار المناطنة . 
اطراف الشرطية قضايا وحبث ان انصافها بهم ظاهرى فلا الثفات اليهما فى مقام المطف اذا العمدة فيه النظر الى جانب الممنى 
فكال الانقطاع يذبما أعا هو باءثبار الصورة لا باعتبار التحقيق وأنت بعد هذا لا ترناب فى ان الحق ما ذكره السيد السند 
من جواز اختلاف امتماطفين انشاء وخبراً فيا له بحل من الاعراب ك أنة لاربية في جواز عطف الجملة على المفرد فى نحو 
زيد جاهل وأبوه حالم ولذالم يلتفث الحثى هنا الى ما اعترض به على السيد في حوائى المطول وتقدم نقله وقوله ومن هذا نين 


ي من الوجه الذي ذ كرناه لصحة عطف الالشاء على الاخبار وهو كنا واقمة موقم الفردات وفى حكها فلا التفات الى 
اختلاف سما بالاخبارية والالشائية وقوله صرح به السيد أي بالذ كور من جواز اممف ووحهه أيضاً كا يظبر من مبارته 
المنقولة وقوله بمعني المفرد يعني انه لبس يمملة حت بإعتبار الصورة فلا يكون هناك مساغ لدعوى اختلاف المتعاطفين بالااشائية 
والخبرية أذ لع الرجل على هذا من المركب النوصيق قال انرضي معني نع الرجل زيد زيد رجل جيد وذلك لبالزنان 
والحدوث منه فصار لع كانه صفة مشببة والتركبب كجرد قطيفة أتتعى وقوله لا اشكال فى عطفه على حسبي ولو أحبيت عطفه 
على خ وهو حسني لاختت ارتاطه بالخصوص ولد الحذوف ليكو المجموم جة (قوله أي يدل على ان عف ال ) 
نفسير لضمير عليه واشارة الى أن المدعي دام ولذأ احتاج الي تمع الاستدلال بقوله ويس هذا مختصاً الح ( قوله م لاجبوز ان 
أكون مجموع ال ) فيل وهو الالصاف والآية محتاجة الىأحد الأويلين الذين أشار اهما أولا اذ الوارد في الالسن دفي بعش 
الادعية مثل حسبنا الل ونم الوكل وف الحديث الشريف آخر ما تسكلم به |, راهم حين ألني في اأثار حسبىالة ونم الوكل 
فهذا وأمثاله ينغي كرن ازا فى الا من لمحي" ي" وال أعلم (قوله ولا يجوز ان يكون من الح ) مبني علىماجرى عليه الحيالي 
من أن ممنى قوله قطما ,قينا وسيانى حمله على معني آخر يشدف بهاعتراض الحشي (8/) وقولهالا بتأويل بعيد استثناء 


رجل جبد طينئذ لا اشكال فى عطفه على حسي ( قوإه وندل عليه قطباً ) أى يدل على إن أ من قوله أذ يلز, ععطظف 
عطف الانشاء على الاخيار الذيله محل من الاعراب. ب جائز قولهتعالى ( وقالوا حسينا ل ونم إوصيل ) | الانشاء على الاخبار وقوله 
فان م الوكل معطوف على حسبئا اله وهو اخبار له محل من الاعراب لانه مقولقالوا ( قوإه لان | وهو أن يقال ال فيكون 
هذه الواو من الحكاية لامن الحيي الخ ) دفع لتوهم أنه م لا يجوز أن يكون عجموع ابخلنين مقول الواو حائد من المحكم 
قالوا بثبوت الواو ينهما بأن يكونالمقولعلى سيل الحكاية حسبنا الل ونم الوكيل فلا يكون منعطف | ويصحالعطف لانه يكون 
الانشاء على الاخبار فيا له حل من الاعراب ووجه الدفع ان الواو من المكاية أىمن كلام الخاكي | من عطف جملة خبرية 
أى قالوا حسبنا الل وقالوا لم الوكل ولا يجوز أن ييكون من اكلام امحجي لانه لا يصع العطف | متعلقها جملة انقائية على 
حينئذ أذ يازم عطف الالشاء على الاخبار فها لا محل له من الاعراب الا بتأوبل بعيد وهو ان يقال | حملة خبرية أيضا ويكون 
تقديرء وقلنا لع الوكل ومل هذا التقدير لايلنفت اليه لعدمالسياق الذهن اليه ولا قريئة دالة عليه امحكي مجموع حسينا ال 
مع أنه لا مناسبة بون مفهومى |تفلتين على وجه يحسن المطف لواو ( قوله وليس هذا مخئصا ما | وقنا نم الوكيل وقوله 
بمد القول ) حتي .توهم أن الجواز المذ كور فها اذاكان بعد القول ومثل هذا التقدير الم 
(؟1اح-ه حوائي التقائدأول ) بيان لبعدالتأوبل وحاصله أنه بعيدمن جبة ألافظ ومنجبة ة معني أما الاول فلعدم أ نسساق 
الذهزاليه سيب عدمدلالة القريئة أوليسقالكلام مإيدل ع تقدير قلنا حلاف تقديرالبئداً الا بي فى كلام الحثى فانالفرنة 
عليه ذ كرمق جاني الممطوف عليه ففوله ولا الفربنة عطف علة وأما الثالى فلانه وان كان بين مفهومي الجملتين مناسبة وجامما 
من حيث ان الاولى أخبار بأنالأ عم علييم بإالكفاية والثانية إنهم حمدوه هذا الفول والتعمةسبب امد والسببوالمسيب من المتضايفين 
فبين الجملتين تقابل التضايف وهو مناسبة معتبرة عندهم الا انها تكن على وجه بحسن الععاف ممه بالواو اذ الجامع ين 
الجملتين يجب ان يكون باإعتبار المسند الما والمسندين حميما والحملة الثانية مغايرة للاولى في الطرفين مما غايرة لا تظبر معها 
المناسبة لاف المناسبة على تقدير المبتدأ ال تى فائها على وجه يحسن ممه العطف ولواو أذ المسد اليه متحد فى المملتين وكل 
من المسلدين فيهما صفة له تعالى ينما لزوم وبتقرير المقام على هذا الوجه يسقط ما اعترض به الحشي المدقق وغيره فتثبت 
( قوله حتى يتوهم ان اللبواز الح ) قال مولانا خالد وجه توهم هذا الاختصاص أن المملتين الختلفتينخبراً وانشاء اذا وقعنا في 
حيز القول لم يرد ما الا الالفاظ والنسبة الكائئة بين أجزا زائهما ببست مقصودة أصلا فتذكسر سورة الاختلاف ويتبدل 
الاتقطاع بالاثتلاف مخلاف ما اذا كاتا خبرين مثلا فان النسبة بين أجزائهما مقصودة قطما لكن لا بالذات ومجرد تعلهاتصداً 
لا إيوجب جواز العف ومن 0 ة أدعي بعضيم الاختصاص السارق وقالالمثال المذ كور مصلوع ووروده عنوع وا سي فؤول 


الاأن دعواه سير مسموعةٌ ومناقشته في.المثال مدفوعة كم لا فى من نحرير الحثى 1 نا وسالفا اتعى ( قوإه لان مصحح 
العطف هو ال ) افاد به ان مبنى الاستّدلال بالآآية على عدم اختصاص العطف با بعد القول وهو متفرع علىعموم مناط جواز 
المطف المذ كور فذ كر الثال في المقام أنما هو جرد ائتناس وتوضح للمناط فلا يضرا عدم سماعه ولا يتوه ما قيل ان هذا 
الثال أما مصنوع أو ثابت من الفصحاء وعلى الاول لا يصح الاستدلال به على المطلوب وعلى الثاني لاجاجة الى الاستدلال 
: بالآية وبيان العموم به ( وله [ما مؤخراً “ايناس الح ) اعم أن السيد ادعي قطمية دلالة الآية على جواز اختلاف المتعاطفين 
خبراً وأشاء فيا له محل بناه على ان الواو من الحكاية نظراً لمدم ححة اعتبارها من المحكى حيث يلزم عليه أعتبار الأويل 
العيد لفظا ومعني والخبالي منع هذا الئزوم جواز أن يعتبر تأويل غير بعيد على تقدير ان تكون من الحكى بأن يقدر متدأ 
فى العطوف ولا بمد فيه من جبة العثى كا هو واضح ولا من جبة اللفظ .اذ القرينة أعنى ذ كره فى حاني المعطوف عليه ويحى' 
حذفه فى الاستعمال دالة عليه فينساق اليه الذهن وسواء فدر مؤخراً أو مقدما أما الاول ففه زيادة عن كونهالمغهور فىتقدير 
الخصوص بالمدح مناسبة المعطوف عليه أذ حسبنا فيه يجوز ان يكون خبراً مقدما بأ تجمل اضافته لفظة بأن يكون الحسب يمن 
المحسب امم قاعل ممنالمال أوالاستقبال بلهوالمبادز لفوله ( ان الناس فد جعوا لم فاخشوهم الم ) اذ الم واللّ أعر ان 
يننا شرو هذا الج ولثهورء اتصر عه الخنالى كا هو قضية قوله أو عطفه على الخبر اللقدم واعا كان اعتباره خبراً مقدما 
مبنيا على اعتبار لفظية الاضافة أذ لو اعتبرت معنوية بأن أريد من الحسب مءني المغى أو الاستمرار وجب ان يكون مبتدأً خيره 
لفظ الجلالة اذ البنداً والخمت )9٠(‏ اذا كاناممر فتين ول تعينالفرينة ماهو المبتدأ والخبر وجب قدي البندأ كزيد 


أخوك وكا حنافاله بصح ولا مصحح العطف هو الهاذا كان لاجملة محل م نالاعراب فكون عمزلة المفرد الذى وقمت في مؤقمه 
ان بكون الفرض الاخبار هو مشترك ف جميع المواد ولبىمختصاً بعد القول علىمايشهد يدحسنقوانا زيدأبوه دام وما أجهله 
بأن الكافي هو الله ما | فانجة وما أجهزهلانثاء التعجب عطفت عل أبوه عار و خبرية (قولهويردغليه) أيعلىماقاله بعش 
فى قوله فان حسبك ال | الفضلاء من أنالآً , يقدالةعلى جوازالمطف المذ ذكر رقطماً انهحجوز أن يكو نالوا اومن المقولا لمحي وبكون 
فلفظ الملالة على هذايكون | مدخولالواو معطو فاعل ماقيله بتقديرالبتداً امامؤخراً ليناسبالمعطو ف عليه فان حسينا خبروال مبنداً 
حر لافاعلا بالومف لان الحسب يبعنى الحسب واضافتة الى ضمير المتكلم لفظة والا فالبتداً والخبر اذا كانا معر فنين يجب 


أغنى عنالخبر حتى يقال شرطه تقدم نق أواستفهام وأيضا الوصف يمع المضى أو الاستمرار لا رفع كا لا ينصب هدم 
وأما الثاني فبو وان كان خلاف الشجور الا أن الذاعي لار نكابه قرب مجع الضمير نم لو أعتيرت معئوية الاضافة وقدرالمتد 
مؤخراً فلكونه المشهور د أو مقدما فلقرب المرجع مع مناسبة الممطوف عليه وم يتعرض له الكونه خلاف مادرج عليه الخيالىاً 
وبهذا التقرير يسقط ما أطال به مولانا خالد قال فيسه أمور الاول أن اضافة اسم الفاعل مثلا أبما تنكون لفظلية اذا م يكن يمني 
الماضى أو الاستمرار كا هنا والثانى ان وجوب تقدم المبتدأ في الصورة لذ كورة عند عدم قريئة تعينه والا جاز تأخيره كا فى 
أبو حليفة أو .وسف وئونا بنوا أبناثنا ولماب الافاعي القانئلات ت العابة و هنا أذ المقصود الحم عليه تال بأنه كان لاعلى 
الكاق بأنه هوك لا خنى على ذوى الفكرة السليمة والثالك أن قوله في كلام البلغاء ليس فى محله أذ لافرق عد البلفاء وغيرهم 
في وجوب التقديم بلا قريئة وعدمه بها والرابع يجوز كون حسبنا خبراً مقدما معرفة لل حررنه فالصواب السك به لاكون 
الاضافة لفظية اتم ى أما الاول فلا دليل على وجوب أن يكون حسب يمسن الماضى أو الاستمرار بل جوز ان يكون بمعنى 
الاستقبال وهو الظاهر ولق قا التي كج رارزأ كا لا امن أن لمقام لا يأبي اللحسم علي الكافي بإنه ال 
كا فى أن حسيك الله ويه يندفع الرابع وسقوط الثالك عنى عن البان وبسقط أيضا ما إدعاه بعضهم من أن حسب لوكان بممنى 
الاستمرار فيفسد التركيب لج أحبار سما أخترا عفدنا كوه ممرفة أذ اكه مطوية حيالة ولا مدا العدم تقدم نق 
أو استفبام وأيضا الوسف معني الاستسرار لا يمل اتتهي فان مناه توم أن لفظ الحلالة اذا اعتبر حسب مبتداً يكون فاعلا 
ولس بلازم 


( قوله بفرينة ذكره 4 متعلق تقدير البداً ودلل على أصل التقدير يدون ملاحظة ون القدر مقدما آو مؤخراً ببد 
التوجيد لكونه مؤخراً وعلى قياسه ( قوله مع حاسبق ) أي بقرشة ذكره ام ( قوله وعاذ كرنا ) أى من أنه اذا قدر 
مؤخراً يجمل مبنداً خيره حملة نع الوكل كا هو صرخ كلام الخيالي أذ لاكون متدأفى المعطوف الاحينئذ لاما اذا جمل 
بدلا أو مبتدأ مذوف الخبر أو المكس والمقام للمئع يكفيه المري علي بعض الاقوال ومن أنه اذا قدم يكون الداعيلدوان كاق 
خلاف المشعبور رعاية قرب المرجع وقوله الناضل ألحثي هو كال الدبن الاسود وحاصل قوله نه اذا فندر الخصوصس مؤخراً 
لزوم الحذور من عطف الانشاه على الخبر فيا لاحل له من غير تأوبل أذ ا حصوص حينئذ بدل أو تدأ محذوف الخبر أو 
المكس ولو قدر مقدما فهو وان اندقم به المحذور لكنه تأويل بهد لا يلتفت اليه قى الكلام المعجز اذ المشهور فى الخصوص 
ان يدر مؤخراً <تى ذهب الخهور الى وجوب التأخير فيكون . حاله كحال تقدير قننا وهذا لحلاف تقدير المبنداً في جملة وهو 
حسي ال فانه يجمل مقدما وهو وأن خالف المشهور الكن لداع أعنى مئاسية المعطوف عليه وحاصل الدفم أنه بقدر مقدما 
والوغ لارتكاب خلافالمشوور متحقق هناأيضا أعنى مراءاة قرب المرجم )941١(‏ ولا فرق بين داع وآخر 
تقديم البتدأعلى الخبر فى كلام البلفاه بغريئة ذ كرء فى المعطوف عليه وجىء حذفه فى الاستعمال, أو مؤخراً لسكن على قول 
وأتقال الذهن اليه واما مقدما رعاية لقرب المرجع مع ما سبق وا ذ كرا اندض ما كاله الفاضل أ من يقول ان اجمة فله 
لحن من أن تقدير البتدأ مقدما تأويل بميد اذ المشبورتةدبر المخصوس بللدح مؤأخراً وعل هذا | خبرلا مطلقا وهو كافقق 
يكون مر قبيل عطف الانشاء على الاخبار وأما دير البتداً فى قوله وهو حسبي ونم أل نم الوكل المنع فيند فم الحذور (قوله 
فليس بغي لان البتندأ مذ كور فى العطوف عليه مقدماً عل الخير مخلاف حسنا ا اذم لعي يجوز أن لايكون 
يذكر فيه اسم اله تدأ مقدماً على الخر لان التأويل المذ كور أما يكون عدا اذا كن قرب الواو 5 ( قرره بحيث 
الرعجم داعياً الى تقديره مقدماً كا أن قدعه فى العطوف عليه قريئة على تقديره فيالمعطوف مقدماً | يتفاد منه انالوجهالثاني 
في فهو حسبى ونم الوكل وعلى تقدير التأخير لا يكون منعطف الانشاه على الاخبار على أحد | لابطال أصل الاستدلال 
المذعيين خرن كود افوس سارعا وهذا القدركاف اننى قطعية دلالته ( قوله أو | أيضا كالاول كاهوصريم 
عطفه ال ) بنى يجوز أن لا يكون الواو منالسكاية ويكون نع الوكيل ممطوفا على حسبنا الذى هو | قولهلامن عماف الانشاه 
خر مقدم على البتداً أ كن من صقا اجلة الوا ور ازراب لانه حينئذ يكون خبراً | على الاخبار فالاحئالان 
عطفاً علىالمفرد والسيد السندقدس سره بمجوزعطف املة على المفرد اذا كان لها محل من الاعراب سواء يطل ما الاستدلال 
على ما صرح نه فى حاشيته على شرح التلخص لامن عطف الانشاء علىالاخبار هذا م بعد إصله وطر به يال بظاهر 
المتقول الآ ني من أن الاحمال الاول لابطال أصل الاستدلال أعنىعطف الانثاء على الخبر فيا له سحل كا أنه أبطال لطر يقه كي 
يقتضبه صدر البحث والثاني جرد ابطال الطريق أعني كون الواومن. المكاية لا أصل الاستدلال لانه امع كوله غير موجه 
أذ هو من بإب الدخل فى الطريق ولا يليق بالخاظرة التى لفرض الظهار الصواب موقوف عل اعتبار تأويل حسينا بإلملة 
ليكون فى الكلام عطف الانعاء على الاخبار فيا له حل فلا .بيطل أصل الاستدلال وهذا التأويل قد عامت اله لا ضرورة 
البه حيث كارت الممطوف جبلة ذاتصحل فالصواب عدم اركاب التأويل قيكون من عطف الملة على المفرد وبدطل أأصل 
الاستدلال هذا وفرر بعضهم المنقول على خلاف الظاهر حدث قال قدير المتدأ بطل أصل الاسثدلال لا طربقه الذي هو 
كون الواو من المسكاية اذ تقد البتدأ برفع كون العاف .لذ كور عطف الانشاء على الاخبار فيا له محل من الاعراب 
سواء جغل 5 المسكاية أو من المي والحثى تيعا اخالى اختارالثاق لانه أدخل فى الرد والا فلا توقف ابطال 
الامئدلال حين تهدير المبتدأ على حمل الواو من نالمحي ققدير البتدألاسطل الطريق المذتكور.وقوله وأما المطف فانه 
بطل الطريق المذ كور أي واذا أبطل ااطريق الذي بوصل الى الاتدلال. بطل أصل الاستدلال اذ لا طر يق هنا سوى 
كون الواو من المكاية فابطاله ابطال له وقررء مولائائخالديإن المعحلوف على الاحّال الثاني جبلة الشائية ها حل والعطوف 


عليه مفردان لم لؤوله وجملة خبرية أ نأواناه فبكون الاو للا بطال أصل الاستدلال قطما بحلاف الثاني فانه يحتمله وأنما هو فاطع 
فيا بطال الطربق وكونالثانى محتملا لا بطال أصل الاستدلاللامخلبالتقابل ينهما ولا بغيبعئكان هذا كله محل وخلاف التحقيق 
) قوإه ليوازان يكونالوامقدراً ال)فائدةالتقديروان + يتفاوت المعى بالتقدير وبدويه دفم حذور عطف الانعاء على الاخبار 6 وقم 
لغظير ذلك في العطف على معمولى داملين مختلفين فسقط ما قبل هنا ( قَولِهِ أما لوكان معناء ال ) وكذا لوكان مناه ما ذكره 
الحثئي في حو أشيدعلى المطول من ان المرأد قطمايليق بالخطا يان وهو الظهورفان كو ن الواو من الحكي يستازم غطف الا لشاءعلىالاخبار 
فيا لاحل له من الاعراب فيحتاج الى اتأويل وعلى تقديركونه من المكاية يكون عطف أحد القولين على الأخر الاذين في 
2 اللفردين من غير نكلف التأويل اتتهى فان فى دعوى الغاهور اعترافا بإحئال غير الظاهر ولم يتبين من كلام الخيالى 
ظهور ما ذكره من الاحمَّالِينَ م اعترض الحدي كلام السيد بد تقريره بها تقلناه قال وفيه أنه ما يتم لو 'بيت جواز عططف 
الالشاء على الاخبار فها له محل من الاعراب بشاهد وم ثبت فعلى هذا التقدير أيضاً يحتاج الى التأويل بإنه معطوف بتقدير قالوا 
أتعى , وأنثخيير مما تقدم منانهالمق اذ الاخبار والالغاء حينئذ بحسب الصورة وشاهده ما ثبت من عطف الجلعل المفردات 
3 في آية أزالله ببشرك بكلمة الم تدبر( قوله هذه التوجهات ) أي التوجهين اللذين ذ كرهالخيالى فاجع ما فو قالواحد وأما 
التوجيهالمذ كورفى كلامه امبني على سايم كون الواو من المكاية فلا يجري فى وهو حسبي ولعم الوككل كالا يخ ( قالئم 
ان حسنالثالال1) (805) ار من هذه المناقئة امنازعةفى قولهوليس هذا مختصاً بما بعد القول 5 نوهمة 


الحثي كال الدبن حيث نسليم كؤن الواو من المكاية لا رندل على البواز المسذ كور قطنا لهواز أن يكون قالوا مقسدرافى 
قال فسلا يظاعر دج* | المطوق بقريئة ذكره فى العطوف عليه فبكون من عطف اجللة الفملية اخبربة عل اف الفملية 
قوله ونس هذا مختكا | اللذيرية تقل عنه أن تدبرالمبتداً يبطل أصل الاستدلال وأما النطف على ابر المقدم فانه يبطل 
با بمد القول لما عامت الطريق الذ كور ااتعى لانه على الاول لا يكون من عطف الالشا على الاخبار فها له جحل من 
من أن الثالحرد اثتاس | الاعراب وعلى الثاى لا بكون الواو من الحكاية * واعر ان ما أورده الحشى انما برد لوكان عبن 
وتوضيح للدئاط وأنما | قوله قطعاً بيني أما لوكان معاء دلالةتنط مادة الاعتراض ولو الزامً فلا لا نه لا كن للمعترض أن 
القصود دقع ماعسى أن يعترف هذه التوججهات اذلو اعترف بها لم يكن لاعتراضه موقم طريائما فى حسبي الله ونم الوكل 
يتسك باثال فى جواز ١‏ قوله سي ممان علاث ل ) يقد بطق المج علي نض الس الرية إعاية كانت أو سلية 
عطف الالشاء على الخبر فها له حل ثم سند امنع ما ذ كروه من أن من محسنات الوصل بعد وجود وهذا 
المصحج تناسب اعلنتين اسمية وفعليةفلا وجهللنشيث بأذيال البداهة أو الذوق فى حسن الثال اذلاعبرة بهما فى اثنات أحوال 
ألفظ كيف وقدوجدالتصريح بعدم جوازمثل هذًاامثالوادعى أنهمصنو عوما قيل ا نالبواز كاف فى الغرض فلا يد منع الحسن وابه 
ان مالبس بحسن غير جائزفى٠‏ «بابالبلاغة و مع الحسسن منظور فيه الىماصر ح بهالسيدمن عدم جريان عطف القصة فنحو هدًا المثال 
بإطبار ذاه فلاينوجهماقيل أنالايلالم 5 ادرو ايه على القصة نع يقال أن تقديرالبتداً لابغى عن تأوبل فالخب واتأويل 
فى الخبر ينعن تفدير البندأ ومنفيد حسن امثال المذكور ثم عب أن المستفاد من كلاعهم فى توجيه وهو حسي ال وجوهمها 
أن الخلة الثانية عطف على مموع الاولى بعد أعتارها الشاء لتوكل أو اعشبارهما فصتين وهذان للخيالى ومنها العط ف عل حسي 
بلا تأويل أو تأوبله ييحسبى بناه على جواز عطف اجملة على اافرد وعطف الالشاء على الخبر فيا له محل أو على جهو 
حسي بتقدير المنداً في المعمطوف وهذه الثلائة للسيد الشريف وها العطف على حسي بتقدير ر مقول في حقدنع الوكل وهذا 
افاضل العصام أو تأويل لع الوكيل كمدوح وكالته أو العف على اط الاولى مراداً مها الشاء الكفابة وهما الكسى 
وسها العطف بإعتبار الاصل اذ الثائية افمال المدح عارضة ليست بإعتبار الوضم الاصلي أو بالبئاء على مذهب كثير من النحاة 
المجوزن لعطف الالثناء على الخبر أو المكى لاعلى مذهب الييانيين لين أل عل ما وه الدماميق وما كارت الواو 
استثافبة أو اعتراضية في آخر الكلام أو حالة ية أى مقولا فىحق الل تعالي لعالوكيل فهذه ثلائة عشر وجهاً والل أعر 


(قوله وهذا الممنى عرف ) اي عرفى دام وهو مالا يتعين ناقله ضد العرف النخاص الذي يتعين ناقله وأئما كان المرآد ذلك لانه 
المراد اذا أطاق ولمقابلته بالعرف الخاص أعني اصطلاح المنطقيين ( قوله ممنى أن النسبة واقمة الل ) لايممنى ادرا كها 
وتصورها باعتبار انا تعلق بين الطرفين بل معن أدراك الها اذا تندست الى نفس الامى فهى واقعة فا أوليست بواقمة ( قوله 
لطريق الاذعان الم ) لابطريق التردد أو التوهم أو الخل بأنها أذا قست الى نفس الامر هل هى حاصلة في أو يتوهم ذلك 
أو شخيل (قوله واعلٍ أنه قد حنق اخ) قال اغقق الدوال بعد أن تقل كلاما للشيخ فيالشفاء وهو مصرح أ نأجزاء النضية 
العقولة ‏ ثلاثة وذلك مذهب القدماء أذ عتدهم ادراك النسبة الثابتة بين الموضوع والمحمول هو الحم ولس مسبوقا عندهم 
بتصور لسة هى «ورد ال فان أثنات نلك النسبة من ندقيقات التأخرين رأوا أن فى صورة ة الغك قدتصورت النسيةبدون 
المجاذ مالم يتصور النسبة لاحصل الشك وعلند أرتماع الك يلغم الى الادرا كا تالخاصلة ادراك آخر كا يشهد بهالو جدان 
لاانه .زول ادراك ويحصل ادراك آخر بدله وللمناقشات فيه يال إذ لا حد أن يلزم أن المدرك فى صورة الشك هو بيه 
المدرك في صورة الحم أعني الوقوع واللاوقوع والتفاوث في الادراك فانه يدرك فى الاول بادراك غير اذماني وفى الثاقى 
الادراك الاذمائى وفي أبي الفتج لزاع بين الفريقين ليس فى تجرد اثيات النسبة التي فى مورد الحسم ويقالها النسبة ين ين 
وعدم اثبانها بل فى أمي آخر وهو «مني النسبة الى يتعاق ا الادراا لمكي وهى الوقوع واللاوقوع فالهما على' رأى القدماء 
صفتان للامحمول ومعئاهها أنحاد المحمول مع الموضوع وعدم أنحاده معه اشم (579) قولك زيد قأم أن مفهومالقام 


وهذا اعرف وقد بطلق على أدراك تلك النبة بجمني انالنسبة وافمة أوليست بواقعة ينى ادر! كي | متحدمع زيد وممني قواك 
بطريق الاذءان والقبول وهذا مصطلحالمتطفبين * داعم أنه قد حقق أنالنسبةالواقمة بين زيد دام زيد لبس ام أنه لس 
هوالوفوع إعينه أو اللاونوع كذيك ولسهبينا لسة أخرى هي مورد الايجاب والسلب وانه قد 2 ممه وعق رأى 
بتصور هذه النسبة فى نفسها من غير اعتبار حصوها أولا حصوها فىنفس الام بل بإعتبار ما تعلق المناخر.ن صفتان للنسبة 
بين الطر فين تماق الثبوت والاتفاء ويسمى لسبة حكمية ومورد الايجابوالساب ولسبةثبولية أيضاً لسبة بين بين وعي عبارة عن 
العام الي اخاص أعالثبوت لانه المتصور أولا وقدلسمى سلبية أبعاً اذا اعتر اتفاءالثبوت وقد يتصور || أنحاد الحمول مع الموضوع 
بإعتبار حصوطا اولا جصوها فى نفس الآمر فان “ردد فبو ألشك وآن أذعن يخصوها أولاحصولها ومماهما المطابقة نا في تمس 
فهو اتصديق الممى بلحم إلمني الثاني عند المنطفيين فالنسبة الثبوئية تتعلق بها علوم ثلاثة_اثنان |[ الام وعدمها فمنى امثال 


المذ كوران أتحاد القائم مع زيد مطابقته لما فى نفس الامر ونعئ الثاى انه ليس مطابقا له وأنت اذا تأملت ورجعت الى 
وجسدانك عامت أنه لبس ف القضية بعد تصور الطرفين ألا ادراك لسبةواحدة في لسبة الحمول إلى الموضوع معني أمحاده 
معة أو عدم أنحاده معه على وجه الاذمان لا أثلنك فى مرية من ذلك قالالسيد اازاهد والحق أن تعدد النسبة لا يشبد به 
المجدان ولا قتضه البرهان بل الوجدان 1 بثفيه والبرعان قائم على بطلانة ألا , رى أن المكاية عن أمس وافي بيحصل 
بالنسية اطلية لا مدخل فها افسبة الاخرى ولو كانت ماهنا لسبة أخرىى مورد ألو أواللاوقوع علىما زموه لكانت مستقلة 
المفوومية وهوغيرمعقولاتهى وأنت سدهذا تمرانم فيل على قول الحشي و لبسهناك لسبةخرى الم ان وجودالنسية التي في مورد 
لجاب والنب ما لا يتكره أحدوليس فيه تزع وها الاعف كونما حجزاً من الفضية على اختلاف التقدمين والتأخرين اتهى 
غير مح ( قوأه هى موردالايجاب والسلب )أي الوقوع واللاوقوع وأما الانجاب والسلب فها سبأنى من قوله ومورد الايجاب 
والساب فالمراد مهما الابهًا اع والا نياع ققد استعملينا بكلا الاطلافين ( قوله وأنه قد يتصور ) حمل العطف على أنه قد حقق 
وعلى أن النسبة الوائمة ( قُوله لسبة حكية) لكونها مورداً للحم بإلننى الثانى ( قله لانه المتصور أولا ) دفع مايال ان هذا 
الوجه أعنى نسبة العام الى الخاص جار فى تسمية مطلق النسية المذكورة بالسلبية أيضاً ف لم يوا مطاق النسبة بالسليية يا سموه 
بالتبوتية ( وله اذااعتير اتتفاءالثبوت) يدنى ا نالتسمية بالسلب خاصة بالشق الثالي من النسبةالمذ كورة ولس لمطلفها كالنسمية 
بالاسماء الثلاثة السابقة وأماالامم الخاص بالق الاول فلفظ النسبة الاعياية ولفظ النسبة الثبوتية أبضاً اذا وقع فى مقابلة السلبية 


( قوإه أحدعما ) هو تصورها ىحد ذانها من غير اعتبار حصوها ولا حصوها فى نفس الامر وقوله والثاني هو نصورها بإعتبار 
حصوها أولاحصوها فى نفس الامر لكن بطريق التردد فى ذلك لا بطري بق الاذعان به الذي هو التصديق ( قوله فتدظهر 
انالمعنى الغ ) ظوور عدم كون المعنىالاول من المماتي الثلانة التذ كرها الخبالي للحم أمراً مغا إرأً الوقوع واللاوقوع من حصر 
النسبةالتى ين زيد والقام في الوقوع واللاوقوع وظهور أن النمبة مى التعلق من قوله بل باعتبار انها تعلق بين الطرفين وظهور 
أن الانياب والسلبالوقوع واللاوقوع من قوله تعلق الثبوت أو الاثفاء أذ طاه ران لوت هو الوفوع والاتفاء هو اللاوفوع 
وظهور كون ذلك التعاق مورد الايجاب والسلب من قوله ويسمي لسبة حكية ومورد الايجاب والسلب( قوه كا فبمه الحذي 

المدقق الل ) عبارته بم ان شرح كلام الخيالي وقد بطلق يطلق الحسم على نفس الوقوع وقد يطلق على الحكوم به ول يتعرض لهما 
لقانهما اتعى غمل الحني قوله وقد يطلق الم على تقس الوقوع اي أو اللاوقوع وأقم لفطل نفس لان المراد ذات 
الوفوع أو اللاوقوع لا ادرا كهما وحيلاد فيكون المدقق قد حمل الممنى الاول فى كلام الخبالي على النسة الحمكية عءئاها علد 
ال تأخيرين أعنيا النسبة التقييدية التي مورد الايجاب والسلب يمن الوقوع واللاوقوع فانه الموائق لفوله فى الممني الثالى ادراك 
وقوع النتبة الح أذ المراد منها هنا النسبة التقييدية على زجمه كا سيأني والحشى حلباعلى النسبة النامة الخبرية كا أنها في التعريف 
اناق كذك ناه على ماهو اللحق من انه ليس في الخبر الا لسبة واحدة فرجع الممنى الاول الى هذا الاخير أعنى. الوفوع أو" 
اللاوقوع فدعوى عدم تعرض الخمالي له ملوعة ورتوجه على المدفق أيضاً اه على حمل عبارته على ما ذكر أن دعوى .قلة 
اطلاقه على الوفوع أو اللاوفوع دون اطلاقه على النسة التقرمدية مماوعة بل بعد تسلم أطالاقه على النسةالتقييدية فالامي بالمكس 
وامل الحثي م يحمل قول المدقق وقد يطلق الك كا قبل على معنى انه بطاق على الوقوع خصُوصه لاأحد الامى ين من الوقوع 
أو اللاوقوع وات اقحام ( غ8) كلة نفس للاشارة الى ذلك وحينئذ يكون المعنى الاول اطلاقه على أحد الام.ن 


فتحقق المغرة وتصسح تصوريان أحدهما لايحتمل التقيض والثان يحامله والثاك نصديق فد طهر أن العنى الاول أي 
دعوى القلة لان اطلاقه على لسبة أمر الى آخر لبس أمراً مغايرأ الوقوع لكك فهمهالحشى امدق حيث جمل الوقواع معني 
هذا الممنى غير معروف أصلا فضلا عن قلته قال العلامة ميرزاهد آخر 
استدرا كا على ساحب الرسالة القطبية فى اقتصاره على ثلانة معان الحم واعر ان الحم يطاق على معان أربعة الاول جزء 
القطية أي وقوع الأسبة أولا وفوعبا والثانى الحسكوم به والثااث القضية من حث اشهاا على ربط أحد الممنيين بإلاخر أو 
سلب الربط واارابع التصديق على ماذهب البعض من ٠‏ اللجكاء اتهى فقد حصر ماءراده ن السك فى سان أمل الميزان فى و 
هذه الاربعة فلو انه يطاق على الوقوع نقط عندهها لذ . ه سواء كان الاطلاق بدارق الاشتراك أوالمقيقة والجاز رظاهر ارل 
الوقوع فقط أو كان معني لاحم لكان في أسان أهل المنطق سواء اختصوا به أملا اذ القطم بإنه ليس هناك 0 
المنطق في اطلاق الحم على الوقوع فقط لا يقال يازم أيضاً على مختار الحئى فى عبارة المدئق ان من مما ا 

التقييدية وهو غير متعارف كم يدل عليه كلام الزاهد لانا تقول لاشيهة فى وقوع التعبير عن الحم بأنه لسبة أمي الى ا 
أو سلبا ما وقع التعير عنة وقوع اللسة أولا وقوعا غايته أن المدفق زتم المغايرة يههما والسكلام فعة 5 ذلك لافي صل الاطلاق 
مخلاف التصير عله دقوع فقط فغير متحؤق وعلى تسليمه فيراد من اللسبة في قولنا وقوع اللسبة ققط النسيةالامة الخبرية أعنى 
وقوع المحدول الموضوع أولا وقوعه مق أتحاده معه أو عدم أتحاده ويكون الوذوع المضاف الها يعن محققها في نفس الام 
سواء كانت ابابا أو سلميا على قياس التميير عن ألم معني الثاقى بادراك الوقوع فنط كم سيتضح فبكون مال المبار تينواحداً 
وأنت بعد هذا تم حال مافاه به بعض الناظرين والله أعر قوله سواء كان مورد الايجاب أو مُورد السلب صرعحق أنه :اذا عل 
الاحجاب واللب على المعنى الثانى فهما كان فى السكلام مضاف البما مقدر عن ني لفظ المورد ولا ذفاء أن مورد الادراك هو 
المعلوم اتشحقق المقابلة بين الممئ فى الاوللاحم والمننى الثاني بإن الاول معلوم واثاى عركا صرح به النشارح فى التلويج والعجببمن 
كتب على نفسه أنه لايفهم الصواب خنى أو ظهر يعترض الى بان حلى الايجابأوالملي على الممنى الثاني يبطل التقابل بين معني 


الهم بإنالاولمملوم والثالى , مع أنه صري كلام الشارح ف اتلويج ولكنما الحيلة وام قطة كزها الجاهلون (قوإهوان معنى 
قوله ادراك وقوع الاسية له ) حاصله أن لبس معن قوله أدراك وقوع النسبة ال انك تتصور مفبوم الوفوع المضاف االسة وهو 
المع ني الذي بقع جواب! عن ماهو وقوع اللسبة ولا انك تتصور ننسة الوقوع للنسبة على أي وجهكان فانه اول غير التصديق 
اذ السة التصورة على هذا الوجه إما ان يكون حصوها في الذهن لاعلى وجه الحكاية عن نفس الامي بل من حيث الما 
منصورة بين الطرفين فبو تخبيل أو على وجه الحكاية لينئذ إما أن يحدث في النفس حالة معيرة بالانكار فتكذيب والا فاما 
ان يحصل فها كيفية يحيوز مها العقل تقيضها تحجويزاً مساويا فشتك أو تجوزاً مرجوحا فوم أو راجحا فظن وان حدث فيا 
كفية جزمية فلا يخلو إما ان تتكون غير مطابقة لاواقع خهل ضركب أو تكون معلابقة له فان كانت ثابتة غير زائلة بإزالة المزيل 
فبقين وان كانت زائلة بإزالته فتقليد والاربعة الاول مها تصورات كا ان تصور مفبوم الوقوع مضافا كذلك والبواق تصديقات 
بل المراد أدراك ان الاسبة واقعة أوليست بواقمة وادراك ان النسبة واقمة ال معناه أدرا كها كذلك على وجه الاذعان والقبول 
كا برشد اليه الاتيان بكلمة ان التى لتحفيق ومن هذا ينجلي لك الفرق بين العبارئين أعنى ادراك وقوع النسبة أولا وقوعها 
وادراك ان النسبة وافءة ا من وجوين وأن ما ذ كره الحئى سابًا من قوله يعني أدرا كا بطريق الاذعان توضيحللبيان لاقيد 
فيه ولذا تركه هنا قال الفاضل مير زاجان فى حواشي الحاشية القدية أن ادراك أن النسبة وافعة أوليست بواقمة صارت لنلية 
الاستعمال أمما لاذمان دقوع السية أولا وفوعها 0 ادراك وفوع النسية أولا ونوعبها قاسم للدسة مطلقا > 2 المراد من النسبة 
فى قولنا ادراك وقوع الل أتم م من اخلية أعنى اتحاد الحمول بالموضوع والشرطية أعنى اتصال التالي بالمقدم أو منافاته له أذ هذه 
الثلانة فيالموجبة يدرك وقوعها 0 نفس الامى وف السالبة عدمنحققها (988) كذك ك قال السيد فى حواشى 


آخر للحم وان معنى قوله نسبة أمر الح أماق أمر ال وفوعاً كان أولا وقوعاً أن كان الاحجاب المطالع ان قيلهذا المدرك 
والسساب كو فى الوفوع واللاوقوع أو تعلق أمر باخر سواء كان مورد الايجاب أو مورد السلب | مشامل على محكوم عليه 
ان كان يمنى أدراك أن النسبة واقسة أو لست بواقمة صرح بكلا الاطلاقين الشارح في شرح عراب ا ار 


واقمة 'وعلى لسبةينبما وهى مفائزة لامدركات التي تماق با التصديق والحسم فى نحو فولك البياض عرض فباهنا تصديق وحم 
0 هو أنتدرك التفس بإن الاسبة بين تلك النسبة وبين واقمةواقمة فيلزم هناك تصديق وحم آخر ثالث فيتوقف حصول 
حكم واحد على أجكام غير متناهرة وهو بإطل قطما قنا المدرك بعد أدراك النسبة بين الملرفين أمى اجالى اذا عبر عنه التفصيل 
إظرز فيسه تصديق آخر والحكم هو ذلك الجمل كا يشبد به رجوعك الى وجد انك فتأمل اتتهى وشنع عليه بعضهم نشنيما 
بليغا حيث قال من المقلدة من لم يفرق بين مايازم الشىء وبين ما ينحل هو اليه وم يبال عن أن يجءسل الممى احرف أذ هو 
الة ورابطة بين الحاشتين محكوما عليه بإلذات فزم أن متماق التصديق ليس الا النسة الملحوظة بإلعرض على معنى أن هناك 
أمراً تملا يفصله العقل الى لسبة يحكم علها بالوفوع وسابة أي ان النسبة وائعة أولست بواقعة وارجم البياض عرض أو ليس 

الى ان البياض عرض مطايق لاواقع أو لبس البياض عرضا مطابقا للواقع وفيه زبخ عن المق وحيود عن الصناعة تف يم 
على مالا يلاحل بالذاتأو شحل النيء ٠‏ إلى ماهو خارج عنه لازم له اتبهى وأجيب بإن غرض السيد المحةق أن النسبة التامة أمر 
بسيط يعبر عنها مهذه العبارة التفصيلية أعني أن النسبة واقمة أو ليست بواقعة فراده بالاججال الباطة وبالتاصيل التعبير بالمبارة 
التفصيلية و ليس الغرضأن النسبة حين كونما رابطة بين الطرفين حكوم علا بالوقوع وسلبه ولا ان اانسبة تحل حقيقة إلى هذه 
الفضية أعنى قولنا السبة واقعسة أوليست بواقعة نم لو لوحظ المنى الرأبطى من حيث أنه معني من الممائي يصير أمراً مستقلا 
صاكا لان تحكم عليه وبه وأيضا على تقدير لزوم هذه القضية أعنى قولنا السسبة واقمة الح مثل قولنا البياض عرض م اعترف به 
المعترض يازم حقق قضايا غير متنادية ضرورة امتناع اننملاخ اللازم عن الللزوم فا هو حوابه يصلح ارد ب يكون جواا لنا وق 


المقام زيادة تطلب من الها ( قوله ركلا الاطلاقين ) أي أطلاق الايجاب والسلب كع الوقوع واللاوقوع وععق أدراك 
أن لنية الج 


( وله وان ممني قوله ال ) متعلق للظهور فظبور كون المركب التقبيدي يمني المركب الخبري من قوله ساهًا مني أدراك 
ان النسبة ال وقيد الثبوت مستفاد من قوله فالنسبة الثبوتية الم وقيد فى نفس الامر مستفاد من كون التصديق الاذمان 
حصول النسبة أولا حصوها فى نفس الامر ( قوله ثم انه ذ كرالسيد ال ) عملف على قوله قند ملبر وامفصود منه أن فيه دلالة 
على أن اللسبة في قوهم ادراك أن النبسبة ال يممني النسبة النامة الخبرية أعنى وقوع الحمول للموضوع أواتصال التالى الى آخره 
وتحريره أنه اذا فسرنا الحكم السديق واككلي #الصديق أدراك ار اللسبة صادقة أي متحفقة فى نفس الامر والنسبة 
مني وقوع المحمول للموضوع أو اتصال الثالى ال وحاصله أن درك حقق أنحاد امحمول بالموضوع مثالا فى تقس الامر 
واتكذيب ادراك ان اللسية كاذية أي غير متحققة فق نفس الامر واللية هي الانحاد والاتمال والانفصال أي نذعن بإن 
هذه الامور غير مشحققة فى نفس الامر فاللندبة فى تعريف المكيم له ادراك أن لنسبة واقسة أو غير واقعة مراد مها معني 
وأحد أعنى السمة الثامة الخبرية الاجاية فاذا فسرنا الحم بالتصديق نفقطفا ادر أزالمراد منه أدراك نحةق الدسبة في نفس 

لامر يا أنه هذا المعىحين ذ كر التكذيب ممه لا التصديق بالمعنى المقابل لللصور كيف واندهذا المعني بفستر بالحكم فلا بقع 
تفسيراً له ولا يصح الافتصار في قسير الحكم على التصديق أعنى أدراك ان اللسة متحققة ة فى نس الامر الا اذا أريد من الاسبة 
السية التامة الخبرية أحاية أو سلبية أعنى الوقووع واللاوقوع والانصال واللاتمال ال لمكون التفسير وافيا ولو ذهبنا فر 
اللسبة فى تعريف الحكم )85١‏ بأنه امراك ان النسبة ال بالنسبة المكية التقييدية كما زعم الحشى المدئق لكان 


التصديق ققطالذي أجاز الشرح لمختصر المنتهى وان معني قوله ادراك وقوع النسبة أولا وفوعها ادراك أن النسبة الثبوتية 
السيد. تفسير الحكم به وافة فى نض الامرأو يمت بواقمة فيائم انه ذ كر السيدالشريف انه يجوز أن يفسر | 
عق أدراك وقوع هذه بالتصدبق فقط وأن يشر بالتصديق والتكذيبٍ وهذا باه على أن اذعان أن النسة لست بواقمة 
النسبة ولا مم له الا | اذعان بإن النسبة السلبية واقمة فملى هذا يجوز أن يعرف الحم ؛ بادراك الوقوع فقط دون أرن 
ادراك محتق الارتياط يعرف بادراك الوقوع واللاوقوع مما فا ذ 51 المحشى المدقق منأن كوزالمكم معن أدراكوفوع 
١‏ النسبة أولا وقوعها يشعر بإن المرأد بالآسبة النسبة التقبيدية الني برد علها الايجاب والسلب لا. النسبة 


ين المحمول والموضو 
ان © 00 الثامة الخبرية لان الحم على تقسدير كونها نامة ليس هو أدراك وفوعها فقط ايجا! أو سلا بل 
واف اذ لا بتاول الم أدراك نفسها علروجه الاذعان كذلك لبس بشىء م لا يخ على الك قد عرفت أن لبس آنا لسبة 


السلي اذ هو ادراكتعدم تحتق الارتباظ سوى 
وهو ليس مصدونا لادراك تحفق الارئياط ولا لازما له وانسرفيه أن اللسبة التقبيدية شيه واحديرد عليه الايجاب والسلب أعنى 
يحرد الارتباط بين الشيثئين ولبست متنقسمة الى الاجاب والسلب كا هو التحضيق مخلاف اللسبة الثامة الخيرية فامما فسان الابجاب 
والسلب قاذا فسر امسج بالتمديق فقط وأريد منه كا قررنا أدراك وقوع اللسبة يمعنى تحتقها في نفس الامر وعممت النسبة في 
قسمها كان متناولا للحم الاحجالي أعنى ادراك وقوع النسبة والساى أعني ادراك لاوة فوعها فان وقوع اللاوفوع وانم يكنعين 
ادراك اللاوقوع لكنه لازم فانك اذا أدركت عدم محفق الحجرية لزيد فى نفس الامر استازم هذا ادراك تحقق عدم الحجرية 
0 يغيب علك ما ذ كروه فى استازام السالبة البسيطة للموجبة السالة المحمول فقوله وهذا أى مة الانتصار فى 
على النضديق بناء السيد على ان اذعان ان النسبة للبست بواقمة الذى هو معنى التكذ يبه مستازم للاذمان بإنالنسبة 
السلية 0 الذى هو يعض التصديق فقط وللالفة 2 بالاتحاد يذهما ولفد ارتيك بعض الماظر ن في تقرير كلام الحشئي فلا 
55 أن أسير التقليد ( (قوك يشعر بأن ام راه اط ) أى فى اتعريفين أما الاول فسكا هو الشأن في اعادة المعرفة وعلية أكون في 
الكلام مضاف مقدر أى مورد انجاب ومورد سلب نظير ما صنغ الحثى وأما الثاني فلما ذكره وقوله لبس هو ادرأك وقوعها 
فقط ال فى الكلام ركا كذ كا بعر بالوقوف على من كتب عليه والمناسب أن يقوك.لبس هو أدراك وقوعها أولا وقوعبا على 
وجه الاذءان بل أدراك نفسها كذاك وقوله ليس بشيء أما أولا فلماعامت من ان النسبة الثامة هى وقوع الحمول الموضوع 


آولا وقوعه مثلا والمكم ادراك تحقق هذا الوفوع فى تقس الامر أو عدم تحققه فنه وبعيارة ادراك يحقق الوفوع أو نحقق 
عدفة فلا يكوت دراك نفس النسبة وأما ثانيا فلما علمت + وك السبه اليته فانه كالصريح في أن المراد من النسية النامة 
(قوإدفا لائبتله)اعران لمتأخررن بنوا ما ذهبوا اليه على ان التصوروالتصديق متغايران بحسبالمعلق فقط لابحسي الذات اذ 
لو تعلق الاصور مما تعلق به التصديق لازم أتحادها نا على اتحاد الم والعلوم والإواب غنم ونحقيق ان التغاير ينهما بالذات 
لا بحسب المتعلق ففط يطلب من تحله فأ ميرزاهد نم القول بتربيع أجزاء القضية كا ذهباليه المتأخرون كاأنهمبني على القول 
بتشابرهما حسب المتعلق فقط فائهم لما رأوأ أن التصور لا يتعلق ها يتعلق به التصديق اذ متعاق التصور مفار اتاو الصدين 
ومتعاق التصديق إبسة تأمة وان الشك تصور لابتعاق ألا بالنسبة ولا يمكن الاسيتان التامتان فى قضبة واحدة أعتبروا فها لبتين 

احداهها لسة قبيدية موتة ة يتعلق ما الشك وس.وها بالنسبة المكية والسسبة بين بين وثانهما لسبة ثامة خسيرية هى ووم 
النسبة التقيدية أولا وفوعها وسموها لمم والحاصل أن اانعك تصور والتصور لا يتعلق با يتعلق بدالتصديق فلاتملق الشك 
: ما يتعلق به التصديق والشك لا يتعلق الآ بانسبة فلا بد وان كون تلك النسبة غير النسية الى يتعاق با التصديق والتصديق 
لاتعلق الا بالنسبة انامة فلا بد من أشمّال القضية على نسبة أخرى غير النسبة اثامة والوججدان السلم يحم يطلانه الا ترى 
انه لايغهم من قضية زيد قأنم مثلا الا زيد وقالم والنسبة التى ينهما واللفهوم مهما لبس الا نسبة واحدة ولا محتاج فى عقده الى 
لسبة أخرى اتى بابضاح وقد قدم مزيد هذا فارجم اليه ومنه يتكشف معنى استدلال الحشي في فوله والا لزمازدياد أجزاء 
القضية وتصورات التصديق على ثثلانة أى والوجدان السلم ا ؟ بيطلانم! فلا يقال أن المتأخرين يلزمون اللازم وبئمون 
بطلانه بل هو محل الماع علي أن المصرح + في لنان لتاطلنة كينا زلاة ) عا فنهم المتأخرون ان التصديق 


سوى الوقوع واللاوقوع وما النسبة الثامة الخيرية وأما النسبة التقييدية المغايرة ها فما لائيت |[ مسبوق بتصورات ثلانة 
له والا ازم .ازدياد أجزاء القضية وتهورات التصديق عل ثلانة وقد يطلق على خطاب الله أو انه هى والمي فتدبر 
التعلق بإفعالالمكلفين نالاقتضاء أو ضاء أو التخير وه وهذا مصطلح الاصوليين ءن الاشاعرة والخطاب فىاللغة ) قوله من الاشاعرة ) 


( 3 - حوائي العقائد أول ) خلافا للمائرريدية والممزلةأما الاولفقد قال صاحب المرآة بعد ان نس التعريف 
المذ كور لبعض الشاففية ونكلم عليه ولا كان الحم في اصطللاحنا ما ثبت بالخطاب لاهو قلت وهو أئر خطاب اله التعلق 
بإففال المكلمين بالاقتضاء أو التخيير أو الوضع فبو أي الحم بناء على هذا التعريف نوعان الاول تكلين والثاني وضمي أما 
التكليق فاما أن يكون صفة لفمل المكلف كالوجوب أو أثر الفمل المكلف كلملك فانه أثر لفمله الذي هو الششراء ونحوه وما 
بتعلق ملك كلك المتعة وماك المنفعة ونبوت الدبن في الذمة الى آخر ما قال والحبي وان كان سيذ كر احتمال أن يراد من 
الخطاب الابر المترتب علية لكن بإعتبار ان يراد من الحسم الحكوم به وباجلملة فظا التعريف أن ال 35 نفى. خطاب أل 
وكلامه النفسى وبؤيده ما ذ كروه جواب! عن بعض اعتراضات المسيزلة على التعريف من ان الخطاب عند أي الكلام النقسي 
قديم والحسم حادث لثبوت عدمه بالنسخ وما نبت قدمه امتنع عدمه فالم يتم عدمه ل ينبت قدمه والمكم قد دت عدمه فهو 
حادث اميم اذن مبين لاخطاب فلا لصح تعريفه به والمواب. هوان حدوث المم غير ملم بل الحادث تعاق الميم 
الفمل تنجيزاً نم كثيراً م يطلقون المسكي على أثر الخطاب من الوجوب وتحوه فاما ان يدعي اشترا كه فى للانهم وهو ظاهر 
يؤيده وقوع التصري بان اطلاق الح على أ ر الخطاب حقيقة أو أن اطلاقه عليه مساحة ولا تسل وفوع التصريح من جميع 
الاصوليين أو ان الانحابوالوجوب متحدان بالذات كم ذهب أليه العضد وسبأني وأما الثاني فلعدم حمة أن يكون خطابالله الم 
من لللحسك عند الممزلة فان الحطاب الفتلى عندم مؤيد لادراك اعقل حك ال البيى على للصلحة والفسدة فيا تقل المقل 
به ضروريا كحسن الصدقء النافم وقبح التكذب الضار أو نظريا كحسن الكذب النافم وقبخ الصدق الضار وكاشف عن 
حك ال فها لا يستفل به كبحسن صوم :لحن بوم من رمضانوقبحصوم أول يلوممن شوال ويمكرون اكلام النفسي بالمعني المخاير 
لعل والارادة فان مدلول العبارات عندم فى ابر الم القام لم بالدكلم وفي الامي ارادة المأمور به وفيالنهى كراهة المعى عنه فلا 


ينبت كلام تفي مغاير لياق الصفات فاذن يكون معنى الحم عندثم ارادة الله اشتفال ذمة العبد بالفمل أو الكف وهو محل 
النؤاع يذنا وينهم فى البونه قبل الشرع وانتفائه واللة أعم ( قوله توجيهالكلام نحو الفبر ) عبارة شارح المرأة والخطاب توجيه 
الكلام نحو الفير للافهام اذا ظهر والقيد الآخير لادخال خطاب المعدوم على فول الشيخ اتهى ( قُوله خرج خطاب من 
سواه ) لا يقال اذا أمي الرسول المكلف أو اليد العبد وجب علبهما الأمور به فقد ثبت حكم الوجوب من غيره سبحانه فلا 
بصح ان لا 3 مني المقصود هادا الا حكه لانا قول ذلك الوجوب أبضاً إيجاب الله تعالى فايجادهما كاشفعن ايجابه الذي 
509 أفاده السيد ( قوله والمراد به هاهنا الح ) عيارة السيد وهو المراد هاهنا اللهم الا اذأ أربد بالحمكم العنى الأصدري 
وهو التكلم أعنى اير اد اكلام المتعاق بإفعال المكلفين الم وهو الممنى فى قولك حكم الله بكاذا وهو حا ؟ به لا المعنى الأاصل 
الصدر"أعني الكلام المتعلق فيصح ان يحمل الخطاب على معناه الاصلي أعنى التوجيه 0 المتعلق بإفعال المكلفين انتهى 
بايضاح ولاق بعد ارادة ه_ذا المعو فى كا أغار اليه فان الكلام في الحسكم الاصطلاحي الشري الذي بقع مداولا الكتاب 
والمئة والاجاع والقياس فإذا لم يتعرض له الحذي ووجه ارادة الكلام النفسى من لفظ خطاب أن ينقل الى مطللق كلام 
لففاياً او أو ننسياً تقل أسم المصدر إلى دمن اافعول مم يراد مثهة خصوص النفمي لعلافة الاطلاق والتقيد بر بنة أن الافظي لبس 
تك كا صرح به السيد وعبارنه والكلام إطلق على العبارة الدالة بالوضع, وعلى مدلوها القائم بالنفس فالخطاباما الكلاماللفظى 
أو الكلام النغسى الموجد به نحو انير للافهام وأريد به هاهنا المعسن الثاني فان الخطاب اا سس بل هو دال عليه 
فالكتاب واخواته دلائل (/9) الحم الذي هو الكلام النفمى على الوجه الخصوص فاندفم ما يقال من 


أن الففه هو العم بإلاحكام | تيه اكلام نحو الغبر وباضافتهالىاللةخر جخطاب منسواه والمراد بههينا أما الكلام النفسى لان 
الشسرعيةعن الادلةوالدليل الفظي لبس بحم بل هو دال عليه صرح به السيد الند قدس سره فى <واثي المضد سواه 
الششرعي ليس الا خطاب | فسر الخطاب يما بقع به التخاطب أى من شأنه التخاطب فيكون ذطابا في الى ذهب اليه 
الك أو ما يفوم مقامه وأو العيخ الاشعرى من قدم الحم والحطاب بناء على أزاية تمنقات اكلا م وتنوعه فى الازل مرا 
كان الحكم أيضاً خطابه | ونيا وغيرهما أو فسر بالكلام الذي قصد منه أفيام من هو متهي لفيمه 8 خطا! فها لابزال 
كان الفقه الم مخطاب الل 3 ذهب اليه ابن القطان من أن الحم والخطاب حمادثثان بئاء على حدوث ثملقات الكلام وعدم 


الحاصل عن خطابه ووجه اندفاعهان الدليل هو الخطاب الافظى والمكيهو الخطاب اللفسي ولااستعباد فى توعه 

كون أ قواله وأفماله تعالى كاشفاعن الحسكم الفائم يذاه سببحانه وكذا الاجاع وغيره انتعى ببعض ايضاح فقول الحثى لان اللفطى لبس 

بحكم اع بيان تجوز اثاني ( قوله سواه فسر الحلاب لل ) اعم أن الاشاعرة ا<تلفوا فى حدوث الحكي وقدمه وهو ميعل 
اختلافوم في أمرين آخرين أحدهما نهل تنوع الكلام الى أنواعه الأسسة الامر واشلهي والاستفبام والخبر والنداء أزلي قال 
الاشعري وحماعة لم وذهب أبن القطان وطا ثف ةكثيرة ة من اللاقدمين إلى حدوث هذه الانواع | اع اطسة والفريّان متفقان علىان 
الكلام صنة واحدة فى ذأنه وموعه الما اما هو بحسب التعلقات الازلية أو الطادثة ما انه لا , زاع بينهما قي اتصاف الله تعالى 
دم الاتواع فها لابزال وذهب بعض الاشاعرة الى أن كلام الله تعالى القائم بذانه لبس صفة واحدة بل حمس عفات فى تلك 
الاقسام المذ كورة وليس في المقاممتسم تتحقيق هذه المذاهب وثانهما لفظ الخطاب ابر به عن السكلام التقمي فسرء بعضمم 
بمايقع به التخاطب أي الكلام اثفسي الذى من شأن داله التخاطب به وقع بإلفل أملا وعدل الحشتى ما قاله العضد وأفره 
السيد من أن الخطاب على هذا القول هو الكلام الذي عل أنه يفهم نيكون الممتبر في كون السكلام خط بأأحدالام رين الافهام 
اليل أو الس فى الخال بالاقهام فى الم ل بوأما الفيم بالقوة مع عدم العم فى الذال بكوته مهما فى الماال فليس ألا خطا بإلقوة 
عند الفرغين لما قاله إلعضهم من أنه أدعاء مخض بل اكلام الذي هي' للافيام خطاب عند من يكت بالصلوح للافهام في امال 
عل انه يفم مالا أملا لع بشترط امل بانه خطاب عم كونه مفوما فظهور الخطابية 0 وأما نفس الخطابية فيالميؤ 
وألتوجه للافهام وأو مالا فيناء على هذا القول يكون الكلام خطابا في الازل فبكون حكاً متنوما الى الامر واللهى فيه وهو 


أريالا شعري ومن تبعه وفسسره بعضهم بالكلام اللفمى الذي قصد من داله افبام من هو سبِي؟ لفبمه فيخرج عله الحركات 
والاشارات الفيمة بالمواضعة والالفاظ المبملة ويخرج باعتبار القصد الكلام الذي لم يقصد بداله افهام المستمع فانه لا يسمي 
خطابا با وبقوله من هو سبي لفيمه الكلام الملقي لمن لايفيم كالنائم قال السيد والفذاهر عدم اعبار هذ القيد والا لما صح أن 
يشال لمن وجه الكلام لمن لا يفهم أنت ملوم على خطاب من لابفهم بل يجب أن يفال أنت ملوم على 'نوجيه الكلام له منغير 
تير بلفظل خطاب ولمل الحتى م يحفل به لاله لو لم يعتبر ل يتحقق أ لافوام بالفمل الذي هو مرجع هذا اللقسير ولالسم 
بطلان اللازم المذ كور فن ذهب في الخطاب الى هذا الممنى وقال بحدوث تدلقات السكلام فاليحدوث المكم ونتوعة الى الام 
والنهى فها لا بزال هذا تقرير كلامه وأنت خبير بإن بناء القول حدوث الحم وا والخطاب على حدوث تعلفات الكلام بمنوع 
فكثير من ذهب الى حدوث الحم والخطاب ذهروا الى أزلة التعلفات قال الآ مدي فى مسئلة أع المعدوم الحق ان الكلام 
فى الازل لا يسمى خطاا قال الاسئوي ووجهه ان الخطاب والخاطية في الافة لا يكون الا من مخاطب ومخاطب مخلاف الكلام 
فانه قد يقوم بذانه طلب النعح من ابن سيولد وعلى هذا فلا يسمى خطا الا اذا عبر عله بالاصوات يدث بقع خطابا لموجود 
قابللمٍ اتعى وباطلة فدآر حدوث الحم على نفسير الخطاب بهذا الممنى أو اعثبار التعاق التنجيزي الحادث سوا فلا بإزلية 
التعلفاث أم لا واللّ أعر ( قوله وهذا معنى ال) أي ليس معنى حدوثهما الهما صفئارن حادئتان قامتان بذانه تعالى فان 
القطان من الاشاعرة وهم عممون على استحالة ان يكون له صفة ‏ ( 4به) حادية خلافا للكرامية بل 


أتتوعه في الازل وهذا معني ما قال أن المع والخطاب حادثان بل جميع أقمام الكلام متتع قدمه أ “ماكح الحدورث الى 
مم قدمة أو ماخوطب به أى ما ثبت بالخطاب وهو الاثر امثرئب عابه كوجوب الصلاة وحينئذ الفقات بل الغام لمم 
يكون الاراد بلحس ما حك به وممنى تعلقه بإفعال المكافين تعلفه بفعل من أفمالم لا بجيع أفعاهم أ جميعها وه انس التتوع 
على ما تومه اضافة اجلمع من الاستفراق والالم بوجد أصلا اذ لا خطاب تعلق مجميع الها 3 م 
الافمال فيشمل خواص النى عليه السلام أيضاً لا يقال اذا كان المرآد بالخطاب الكلام النفمي ولا|] قدمها لما يازم عليه 

شك أنه صفة ة أزلية ة واحدة فيتدقق <طاب واحد متعاق بجمبع الافمال لانا نقولالكلام وان كان من السقه مع أن ذات 
|صفة واحدة لكنه لبس <<طاب الا بإعتبار تعلقه وهو متعدد بحسب االملقاث فلا يكون خطاب وأحد ا قديم ولا بعد 


فيه فان الستحيل وجود اللا س المقبتي كالحيوارف ببدون أنواعه المقيقية مثل الالسان والفرس والكلام جنس أعشاري 
والاقسام أنواع اعتبارية كزيد بالقياس إلى كونه قاعاً وقاعداً ونحوه وقوله أو ماخوطب ال عطفف على قوله أما الكلام نفس 
والتجوز على هذا لعلاقة السببية ( قوإه وممنى تملقه بإفمال أ ) دفع ما يقال من الاحكام الشرعية ما هو متعاق بامل مكلف 
واحد كخصائص ابي صلى الله عليه وس واليم بشبادة خزمة وحده واجزاء الاضحية اناق فى حق أبي بردة 
وحده وذلك كله خارج عن الحد لتقبيده بالمكلفين فانه جمع تحلى بالالف واللام وَأقْه ثلانة ان قننا لا يم فلو عير بالسكئفت 
لصح <«له على الإنس وأجاب عله بمضمم بإنه من مقابة مع بلع اليدة ة لتوزبنع واعترضه السيد يما حاصله أنه ان أراد 
المفابلة بين الخطاب والافعال فالخطاب لبس بجبمع وان أراد بين الافعال والمكلفينوهو صرح كلام الاسئوى كافي ركب القوم 
دواهم فظاهر أن اعبار التوزيع لا يفيد هاهنا فان مفاد اكلام حينتذ ان الحم الحطاب التعلق بفمل زيد المكاف وبفعل 
عمرو اللكلف ويغمل خالد المكاف فيفيد ان هناك تعلقاً واحداً ارتبط بجع هذه الافمال المنسوب كل منها إلى صاحبهكا 
هو الحال ف ركب القوم دواجم ومحصل دفع الحثى ما قال السيد أنه من قبيل زيد يركب الخيل وان م يركب الا واحداً منبا 
ولس هناك نحاز بإطلاق ابجع على على الواحد بل يفهم منه ان ركوبه ملعلق يونس هذا المع لا بجنس امار مثلا وبه تلم سقوط 
ما ذكره بعض حوأشي قول أحمد وقوله اذ لاخطاب يتعلق بجدبع الافمال يمني بالاقتضاءوالتخيير والا فبوموجود كقول تال 
وال خلفتم وما تسملون ( قوإد لا يقال الح ) مورد الاشكال قوله أذ لاخطاب يتعلق بجميع الاقعال وقوله الا باعشار تملقه 

سواء فيه اعتبار التعلق المعنوي أو التجيزى 


( قوله وخرج بقوله التملق ا1) فيه اشارة الى ان قيد المتملق لبس للا حتراز يل هو صفة لازمة الخطاب اذ خطبه 
تعالى لا يلو عن تعلق بثيء وقوله المتعلقة بإحوال ذانه ال ومثله المتعلقة بذوات المكلفين والمادات نحو ولقد خاقنا؟ 
وبوم لسير الجبال والمتعلقة بقية الحيوانات وبغير ا مكلفين من الانسان وصفاتهما وأفمالحما وصفات المكلقين مما لم يدخل 
فى أفعالهم ( قوله أما طلب الفمل أل ) لم بقيده بغير الكف ليتناول وجوب انكف عن الحرام ققولهأو طلب الترك ال أي 
الكف من حيثٍ أله وسيلة الى عدم ما هو شر بالذات وهوالفئل الحرم فلا ينلفى ان طلب الكف فى تقسه ايجاب ومثله 
قال فى التمر فين الا خرين ( قوله وممئى النخبير عدم الح ) فه مساعحة فان التخبير الخطاب الدالعلق:جوازالتليس بالفمل وعدمه 
خلافا لمن قال أن المباح جنس لاواجب فان الاباحة عنده الخطاب الدالعلى <واز الاثيان بالفمل لكن لل كان مدرك هذا 
الخطاب عدم طلب الفمل وااترك جعله يها فيكون فيه اشارة الى ان الاباحة الاصلية حك شر عي ثاب تبالخطاب لانما لا نكون 
الا حيث لا يتحقق طلب الفمل والثرك وقد جملا عدم الظلب هو الابإحة هذا وفى الم وشرحهوالخنفية للا وجدوا أحكام 
ما ثبت بدليل قبي عفالفة ما ثبت يظنى لاحظوا في التقسيم حال الدال فى الطلب الحتمى لانه الممدةى الباب فقالوا أن ثبت 
الطاب الحازم يفطي فالافتراض ان كان ذلك الطلب 0 أو اتحريم ان كان ذلك الكنفب أو نبث الطلب ب اللجازم بظنى 
فالايجاب ان كان ذلك الطلب ٠١ ٠)‏ ). للفمل'وكراهة التحريم ان كان ذلك للكافب فالاحكام أذن سبعة 


والخلافف النسحية لأف | متمناً الجيع وخرج بقوله امتملق بإفمال المكلفين الخطاات التعلقة بإحوأل ذانه وصفانه وتتنهائه 
الى ( قوإه كالقصص كقوله تعالى ( وم يكن له كفواً احد ) وممنى الاقتضاء الطلب وهو اما طلب الفمل مع التنع عن 
امبينذا )اقلت القصس | الترك وهو الامجاب أو طلب الترك مع المنع عن الفمل وهو التحريم أو طلب الفمل بدونه وهو 
اها تتقص لبيان الافمال || الندب أو طاب الترك ببدونه وهو الكراهة ومني في التخير عدم طلب آلفمل والترك وهو الاباحة 
الحسنة فبطلب الانيا ن,امثاها أأوهذا القيد لاخراج خطاب الل المتعلق بإفمال المكلفين كن لا بالاقتضاه والتخيير كالقصص المبينة 
أو السيعة فتحرم ويجب || لافعالم والاخبار التعلقة بإعماطم كقوله تعالي ( واللّاخلة 3 وما تعملون )فان قل اذا كان الخطاب 
اجتاما قفد الحر ءة أأف الازل متملقاً بإفعال المكلفين بالاقتضاء والتخبير كا قال الشيخ الاشعر ى يلزم طلب الفعلوالتر 0 
والوجوب لظراً الى أن من المعدوم وهو سفه قلت الفه أعا هو طلب الفمل عن المعدوم حال عدمّه وأما طليه مله على 
0 شرائع من قينا حجة قر وجوده فلا م اذا قدر الرجل ابا عت يطلب القعل حين الوجود وسيجيء ما يتعلق 
واجبة العمل قنا الممشبرفى الحسك الخطاب المفيد لاوجوب و نحوه صر احة لع انتمناالخطاب ليتتاوا لالاحكام جذا 

الوضعية كالسيبية والشر رطبةبناءعل أعتبارهاءن الم الصطلح عليه وأنكان أطق حينتذزيادة فيدأو الوضع فانالسبية أوالشر طب ةينيج 

والوجوبالضمني شيء آخر أشكل اعتبارخروجالقصص من التعر يفام اشن أحك ولدلا لضنيه امن أنتنكونمقصودة 
منالدالأملا ليتيسردعوى اول التعريف للاحكا ,الوضعيةعنتدعدم زيادة قيد أوالوضم فان قوله عليه لبه الصلاةو السلاملابقبل للك 
الصلاة من غير طهور لا يفهم منه با هو هذا الكلام الا الاشتراط وأما اقتضاء وجوب الوضوه فلازم من جهة وجو بالصلاة 
كيف وان كثيراً من الاحكام التكليفية ضمنية غير مقصودة آلا رى وجوب مقدمة الواجبالمطلق . بوجوبه وقدجئل بعضهم 
وجوب الصلاة مثلا على غير من ل يخاطب مشافهة بمثل أقبموا الصلاة بطربق الضمن واتبعية تحاشياً من السفه اللازم لخاطية 
الممدوم وباخلة قد انكشف لك أنه لامناص من تعمم الخطاب اصريح والضمني فشكل م هذه القصص وظاهرانه لابعد 
في العزام ها من الحم والاحكام الوضمية اذالم تشى رن ن الحم المصطلح كا هو رأي فواضح والا فالمناسب زيادة قد 
أوالوضم ليتناوها من حيث كونها أحكاما وضعية فتدبر (قوله فان قبل ال ) هذه شبة الذاعيين الىان تملقات الكلام وسوعه 
بجسبها حادئة كا أشرن البه وقوله قلت السفه ال أورد عليه شارح المواقف ان ما يمجده أحدنا فى بإطنه هو العزم على إلطلب 
ونخيله وهو تمكن وليس بسفه وأما نفس الطلب فلا شك فى كونه سفها بل قبل هو غير تمكن لان وجود الطلب بدون مابطلب 
منه ثىء محال اتعي وأنت بير بأن المزم على الطاب وتخبله ليما بطلب والابن حيما بطلع على ما قام بنفس أبيه المعدوم 


حين الاطلاع يرى نفسه مازما أي الزام ويدمي في امتثال الامى جهد المستطاع فاولا أن هناك مأ حقيقة ا عإهذامن نقفسه 
غايته كان الامتثال موةوفا على اطلاعه على هذا الامر النفساني وكذلك الاب حينا قام بنفسه هذا الالزام الناجز ضرورة أنه لم 
يبتحقق منه شىء بعد هذا لم .رد أن أبنه المعدوم نئل حين قبام هذه الحالة بنفسه بل عند اطلاع ولده عايها ولو بعد فقدان 
الاب ومثل عذا كثير كا اذا كان لك صديق لا بسعه تخالفتك اذا أصدرت له مكتوبا يضمن أوامر ونواضي فمندأطلاعة عليه 
يرى تنه أنه الزم حين نحرير المكتوب لاحين الاطلاع عليه كيف وان المرسل م يتحقق منه ثيء سوى ماكار1. عند 
التحرير ولوكان القائم بنفسه عزم أو تعايق لوجب ان بكون هناك بمد هذا حالة أخرى بها يتحقق الاازام الناجز وكذلك 
من وقف يا وقال لفمل ناظر وفانا هذا كت وكبت فكل من يتولى أمره يرى نفسه مازما بهذه الاوام ر كيف ولو كان 
التحقق هذاك محر العزم لفضى بأن الرسول عليه السلام لم يأمرنا بشيء وم ينهنا عنه بل عزم على الامر والنهي فقط بالنسبة 
البنا وفساده مملوم من الدين بالغمرورة قال الثشارح في حاشية العضد واعلم أن القول. بعموم التصوص لمن بعد الموجودين 
وان نسب الى الحنابلة فليس ببعيد حتي قال الشارخ الغلامة ذ كرفي الكتب المشبورة أن الحق أن العموم معلوم بالضرورة 
من دين عمد عليه الصلاة والسلام وما قال العضد من أنه لايقال للمعدومين بإأيها الناى ونحوه وأشكاره مكابرة حق فيا اذا 
كان الخطاب للمعدومين خادة وأما اذا كان لاموجودين والمدومين' ويكون اطلاق لفظ الؤمنين أو الناس علهم بطريق 
التقليب فلا ومثله فصيح شائع يعرفه عاماء البيان ااتهى وظاهر أن اعبار التغليب أءا هو تصرف ف دلالة الافظ وأما تملق 
الخطاب والاحكام بالموحودين والمعدومين قواء كا يعلنه «ن دجم الى وجدانه فال أن حقيقة الطلب نما تعلقت 
صر بحا ا بالخاطيين الموجودين فى زمان ابي عليه الصلاة والسلام ووجود فرد منهم بك ىق خروج الخطابات عن السفه وأما 
تعلقها بنا صربحاً في ذلك الزمان فمنوع ووجوب الامتثال لا يقتفيذلك. )٠١١(‏ بل يكق فيه كوننا مأمورن 
أبهذا البحث ( قوله كلوجوب والابإحة وتنحوهما) من الندب والتحريم والكراهة أن كان المراد|| ومنبيين ضمناً وتعاانتهى 
بالخطاب ما خوطب به فطابقة ااثال ظاهرة وأن كان المراد ما شع به التخاطب فالحم حينئذ هو || خلاقالالمافوما ذكر 
السيد من ان وجود الطلب بدون من يطلب منه شيء بحال فن باب أشتباه الطلب الناجز بالخمطاب الواففي كا بم الوفوف 
على كلام الفزالي في مبحك أمى المعدوم من المستصى وأنت بهد هذا تمل العلا مالع من اعتبارالتكاليف الشرعية كلها أزلية 
ولس للحم تعلق تنجيزى حادث ووظائف الرسل نعم الصلاة والسلام اغا هى لاطلاطاعل ما قام بذات الله سبحا فى 
الازل ومعنى قولنا لا 32 قبل الشرع ان نلك الاوامس الناجزة أزلا يغترط فى امتثاها ان بطلمعابها السكافون بواسطة الرسل 
علبم اللام والمميزلة بوجبون الاءتثال فها عكن لاعفل الاطلاع ولو بواسطة النظر بحلاف مالايعكنه معر فته فامتثاله يتوقف على 
اطلاع الرسول عليه السلام وتمل أنه لاممنى لامتبار أن فى الاوامي تعلفات اعلامية قبل الوقت فان من تأمل قول السيد لمبده 
ص غداً عر أنه بلزمه في الحال الزاما ناجزاً انه عند مجيء الغد يصوم ولا بنساق الذهن الى اهناك تملقاً آخر ولو الهم اعتبروا 
التعلقاث الاعلاءية فى الخطاب بالجمل المتأخر عنه يانه لكازله وجدقال في المستسدى فانقيل أفتقولون ان الله تعالى فيالازل 
آم المعدوم على وجه الالزام قانا نم نحن تقول عو آم للكن على تقديرالوجود كايقالالوالدموجب ومازم على أولادهالتصدق 
اذا عقلوا وبلفوا فيكون الالزام والايجاب حاصلا ولكن بشرطالوجود والفدرة ولوقال لعيده صم غد افق دأ وجب والزمفى الال 
صوم الفد ولا يمكن صوم الفد فى الوقت بل فى الفد وهو موضوفبنه مللزموموجيفي الخال انتهى والتنظر بما ذ كره يدل على 
أن قوهم على تقدير الوجود متبط إفمل الأمور به أي الفمل الذي بضله اللكلفعل تقدير الوجود مأمور بدأزلا وباط فرغ 
ربك من العالم واعا هى شؤون بدا ولا ببئدها واللدأعم ( قولهمن اتدبل)ٍ الندب والكراهة نحو الاباحة حيثلاالزام فها 
والتحريم نحو الوجوب اتحقق الالزام فهما وهذا أولى من اعتبار الثلانة تحواً لكل بها فى اهام شري ( قوله فطابغة 
المثال ظاهر )فيه نما لست ظاهرة باعتبار القثيل بالامطحة وكذا التحريم واعتباران الابإحةوالتحر م يصح أن يراد مهما مصدرد 
اافعول لا بصحح دعوىظهورالمطابقة فان ااتبادر من المصدر المبني للفاعل اللهم الا ان تكون أل فى المثال للمهد أعنى الوجوب 


خاصة وقوله ااترتب فى مع التعليل لما قبله وقوله على المساحة الظاهر انهافي بحر د وضع الوجوب حل الايجاب لكونه أأره 
من غير أن يتحوز بالوجوب عنهكا هو الموافق لتفرقة بعهمم بين اللساحة والجاز ويحتمل كا قبل أما في استعمالالوجوب 
فى معني الاججاب استعمال أمم المسبب في سيبه ( قوله وأما على ماذ كره بض الحتقين ) هو المولى عضد الدبن ولسب 
اليه مع كونه مأخوذاً من كلام الامام فىالحصول ما أضانه اليه من التحقيق والتدقيق»كا يمل من كلام الشارح هناك 
وحاصله أن الوجوب والايجاب متحدان إلذات وهما قول افمل النفسي الفا بذائه تمالى لانه لبس اقمل من 
الايجاب امتعلق به صفة حقيقية قاممة به كسمى وجوبا فان القول لفظياً أن أو نفسباً لبس لتءلقه مله صفة خفيقية 
أي لا بحصل لا يعاق به الفول إسبب تعلقه به صفة موجودة لان القول يتعلق لدوم كا يتعلق بالموجود فاو أقنضي 
تعلفه تلك الصفة لكان المعدوم متصفاً بصفة حقيقية ومختلفان الاعتبار فاذا اعتبر فول افعل من حيث قيامه بالذات كان اماما 
واذا اعثبر من حيث تعلقه بالفعلى كان وجوبا فن حيث الانحاد يينهما لابأس بجمل الوجوبمثالا الحم وأوردعليهان الوجوب 
يترئب على الايجاب بالفاء نكيف الانحاد والا لزم نونب الثىء على نفسه وأجيب بعدم المافاة بين الاتحاد والسترتب فاه 
لاختلافهما بالاعتبار يرجع الثرنب الي الاعنبارين فسكانه قبل قام القول إلذات فتعلق بالفعل فقوله فان المخطاب اذا نسب الح 
بان للاختلاف بالاعتيار واما دليل الامحاد بإلذات ثقد علته وناقشه اليد قراحجمه وقوله والترئب الم اشارة للابراد وجوابه 
المذكورين ( قوله لان )١١5(‏ المبادر من الافمال اس ) ولذاك اعترض بمطمم النمرريف نه لا يتتاول مثل 
وجوب الاجان والنية | الايجاب مثلا لا الوجوب الذي هو أثر الايجاب المترتب عليه بالفاء يقال أوجبه فوجب فالقثيل 
وحرهةالحسدوأعابواعه حيلدذ مبي اما على الاساحة واما على ما ذكره بعض الحتقين من أن الاماب والوجوب والحد 
بأله يكن ان يحمل الفمل ]| بللذات مختلف بالاعتبار ثان الخطاب لذا نسب الى الها ؟ يكون ابابا واذا اسب الى ما فيه الحم 
على مايصدرمن المكانى | وهو القفل يكون وجؤباً والترئيب بالفاء أبضاً باعتبار هذين الاعتبارين على ما ذكر الشارح فى 
لكن فى كلام عشم التلويح ( قله وهذا الاخير ال ) يعنى ليس المراد بقوله الاحكام الشرعية مصطلح الاصولين لان 
ما يغيد أن اافمل يتناول | المتبادر من الافمال عندالاطلاق أفال الوارحالمقابلة للاعتفاد فلو كان اراد هبنا مصطلح الاصولين 
الاعتقاد والنية والقول م يكن عل الكلام عاءاً بالاحكام الشمزعية لعسدم تملقه يما يتعلق بالأفمال بل بالاعتقاد ولو نكافنا 
على سبيل اؤيقة وي يد , أأوجمنا الفءل بناء علىان الاعتقاد قعل القلب يازم|تحصار مسائ لعل الكلام فيالمل بالو جوبواخوانه 
ما قله بنضهم أن الفمل في الفةالامروالش نوع هذاتعريفهم الحدالءرفي ,أنه فمل ينيء ال( قوله يكن عرالكلام ‏ سل 

عاماً الح)اي يكن هذا المقسم أعني العم بالاحكام الشر عية صادقاعلى مااعتبرهالشارح قسما ملهأعى عل اكلام فان الششارح وان قسم الاحكام 
اللشمرعية و لك نتفسيمهاو سيلة الى | تقسام العم مبافإذا جعل الحذورا أتتفاءصدق المقسمالمقدو د بالذات و فيه اشارةلى وجها ختلا لكلا م الشارح 
حين اذ م يع الفعل وهو تقس الثنيء إلى نفسه وغيره. و اعرانفلا أحتلالعلى هذ التقدير في قوله سهامايتماق بكيفيةالعم لكاوهم فانه أن 
جمل الحسم الايجاب مثلا والكيفيةمثل الوجوب فواضع وان أريد مندماحم به فمنى تعلقه بكيفية العمل رجوعهالباوكونه جزئيا 
مها فان كيفية العمل أعم من المحم [ذ تتناول أي صفة لاي عبل حلاف الحم فانه على هذ االتقدير صفة خاصة بح والوجوب لمعمل 
مخصوص أعني فعل المكلف ( قوله بل بالاعتقاد ) أى يتلق با بكون الفرض :منه الاعتقاد ( قوله ولو تنكافنا الح ) عامت 
أنه حفيقة لنوية فالاعتقاد فمل القاب عمف أمره وشأنه يصدر عنه بباشرة الاسباب وان كان "يفا ولولا هذا التعمم لخرج 
كثير من مسائل الففه عن تعريفه كا هو مبسوط فى مله ( قوإه فى الم بالوجوب واخواته ) كوجوب العرفة وانظر 
وحرمة الترك والطجهل به تعالى وأولوية تفويض المنعابه بالنسبة 3أويله وكراهية التأويل بالسبة للتفويض وجواز اعتفادعينية 
الوجود أو زيادته واستشكل بعضبم كلام الخيالي بأنه ان ارادأنهيلزم أتمحصارها فى المنائل الى عكولاتها الوجوب واخواته 
حالا فالازوم هنوع فان كون العل متعلفا بتاك الاحتكام لابقنضي ان يكون دولات مسائله كذاك وان أريد انه يازم اتمصارها 
فى المسائل التي عمولاتم! كذاك إما سالا أو مالا النزوم مسر وعدم الانحصار منوع فان مسائل الكلام كلها راجمة لوجوب 


الاعتقاد أو استحبابه مثلا فولنا فى الكلام الله تعالى وأحد يرجع إلى قولنا يجب الاعتقاد بوجدائبته ثعالى أتغي وغير هاف 
علبك ان تأويل الله تعالى واحد الى ما قال غير صميح اذ المراد اقامة برهان الوحدانة عليه التصديق يثبوت الوحدانيةله تعالى 
لا وجوب ذلك اتصديق فان هذا متدرج 9 ضمن مسثلة وجوب المعرفة تأمل (قوله من حيث ١يقصدبه‏ الاعقاد )نداشارة 
الىان هذه المسائل الني انحصر هما الكلام تكون فقبا من حيث ثبوت الوجوب واخواته لموضوعه الذي هو من أفمالالمكاف 
وكلاما من حدث يقصد اعتقادها ( قوله بتلك الخطابات ) أي المثعلقة بالافمال بالافتضاء والتخيير من حيث قصد الاعتقادفانى 
يدض الخ من ذ كر قوله الاقتضاه والتخزير بمسد قو له بلك الخطاباتلاحاجة اليه لاستفادته من الاشارة ( قله كو نيك 
الاحكام ال ) الاولى كونءعلومات المر نيك الاحكام بأن يكون الس عبار عن التصديق وثلك الاحكام مصدق ا لا كون 
تيك الاحكام جزأ من ذلك الع ينئذ يكون المم عبارتعن الىائلويكون )٠١7(‏ التعلق المذ كور من تعلق الكل 
من حيث يقصد به الاعتقاد أذ يصير معنى قوله وال المتعلق بالاولى يسمى عل الشرائع والاحكام 2 ولا كون تنك 
وبالانية عر التوحبد ان العل المتعلق بالخطابات المتعلقة بالاذمال بالاقتضاء والتتخيير من حن إن | الأحكام سبيا لذلك العام 
تعلق بكفية العمل إسمى وت الشرائم والعسر امتعلق بتاك الخطيات من ع | أن يكون العلمعبارة عن 
متعلق بكفية ااعمل إسبى ويختص بامم عم الششرائع والل المتعلق ثلا بأت من حيث 


أملفة بإلاحتفاد يسمي وبختص بإسم عل التوحيد والصفات فان فى النممية معني التخصيبص ولاعك أ الاءك ويكوناتعاق من 
فى انممني تعلق الع بنلث الا-حكام في الفريئة الاولى كون تلك الاحكام معلومات له كا هوالظاهر أ تعلق المسبببالسيبافادء 


السابق الى الفهم لأ كونم! بمضاً من معلوماته والالم يطابق قوله ما آم لانستفاد الا من جم ةالشرع 
ولا يسبق الفهم عد ذ كر الاحكام الا المها فاله يصير معناه حينئذ أن نك الاحكام لمالم نكن 
صتفادة الا من جبة الشرع ول يسبق الفهم عند ذكر الاحكام الى غيرها خص ذلك الاسم بالف 
المتعلق بمعلومات تنكون نلك الاحكام بعضا منها ولا يق ركا كته واذا كان التعلق في الفريفةالاولى 
من قبيل تعلق الم بالعلوم فتكذا فى القرينة انثائية فاندفع ما قبل أنه يحبوز أن بكون معنى التعلق 
في الثانية كوم بعضا دن معلومانه فيصير المعني والعر التعلق ؟ملومات تلك اعخطابات بعضا مها يسمي 

التوحود فلا يازم حصير مسائل الكلام فى نلك الخطابات على ان يان الوجوب وبحوه في 
الكلام في فاية الندرة وهو في مثل قوهم النظر في معرفة ال واجب ومعرفة الل واحجة فالعبير 
عنه ؟ بتملق به في غاية السخافة ( قوله واستدراك قيد الشرعية الم ) لان أذ الخطاب المضاف 
الى الله فى تعريفه بشعر بكونه شرعيا اليم الا أن بتتكلف فى دفع الاستدراك فبحمل على نجريد 
الاول أي لفظ الاحكام عن الاضافة الى الله ويقال الخطابات الشرعية أو يقال فى الثاى أي لفظ 
الشرعية تأ كيد لانه تصريح با عل ضمنا أو بعل التعرييف تعريفا لايسم الشمرعيعلى مائقل ععرن. 


أحماب هذا التعريف لا للحي المطاق ( قوله فالمراد ) يمني اذا كانت ارادة الممني الثالك تعسفا 


عم (قوله لاكونما 
بدضا من مملومانه هذا 
متملق بقيد فقط الملحوظ 
فى الاحكام ) أي كون 
تلك الاحكام فقط معلومات 
له لا كونها بعضا من 
معلوماته نم لابذهعليك 
انه لاحاجة لاثبات كون 
تلك الاحكام فقط 
معلومات لذلا كونها بءضا 
من معلومانة إلى الاحيالة 
على الظاهر السايق الى القهم 
ولا الى الاستدلال عليه 


بغوله والامإطابق الح لذ كونالامر يف جامما يقتضي اتحصار معلومانه فى ثلث الاحكام اذماذ كره الشارح رحمه الل اشارةالى تمريف 
العدين أفاده إمضيم ( قله والا م يطايق ) أي مطابقة جزيلة خالية عن الركاكة كا بفصح عن هذا كلامه آخراً وفوله ولا 
يخ ركاكته غير مسلم اذ وجه النسمية لا يازم وجوده فى ميع افراد المسمى ولا فى جيع أجزائه كذا أفيد ( قوله من 
فبيل تعلق العلم بلمعلوم ) أى وكان معلومه نلك الاحكام فقط وكان الاولى أن بذ كر هذا أيضا ( قوإه فالتعبير عنه ب يتعلق 
ال ) أى فالتصير عن علم الكلام بالعلم المتعلق بالوجوب ونحوه كا يلزم ذلك حين ارادة الممنى الاخبر من الاحكام مالعلاوة 
المذ كورة على تقدير نسلم أن يكون معني الكلام ما ذكره الفائل المذكور فلا يازم الانحصار حينئذ بل يازم هذه السخافة 
والا فالاعتراض بالسخافة بعد الاعتراض بالاتحصار الذى هو باطل فى فاية السخافة ( قله تعريفا احكم الشرعي ) بعنى أن 
لنفظ الشرعي: الواقعة صفة للاحكام<ز ء المعرف بالفتتح وليس التعريف المذ كور تعريفا للدوصوف اللمطلق عن التقيد بالشرعي 


فلا يكون الاضافة الى الله مأخوذاً في الموصوف فيازم استدراك صفته ( قله وهو الاظهر ) انماكان كذلك لان التبادر أن 
يكون هناك منايرة نامة بين الثبى' وما تعلق به لابججرد الكلية والجزئية والممبيب والسبب وأنكانا كذلك لكن حصول 
ملك كل ع سببه بمارسة أدراكات النسب الى فى مسائل ذلك العم فتكون النسب سبباً بسدفلهذا كان خلاف الاظهر ان قلت 
لكن لفظ المتعلق فى قول الشارح رحمه الله. أعالى والعم التعلق بإلاولى والمي المتعاق بالثانية لايلالم الممنى الاول اذ الانسب 
بناء عليه أسقاط لفظ المتعلق والا كتفاء بقوله والمم بإلاولى والعم بالثانية قلت في الاتيان به فائدة الايذان بالاحهالات أقلانة 
لنفظ الم من غير تكلف ولو قال ما ذ كر نبادر منه خصوص للمنى الاول ( وله وعلى الاق ) ار قلت مال الخهالي فيا 
قل عله كا سيقي منع أن برأد من العلم على الاحتّال الثاني للحم معني التصديق وعلله بأن حمل جملة التصديقات معلقة با 
هي متألفة منه أعني التصديقات الخسوصة أو جمل التصديق على مذهب الامام متملفاً الحم الذي هوجزه منه تكلف بحض 
أن غابته ه من تعلق الكل 0)١١4(‏ بأزئه قلت ليس مناط التكلف انه من باب تملق الكل بالجزء بل 
لان امتبادر من الاحكام | فالمراد ما امعنى الاول أعنى النسبة الثامة الخيرية وتوجببه ظاهر اذ يسح حل لمم فى قوله والمسر 
الاولى والثانية هو جملة التعلق إلاولى يسمي عل الثمرائم والاحكام وبإلثانية عل النو<يد والصفات على كل و جدمن المعاق 
الاحكام الشرعية المتعلقة | الثلانة لدي أعني التصديقات بالمسائل ولفس المسائل والملسكة الخاصلة عنها بلا تكلف فعلي الاول 
بكفية العمل والعلقة | وهو الاظبر يكون من قيل تعلق الس -امعلوم وعلى الثانى يكون من قبيل تعلق الكل بالبزء أذ 


بالاعنقاد فلهماعلى الكل |. النسبة جزه المسئلة وعلى الثالث من قبيل تللق المسيب بالسبب مخلاف الممني الثاق فانه لا يتأي فيه 
الافراديوارادة كل حم الاوجهات الثلاث بلا تكلف كا ستطلع عليه قل عنه ويؤيده فوله فيا سيجى' وسمو أما يفيسد 
مخصوصه لابكاد الذهن | معرفة الأحكام فان للراد بلحم هناك هو الاول قطما أذ لاممنى لافادة معرفة التصديق ( قوله 
ينساق اليه وكدًا حمل | أو الثاني ال) يعني ان المراد إما المعنى الثالى وهو ادراك تلك النسبة فينئذ لابد أن يجمل العلمان 


فى قوله والمم المتعلق ,لاولى يسمى علٍ الشمرائم وام المتعلق إثثانية ال عبارة عن المسائل فالممني 
المسائل المتعلقة بالادرا كات المتخلقة بكيفية العمل يسمي عم الشر الم والمسائل الماملقة بالادرا كات 
المتعلقة بالاعتقاد ١‏ سمي عل التوحيد خينئذ يكون التعلق تعلق المعلوم بالعم أو تجعل الملمان عبارة 
عن الملسكذ فانه بلق ال عل انك كا يقال فلان يم النحو فيصير الممنى الملكة الحاصلة من 

تنك الادرا كات ال وحينشذ يكون التعلق تعلق المسبب بالسبب أذ الملكة أما تحصل ببب من 
أدلة تلك الادرا كات وأا قنثا لابد أن يجءل العامان عبارة عن المسائل أو المدكذ اذ فى حملهما 
على التصديقات بالمسائل محتاج مدني التعلق الي التكنف بأرن قال موع التصديقات التعلقة 


التصديق على خصوص 
مذهب الامام مع لعسدة 
خروج عن الجادة وبه 
يندفع شكوك بعضالناظرين 
( قوله فان المرادبا لمكم 
هناك ال ) وكذلك هنا 
بناء على حديث أعادة 
الثيء «عرفةلكن لما كانذلكالحديث جائز المدول عنهلقررنة لم يقل بد عليه بل قال إؤ بده لعدم لتصديقات 
بورقر: بن ةالمدول (قوله غينئذ يكون «التعلق تعلق المعلوم )ان فلت معلوم السك بالمعنى الثاني هو النسبة فطلا المنكلة التي هي عبارةعن 
جموعالحمولؤاللوضوع والنسبة : قلت ما أشار اليه هنا هو التحقبق قال العلامة مير زاهدالذي لا يتعديعنه الحق وبحي ب العقل الغير 
المغوب بالوهم ا نالتصديق يتعلق أو لاوبالذات بالموضوع والحمول حال كون النسبةرا بطة ننهماو ثانياوبالعرض بالنسبة وذاكلانالنسسة 
معنى حرف لايصح أن ,تعلق بها التصديق حال كوا كذلك ضضرورة أن التضديق لبس كادراك لرآة عند ادراك المر هذا 
هو التسقيقي الذى أفاده الشيخ الرئيس وغيره من الحققين واليه ذهب الطبع السلم ألاترى أن عندتصد يك بقضية زيد قايم 
مثلا يحصل لك أولا الاذءان بان ريد قائم فى الواقع لا الاذمان . بوفوع النسة في الواقم بل محصل هذا ثانا كيف والنسة 
من الامور الانزاعية وكثيرا.ما يحصل التصديق يقضية قبل انماع النسبة التى عي فنهاكا يشبد به الواجدان اتهى ( قوله 
ما يقال فلان بعلم النحو) قال الشارح في شرح التلخيص اذا قات فلان يمر النحو لا تريد ان جع مسائله حاضرة فى. ذهنة 
بل تريد أن له حالة بسبملة احالية عي ميدأ لتفاصيل مسائله بها يتمكن دن استحضارها فالمراد بعامه بالتحو حصول ملكته له 


(قوله معني ماع متا لفة الح) أشارة الى أن المراد من الملق بالكسر هو الكل الجموعي ومن المملق بالتح هو الافرادى 
فلا يازم أتحادهما واما يلزم اذا أريد مهما الجموعي أو الافرادي ذان قلت فاذا: عكر الام لايلزم فر اتير من الاولالجموعي 
فلت دفسا لتسمبة كل واحد من المدائل الم وهو خلاف المشبور ر أفاده بعضيم ( وله بان لا نالف التطيات بالثنية 101) 
أي لابان لا يخائف القطعياث والظبات بالنسبة الى فهمه اذ لاعبرة بالظيات فى الاعتقاديات ولا بأن لا يخال ف الفطمياتبالنسبة 
إلى نم أحد والالم يدخل كلام أحد من فرق التكليين وقد تندم نا كلام نفس يتماق جذا الموضوع فى الخطبةفارجم ال 
( قوله يمن انه لايدرك لولا ال ) لا بمموانه لايشئايه لولا خطاب الشارع (  )١08‏ أذ التوقف بهذا المنى متحةق 
بالتصديقات الششرعية السلية بممني ما متألقة منها يسمي عل الشبرائع ومو البصديقات التسلنة | كا سياني وقولاعن القسم 
بالتصديقات الاعتقادية يسمي عل التوحيد أو يقال الملمان عبارة عن التصديق على مذهب الاءاء | هو الاحكام الشرعية فى 
فيكون الممني النصديفات امتعلقة بالاحكام العملية تعلق الدكلبالميزه بسميعلٍ الشرائع والتصديقات فوله اعم ان الاحكام 
التعلقة بالاحكام الاغتفادية يسمى عل التوحيد والصفات وهذا حاصل ما تقل عنه وجه الجبل هو الشرعية وقوله أيضا اى 
عدم التكلف فى معنى التعلق حيثذ اذ لا يخي ان جمل جلة التصديقات متملقة بما هى متألفة عه كااخذت منالعقل وقيل 
أعنى التصديقات الخصوصة أو جمل التصدبق على مذهب الامام متعلقا بالسم الذي هو جزه اى كغير الاكز الذى 
1 7 
منه سكلف بحض أه ( قله وعلى التقد رين ) أني سواء كان افراد العسنى الاول أو الثالى ممنى يتوقف بوه على ابرع 


الشرعية ما يؤخذ من الشرع بأن لا يخالف القطيات بالننبة الى فهم الآ خذ لاما يتوقف عليه 026 
من أنه لا يدرك لولا خطاب الشارع والا فزم خروج أ كز المسائل الكلامية عن اللقدم لان ا 
وجوده وعلمه وتوحيده وغير ذلث لا يتوقف على الشرع لكن يجب أخذها أيضا سه تصلخ الفمل. .والفاق "سفن 
للإعنداد اذ كثياً ما يمارض الوهم النفل فيوقمه فى اللكة كا وقع الفلاسقة فى الالميات بخلاف الاعتقادوقوله لكوئهاأحد 
مااذا كان مؤيداً بالوحي المفيد للحق اليقين فانه لا مدخل العم فيه ( قوله أن أريد به مطلق طرنيه أي لكونالكفية 
التعلق ال ) أي ان أزيد به كون الثي* مننوبا اخ على أي جه كان فالامر في صحه ممنى التعلق أحد طرف المع بم 
في كلا الموضمين ظاهر أذ يجوز حينئذ أن يسبر التعلقانمتغايرين فيكون تلق المج بكلا الممنين النسبة وبذلك يت أن 


بكيفية العمل من قبيل تعلق المارض بالممروض لكونها أحد طرفيه وتملقه بالاعتقادمن قبل تماق 
ذي الناية بالغاية لانه اللقصود مها فلا حاجة حينئذ الى التأويل في فوله بالاعتقاد وأما قول الفاضل 
لحني من أنه على تقدير أن يكون المراد بالسم ادراك النسية يجب تأويل الاعتقاد بالممتقدات وان 
أر يد مطلق الملق اذ لإممنى 3ملق الادراك بالاعتقاد الذي هو الادراك فلس بثيء اذ لاشغك 
3 000 ليخد نبا السديى لنتطالا الل تسماخر رحد والنيفات فان ا فلان مارض المارض 
اية العلوم الغير ألالية حصوها في نفسها كا حققه السيد السند قدس سيره فحاشية شرح المطالم لش* عارض لذلك النيه 

(غ ١‏ - حوائي المقائد أول ) بلواسطة أفادهبعضم ( قوله الفاضل الحثي )هوكالالدين ( قَوله كا حققه السيد 
الل ) خلاصة ما ذكره السبد بمة أن الملةالغائيةعلةومتقدمة ذهناً ومملول ومتأخرخارجافاللازممنغائيةالثىء لتفسهكون وجوده 
الذحنى علة لوجوده الخارجى فلا يازم كون الغىء علة نفسه لما بين الوجود.ن من المفايرة الظاهرة ورد عليه ان العلوم من 
“الصور الذهنية ولا وجود لها خار امكيف نم المبواب المار فها المصرح بالوجود الخارجى لما هو غاية لنفسه والليواب أنالملم 
له فى الذغن وجودان ذهنى وهو تصوره قبل تعلنه وأصلى وهو حصوله فى الذهن تعد تعلية سه كا ان الجبان ستصور 
الشساعة فيكون عنده صورتها لانضبا وعحصله الفرق بين حصول النيء بنفسدني الذحن وبصورهفيه والاوليوجبالاتصاف 
فيقال رجل شجاع مثلا دون الثاني المل بإعتبار الوجود الثانى علة لنفسه باعتبار الوجود الاول والثالى بالنسية الى الاول 


التعلق الحمبكلا ممنبيه 
من تعلق العار ض بالممر وض 
أماعروض النسبة الكيفية 
فظاهر وأمامرو ضالادراك 


كالوجود الذهو في بالننسبة الى الخارجي أناده مولانا خالد ثال الخباللي وأعام شر لتعاق بثفس العمل ال جواب سؤال وهو 
بقرر بوجيين أحدهما أنه لما عم التعلق صح اعتباره بالنسبة الى نفى الممل أيضا وحينئذ كان الاولى أن يعيبر بالنسبة 
اليه فيقال منها مايتعاق بالعمل بلا لفظ الكفية لانه أخصر وأوفق بقريئة الآ أ وثانيهما ان الكوسواء كان لب ةأرادرا كبا 
أحد طرفيه العمل وطرفه الآ أخر الكيفية' وهى تعتبر لاجل المئل فلو م يكن العمل أولى بالاعتبار فلا أفل من النساري 
بإنجما مع ان الكلاء يكون على وثيرة واحدة وأخصر كا قدمته والوجه الاول لعا من قوله ان أريد مطلق اللعاق فالاص 
ظاهر والوجه الثاني من ان النسية اضافة بين العمل وكفيته فى نفس الامى وعبارة الخالي فها نقل عنه صرحة فى الوجه 
الأول وعارته فى الاصل تحتل الوجهين وحاصل الجواب ان الحكم فى اافقه لا يعاق بالعمل من حيث هو بل من حيث 
الكيفية مخلانه في الكلام يتعاق أيه بنفس الاعتقاد فلا بد من ذ كر الكيفية في الاول دون الثاني فلا جواز فطلا ءعرن 
الاولوية وال تارك وثمالى أعام )١٠(‏ وثركالكيفية فى شرح المقاصد وقول الخبالي عبارة هذا الكتاب أولى 
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منيانعلىعدمدية621ة |( قوله وامام يشر التعلق ال ) بمني اذا أربد مطلق التعلق فكا انا تتعلق بكيفية المسل تعلق 
وكيز العمين وجواز نفس السمل أيضا لكوله معروضها أيضا ف م يبر بالنسبة الى نفس الممل للاشارة الى,نكئة 
التعاق العمل مسام لكنه وي ان تملفها بالعمل من حيث التكفية فان الاحكام الفقبية أها نتعلق بقمل المكاف من حبث 
مخل بلممنى المراد واعتاد || الوجوب والندب وتحموهما بخلاف أ كث الاحكام الثاية أعنى ما يتعلق بالاعتقاد فان تعلقها نفس 
الحيئية فياحدى القريثتين | الاعتفاد لا باعتبار كيفيته وأنماقال مامة الاحكام لان بعض الاحكام متلق بكيفية الاعتقاد ملل 
بلا قرينة لا,رتضيهالطبع |أمعرفة الله تعالى واجبة أي الاعنفاد بوجوده وصفانه واجب فيكون مثلقا بكيفية الاعثقاد وهذا 
اللم أفاده مولانا خالد || .حاصل ما قل عله بقوله , يعنى أن أرريد مطلق التعلق يجوز ان سير بالنسية الى نمس العيل والى 
( قوله لكونه معروضها كفيته لكن الثاني أولى” اذ فيه امارة الى نكتة وقد وق ف شرح لقامد بدون لفط الكنية 
اح) أي الكون المملل أأوعنارة هذا الكتاب أولى من عجارت اه وما ينبي ان بعر ان المراد بالكيفية على هذا التوجيه 
معر وض الاحكام كم ان ||الموارض الذاية اعمل لا تصحيحه أو الاتيان به على الوجه المتمروع والالمرصح فوله وتملق عامة 
الكيفية 'معر وظةلهالكن || الاحكام الثانية الل لانها أيضا متعلةة بتصحيح الاعتقاد والائيان به على الوجه المشمروع ولس معنى 
معروضية العمل والكيفية قوله تعلقها بالغمل من حيث الكيفية أن تعلقها به من حيث أنه مفيد هذه اليثية ومعتير معبا كا فى 
الحكم يعنى النسبة بلا فوهم الا لسان موضوع الطب هن حيث الصحة والمرض حتي يرد انه يلزم ان لا تكون الكفية 
واسعلة لكونهما طرق عبارة عن الا<وال المبيثة فى الفقه بل قيداً للموضوع ومة له بل معناه أن تملقها به من حيث أنه 
تنك النسبة فى نحوفوكا || نثبت له الكيفية وانها من عوارضه لامن حيث ذانه ولا من جبة أخرى قتدبر ( قوله وان أريد 


الصلاةوا أجبةرمعروضيتهما للحكم عم الادر أكبواسطهبمنى النسبة ( قَوه لاتصحبحه ( أى من حيث العلم وذ نو لهأوالانيان به 

بدأي من حديث المباشرة ويحتمل ان كلة أو لتنوبعف المارة أو اباجمني الواد وكون الملف اتير كا رشدالىهذا فوله بتصحيح 
الاعتفاد والائيان به على الوجه المششرو ع ( قَولْه والالم يصح قوله ونساق الل ) ولم يضح أأبشا بيان التعاق يما سبق من كون 
الكيفية معروضاً لها بل تيكون النعاق في الاحكام الاولى والثانية تماق ذى الغاية بالفاية اذ المفصود من الاحكام المنعلقة بكيفية 
العمل تصحيح اأفيل والانيان به على الوجه امشروع ومن الاحكام المتعلقة بكيذية الاعتقاد تصحيح الاعتقاد والائيان به على 
الوجه الملشروع وقد لاح من هذا أن النكنة المذكورة لادراج لفظ النكيفية فى الاحكام الاولي انما تتنثى اذا فس التعاق 
بتعاق العارض بالمدروض لا بتعاق ذي الفاية مها أفاده بعضمم ( قوله لامن <بث ذانه ) عطف عل قوله منحيث أنه ام وهو 
احتراز عن الاحكام ااتعلفة بالاعتقاد لسكن عاق ذى الغاية بإلفاية والتعلق فى الاحكام التعلقة بكيفية تعلق العارض بالمعروف فلو 
أعتبر التعاقان هلق ذى الغاية بما يكون تماق الاحكام الارل بالعمل هن حيث ك ذانه كتملق الاحكام الثانية بالاعتقاد ركنن أن 
يكون التدبر اشارة الى هذااكذا أنبد ( قوله ولا من جهة ة أخرى ) غير جبة كون الكيفية من عوارضه كك« يل 


بالشخص وككونه مخلوق الله ثعالى أو عخلوقى المبد ما لا برجم الى اقادة كون الممل واحياً أو حراماً أو نحوذنك ومحتمل ان 
يكون الامى بالتدبر اشارة الى مة ان تكون الميئية فيد الموضوع والحذور ملدقعم بأن القبد هو مطلق الكبفية والمحيول هو 
الكيفرة الخاصة مثشل الوجوب مئلا ( قوله أي ما بتعاق به الاعتفاد ) تطير المعتقدات -ولبس نشيرا ما يتعاق به الاععفاد نم 
لاله لا يذهب عليك أن تماق الاعتقاد بالنسبة وتملقه بالطرفين ليسا على تحو واحد اذ الاول تلق العم بالمملوم والثاني تماق 
الموفوف بالمونوف عليه أذ الطرفان بتعاق بهما العم اتصوري لا الاعتفاد الذى هو العم التصدبتي الا على الفول ذهب الامام 


تقد اجتيع هنا أمران مخالفان للظاهر أحدهما تعيم الممتقد منالذى بالذات )١١1/(‏ 


به ال) أي وان أريد بالتعاق التملق المخصوص وهو تعلق الاسناد بطرفيه على 'فدير ان كون 


الحم نفس النسبة فمنى تعلق بكيفية الممل ان الكيفية والممل طرفان أو تماق التصديق بالفطية 


ومن الذى بالواسطة والمتبادر 


الاول فقط والثاني عدم 
كون التعلقين على نحو 


على تقندير ان يكون الحم ادراك النسبة مق تلقه بكيفية السل أنه ادراك الكفية لثبثة اعمل واد (قوه بدمن 
فى قوله ما مابتعلق كيفيةالس ل لاحاجة انأ وبل ولك ن يجب التأويل في قوله نبا ما بتعلق كرما) أى جب على 
بالاعنقاد اذ الاعتفاد لبسى طرفا لانسبة ولا قضسية وهو أن الراد الاعتقاد المنقدات أى عا عله أ الشارح أن يذ كرهما بان 
به الاعتقاد في ابخلة سواء كان بالذات كتعلقه بالنسبة أو بالواسطة كتملقه بالطرفين فائه بتعلق مما | يقول مما مايتعاق بالمسل 
بوأسطة انسبة كا بين فى مله فلا برد ما ذكرء الحشي المدقق من أن تملق النسبة بالمتقد يمو | وكفيته لكن م بذكرها 
تعلق الاسناد بطرفيه ممنوع لان المتقد هو نفس النسة أو جموع الطرفين والنسبة لاكل واحد | كذاك بل اعبر التماق 

ارين ول لاما بدن ةس لضن ( قا ل اا ارة الل ) يمنى اذا كان المراد بالكيفية المضافة للعبل 
تعلق الاسناد بالطر فين أو تعلق التصديق بالقضية فلا بدمن ذ كرهالحكن فى اعتبار تملقة بالككنية | للاشارة إلى اللتكئة وى 
المضافة الى العمل اشارة الى امكتة وعى ان موضوع الفقه العمل لان امتبادر من تعلق الاسناد | كلام بمضيم وجه الاشارة 
والتصديق كيفية العمل كونها مسنداً ومثبنا والممل مسنداً اليه ومثبنا له ناه على انهم اذا عبرواعن' أن طمرف الاسناد وكذا 
الم الخبرى بالنسبة التقييدية أضافوا الحسكوم به الي الحسكوم عليه كا قالوا معنى قولنا زبده أبوه | القضية الموضوع والحمول 
ام زيد قالم الاب فتكون النكيفية عدولا على السل في الفقه وهى من الموارض الذانية ل فبكون وعماهاعنا العمل والكيفية 
موضوما له أذ لا معني لموضوع العل الما ببحث فيه عن عوارضه الذاثية أي يثبت له ويحمل عليه والميل لتوله ذانا 
(قوله ولبس موضوعه العمل الل ) أى ليس موضوع تلك المسثلة العمل لا باعتبار ذانه ولا باعتبار | وموصوفاأولي الموضوعية 
نوعه ولا باعتبار عرطة الذائى ولا باعتبار : نوع عرضهالذائى اذ لبس الوفتشياً ملها فلا برد ماذكره | والكيفية لكونها عرضا 
الفاضل لحي من أن موضوع العل أثم” من موضوع المسئلة فلا يلزم من عدم حكون موضوعا | وصف.ة أولى للمحمولية 
العمل عدم كون موضوءهالممل لا نممني قوله لبس موضوعه العمل أنه لبس موضوعهالعمل بوجه ( قوله أفول الرادبالعمل 

من الوجوه السابقة والخال انه يجب أن إيكون موضوع المسئلة راجما الى موضوع الم بوجه من | عمل الجوارح الح ) قال 
ناث الوجوه على ما بين فى موضعه ( قوله كما ان فوم النبسة الخ ) قال الفاضل الحثي النبة فمل مولاناخالد نكر رمن المولى 


القاب فيكون موضوغه العمل فلا حاجة الى التأويل أقول المراد بالميل جمل الجوارح والا ازم أن 


الحني بأ لقضبة كلام 


المولى. اخياليي هذه الدعوى وقد وقم التصريج غير مرة في شرح جع اجوامع وحواشيه بالمراد بالممل في ريت الفله بأنه 
الفمل بالاحكام الفمرعية المملية المكنسب.ن أدلما التقصيلية وبالفمل الواقع فى تمريف السك امارللاصوليين أعم من القلي 
وغيره قال الشارح أغلى عقب لفظ ااعملءة المارة ما لصه أي الممعلقة بكيفية عمل ا ي أد غيره كالملم أن للنبة فيالوشوه واحبة 
وان الور مندوبانتهي قال المولى ابن أبي شريف فى حاشيّة عليه ما معئاه ع به الى جواب ما فيل ان أريد بالم.ل فى 
وله الصسلية عمل الإوارج أقفظ خرج عنه العام بيجاب الثية وتحريم الرياء والحسد وتو ذلك معانها من ن الفقه أو ما بيع اقبي 

دخل فيه الاعثقادات التى هى أصول الدبن و ل الهواب اختار العدوم فدخل ايهاب اللبة وتحوه مما تقدم وبالتماق 


الكيفيةدون حصول نفس ف اللي سخر جالاعتادات اذالتاق نفسباعل فر قاواضسا ين فمل لقاب وال القايهاذ الاولمن قبيل 
الارادة والفرق بين العلمو الارادةمنالمسلماتفي علم السكلام والوجدانيات امخوا ص والموام|نتبى ممنيكلامهوب بهد ماشيدالحعي بنيانه 

من القواعدو يظبرأنما ذهب اليه الفاضل الحثى لاتحيدعنه واللةتمالى اعلم نبى (قوله بغ يأ نيكونمو ضوعالفرائض !ا )وما بذكن فيه 
من بيان حك تين الميت ونكفيئه وتتفيذالوصايا وأيفاء الدين وغيرذلك اليس من فبيل فسمة الت كفيو استطرادى ( قوإهكسكئلة 
الجنونوالصي 5 يقال يبب الز كاتنى مال الجنون والصبي و الب ب على الصي والجنون ضهانم أ تلفه فتقدير الاول الولى يجي عليه 
اخراج زكلامالحما وتقديرالثانى الولى يجب عليه ضهازما أتلفاممن مالهما كذا وشحجع الجوامع ( قوله باعادة امار ) أىفيكون 


مزيدااتوكد ولاعل.له بل للاول 


)2 فبظهر ماقالهالحيالى (قولهِ ذاالممطوفوالممطوفعلبه ال )أي والمجموع 


لصوب كل نشول مط يندرج الاعقاد فيه فبكون بمض سائل الكلام وحو الذى ببحث فيسه عن كفية الاعتقاد شل 
اناق ) 4 أورد فيه فو فوهم معرفة الل واجبة داخلا فى الفقه ديس كذلك كلاذ لاشك فى |<تياجه الى التأويل (قوله 
بعلريق البدئي ةا ) ومثله م أنه ينني ال) جواب عن قوهم 0 لانم عدوا الح ين ينبني أن الا 
حجية القاس والكناب لركة ين الور اذ مين نبه أحوال: فسا ين الووثة والفسمة من أفال الجوارح يكورن 
والسنة تق امرض موضوعه السل أيضا ( قوإه وبابمة الخ ) فق كل مسئلة ليس موضوببا راجما الى فمل المكلف 
الا صوليون حجية ل جع | بيجب تأويلها حتي بجع موضوعها اله كسثة الجنون والصبي فتها راجمة الى فمل الولي ( قواه 
ولقياس دون أو با | هذا من قبيل المطف على مصولي عاملين الح ) يعنى بإعادة ألار فلا يرد ما قيل أن الظاهر انهذا 
لانهماكث فهما الغغب | من قييل المسلف عل معمولي عاملين على مذهب من يبوزه مطلفا اذ الجرور لبس بمقدم لافي 
من اعاتى من الموارج.. المعلوف ولا فى المعطوف عليه فان الممطوف والمسطوف عليه جموع امار والجرور فلعل قوله 
والروافض حذلم الله وبإثثانية الم وقم من الحئى ببدون الباء لجار ويجبوز أن يكون لفظ العم ع فو عاخير مبندء حذرف 
تمالى وأماحجيةالكتاب أي والعلم المتعلق الثانية علم التوحيد والصفات أو منصوبا بتقدير الفمل والفاعل أى يسمى الملم 
والسنة فتفق علها عند | المتملق بالثانٍة علم التوحيد والصفات فيكون عطف الخلة على اجلة ( قوله والاحكام الشرعية 
الامة من يدعي التدينكافة | النظرية ال ) أى ما يكو ن القصد منه البظر والاعتقادوعى مقابلة للسمليةالنى يكون القصد مها المسل 

فلاحالجة الى الذ كر (قوله ( قوله لأنحجية الاجاع من مسائل أصول الفقه ) قبل لا لسلم ان حجية الاجاع مرن سائل 
ولايخق ان الاجاع من | أصول الفقه بل هو من هال الكلام أورد فيه بطريق البدئية ونكيل الصناعة ولا يق ان 
موضومات أصو ل الفقها 1) الاجاع من موضوعات أصول إلفقه والحجبة عرض ذأنى له يثبت له في الاصول مؤمل هذه المسثلة 
فيه ان الاجام لا بكون | من قبل نكيل الصناعة لاممنى له فلذا أعرض المحئى عن هذا اللجواب الى النزام ان المسئلة 


من موضوع الاصول 
باعتبار ذاه بل من حيث 
كونه دليلا سمسياولاممقق 


لكونه كذاك الا كو نه حجة نتكونالححجبة قبداً فىموضوعيته فليست من الاعراض الذائيةلهقال ابن الهمام ا نأ فادالدال 


مشتركه بن الاصو لين أي أصولالدبن وهو الكلام وأصول الفقه لكن جهة ابحم مغاير لانها 
من حيث انما يعاق لها أنبات المقائد الدبنية مسئلة الكلام ومن حوث الما يتءاق ما استنياط 


الاحكام مسئلة أصول الفقه فان موضوعه الادلة الار بعة من حيث استنياط الاحكام منها (قوإه 


على الموضوععنوانا خارحا فانها بحث فى ذك » العلم عما صدقعليهاذا وجدتصفاً يهأذ الموضوعهو القيدهًا ١‏ بوجدالمقيدبوجد 
فاذاوجد مع قبده حث حينئذ عن أحوال له أخرى غبر القيد وهذا لان البحث بستدعي جهالة ثيوته له فاذا بحث عن علوانه 
والفرض أنه ممر فه لبحث فيا علم ثبو تدأو فيا +يعلم موضوعيته فظهر أنعدم البحث يتحقق مع اعبار الحالاقيدا خار جَأغر موف 
ص اعتبارها جز من المو ضوع 8 قلنا موضوعالالمى الموجود فالبحث عن أحوالغير الوجود وحينئذاذافثناموضوعالاصول 
الدليل السمي فينبني أن لا ببحث عن حجيةنيءسنها لان كونه حجة هو كوه دليلاوهو وصف الموضوءالمواني بل انما بحث 
فيا تحفق باسم الليجة عن أحوال أخر من كونه مفبداً لكذا من الاحكام مقدما على كذا عندالتعارض أو مؤخرا انمي 


(قول كالموجود مطلقا ) القائل به طائفة منهم حجة الاسلاموقوله وذوات الخلوقاتأى من حيث|متنادها اليه تعالى وقد ذهبالى 


هذا صاح ب الصحايف شم ىس الدينالسمر قندى وهو أخص عافيله وتقدمفي  )9٠8(‏ 


ليس فى تلك ار تبة من الشهرة وهذا عند من يدول موضع اكلام أعم من الذات كالموجود 
مطلقاً أو ذات الله وذات الخلوقات أو المعلوم هن حيث يتعلق به أثيات المقائد الديئية على ماهو 
الختار فان مباحدث الامور العامة والجواهر والاعراض من الكلام ولِسست في الشهرة عثابةالمياحث 
الالهية وأما عند من يفول ان موضوعه ذات الله تعالى وصفائه فالوحه في مة نك الاشارة أن 
الصفة المطلقة أي الغير المقيدة بقيد عندمم عى الصفات الذانية الوجودية ولذا زادوا لفظ التوحيد 
وم يكتفوا بملم الصفات مع أن التوحيد أيضاً من الصفات فباحث غير الصفات الذائية الوجودية 
مثل مباحث الصفات السزية والضلية من السكلام لبس بحبة د اناحت ف الشبرة ( قوأه وانا) 
أي ولاحل ان المرأد من الصفات المطلقة الوجودية الذائية لم يمدوا مياحث الاحوال أي الصفات 
السلبية مثل ان الله ليس جوهر ولا عرض ولا جنم والافسال وهي مباحث الخاق والتكوين 
والثبوة والامامة من مباحث الصفات بل دلوا الكل .مها مبياً على حدة وان أمكن أن يرجم 
الكل الى صفة ما:فان الاحوال راجمة الى الصفات الغبرالوجودية والافمال الى الصفات الوجودية 
الغير الذائية والنبوة ة يمعنى بعث الانياء والاما.ة مني لصب الامام راجمان الىصفة الفمل كذا تقل 
عنه (قوله على ان الامامة )علاوة عن قوله فلا نالصفة المطلقة أي على أنا ان ساسا انالصفة تغمل 
الوحودية الذاية وغيرها فالامامة من المسائل الفقبية المتعلقة بكفية الميل لان مي جعها الى اركف 
لصب الامام واجب على المسامين فيكون راجما الى جمل المكلف ولا ممئى لارجاعه ألى صفة من 
صفانه تعالى وان أمكن ذلك بناء على أن أفعال المباد أفمال الله تمالى حقيقة والحال أنها من مقاصد 
علم الكلام قال الشارح فى آخر هذا اتكتاب ان مقاصد عام اكلام مباحث الذات والصفات 
والافمال واللبوك: والامامة فيصح ان مباحث التوحيد والصفات أشهر المباحث لان مبحث الامامة 
لبس مشهورا مثلها فاندفع ما قاله الحئى المدةق فيه أن كون الامامة من الفقبيات لا دخل له في 
اثيات كون الصفات المطلقة عندهم سى الصفات الذائية الوجودية على مالا مح فلا معني مله 
علاوة هبنا لانه ليس علاوة هبنا بالنظر الى قوله وان رجم الكل الى صفة ما حتى يكون علاوة 
لائيات كون الصفة المطلقة الذائية الوجودية فان قبل اذاكانت مباحث الاماءمة متعلقة بكيفة العمل 
فلم جملت من مقساصده وعلى تقدير جمايا من المقاصد فلم لم يجمل موضوعه أم من الذات قلت 

حملها من مقاصده لدفم خرافات أحل الاهواء واليطالين فى نقض عقائد اللسامين والقدحق الخلفاء 
الراشدين وأما عدم تعبم العقائد وموضوعه فلعدم كونهاء ن مسائله فى التحقرق لعدم تعلفها بالاعتقاد 
.وقال في شرح المقاصد انه لا تزاع فى أن مباحث الامامة بملم الفروع ليق ارجوعها الى أن القيام 
بالامامة ونصب الامام الموصوف بالصفات الخصوصة من الفروض الكفاياتاذ هى أمو ركلية تماق 
جا مصالم ديية ودنبوية لا بتنظلم الام الا يحصوطا فيقصد الشارع تمحصيلها في اجملة من غير أن . 


بعير الى أن له مباحث ال )أى بشير بإضافة الاشبر الى المباحث الى أن له مباحث أخرى لحكن 


الخطة بعضمايتعلق بهذا الببحث 


١‏ قولهأىالصفات اللية) 
وجه التعبير عن الصفاث 
السلبية بالاحوال أنالحال 
عندهم يقال لما ليبس 
بموجود ولا بكعدوم أى 
يكون واسطة ينثهما فككا 
أن السلب معتبر في مفهوم 
المال فكذا في منفهوم 


. الصفاتالسلبية (قوإهلان 


مى جعها اح ) وذلك لان 
البحث عن الامامة في 
مبحنها من حيث أرتف 
لصب الامام واجب 3 
المس.لين لامن حيث أله 
فمل صدرعنالله تمالى أو 
عن المسامين( ( قولهوالال 
هالخ ) أى فاندفع توم 
عدم قمع هذه الملاوةعل 
كل تقدير لاحو إصدده 
لكون المقصود أن يكون 
للكلام مبحث غير الذات 
والصفات حتى يكون 
المذ كور بعضاً منهووجود 
ت | بحث آخر من علم آخر 
كالامامةمنالفةه لانجدى 
شيا أصلا اذه من الفقه 
أصالة واستحةانا ومن 
الكلام حصلا وأعتبار, 
3 سيصرح به أادم 


ْ مولان! خالد ( قوله لانه بسن علاوة ) علة الاندفاع وقوله في نقض ظرف لاخراقات ظرف اللخاس لاعام وفي لسخة فى ببض 
بالعين المهملة وعى ظاهرة وقوله اذ هى أى فروض الكفايات علة لكون القيام بالامامة وغصب الامام من فروض الكفايات 
لكن يضم مقدمة بعلومة ألها وهى قوثنا والقيام والنصب المذكور ان كذلك وعبسارة شرح المقاصد وهي بالواو 


( قوله معالقملع بانه الح ) أى لعدم عمومها في المكثفين للكونما ممولة الى أهل الحل والعقد من العلماء والرؤساء وجوه اناس 
ولدرة سمله بالنسبة الى غالب الاتمال اليدئية أذ قد لا يحتاج ايها فرون! لاستقرارها في أهل بيت واتقالهاعن أ كابرالىأً كابر 
منغيرحاجة الى جاع أهل الحل والعقد بل قد لايحتاج الى الاستخلاف أيضاً ففى كلامه أشارةالى دقع ما يقال غابة هذا كله 
جواز ادراجهم بحث الامامة في المكلام لا ا راجيم له عن الفقه الذى الاصل دخوله فيه فانه أن م يختص به فلا أقل من 

ذ كر في الفنين اظير مامر في كون الاجماع دجة أفاده الشييخ <الد ( قوله اق الل )جواب لما وقوله منافاة اسم ره 
اذ هى فى الاصل علة الاندفاع (قوله :اذا م يكن أبو حنيفة من اذأبعين ) وهو خلاف ما صرح به ااشيخ ابن حجرف الاحازة 
حيث قال فبا ولد أبو حثيفة رضي الله تعالى عله سنة انين وذهب به نابت أبوه الى على كر مالل وجبه وهواصمير قدا له 
الركة فى ذريته فكان هنا الامام )١99١(‏ منآثار تنك الدعوة وناهيك بذلك شرا له رضى ال تال عندومن 


نم قدمه الاماى علا ع | ينصد حصوها م نكل واحسد ولاخفاء في ان ذلك من الاحكام الملية ولمكن لما شاعت بين 
عصره وهو عصر التابعين | الئاس في بحن الامامة اعتقادات فاسدة واختلافات بإردة سها من الروافض واوارج ومإل كل 
فاله من أوساطيم وإ يظير منهما الى #مصبات تذكاد تذضي الى رفض كثير من قواعد الاسلام ونقض عقائد السلبين والفدح في 
لاعت عن الاجام لخلفاء الراشدين مع النطم بأنه ليس لابحث عن أحواطم وأفضليهم كثير تاق بأفمال المكلفين 
والابرة والتقدم ما أظبر | ألمق المتكلمون هذا الباب بأبواب الكلام ورا أدرجوه فى تعريفه حيث قالوا هو العام الباحث 
له #أخذ الفقدعن مادين عن أحوال الصالع وصفاته واللبوة والامامة وااماد وما يتصل بذلك على قانون الاسلام 9 
سلبان وأدرك أربعةمن | فمدم درج مباحتها بالنظر الى الحقيقة ودرحها بالنظر الى الظاهى لكونما من المفاصد فاندفع ماقاله 
السحابة بل عانيةانهى قيل | الحشي المدقق ان بين كون الامامة من مفاصد الكلام وين كونم! من الفقبيات لاغير عندنا ما يدل 
ولا اشكال على نقدير | عليه الحصر المسشفاد من كلة انما وقوله الا عند بعش الشيمة منافاة اذ ه في الاصل هن المائل 
تابعيته أذالمرإدمنالتدوين الفقبية لاغير عندنا لكنها جملت من مقاصد الكلام لما ذنكرم ( قوإه الا عند بءض الشيمة ال ) 
التدوون الخصوص بتمبيد | فان مرجعبا علدهم الى لصب الامام المتصف بالصفات الخصوصة واجب عل الل فيكون لدم 
القواعد وثرئيالابواب | من المنائل المتملقة بالاعتقاد ( وله ولا فى عهد 'لصحابة والتابمين ) هذا اما بصح 'ذا لم يكن أبو 
وتكثير المسائل,اد انهاوايراد حنيفة رحمه الله دن التابعين كا نشعر به عدارة 'فتاوي السسراجة والا فقد صنف الففه الا رِ في 
الشبه بأجوبتهاعليماصرح | الكلام ( قُوله لا أهملوه ) لانم الواضمون للاحكام الشرعبة وكائت مادنهم في ذلك ارشاد 
به ومثل هذا التدو ين لم المسترشدين فلو كان كدوين الاحكام الشرعية شرف وطاقية حميدة لفقلوه كذا تقل عننه ومحصل 
يكن في 0 الدفم أنهي قد وضعوها ولكن لم بدوانوها لان الارشاد نحل فى ذلك الزمان بدون الندوين لفلة 


بدون للد ين لفةالوقائع الوقائم والاختلافات (قوله مع ماعطف عليه )وهو قوله وقرب العمد ولةةالوثائع وتمكايم ( قوله 
الارل أن يليد 0-0 لصفا المقايديان بقول لصفاءالمقايد وافلةالوقائم أذهذابيانعصل الدنم م اعرف به الاههام 

والجرمالاه ممه لقت التق هوصفاءالمقاند( قوإبوهو قرب العيد ولفلة الوقائع ومكمم ( لا وان افظا هذافى قولا يالى 
هذا مم ها ععاف عليه أن كان أشارة الى لصفاء مع اللام لا بصي تفسير ماعط ف عليه شرب الدري 5 عمالو كاناممطو فين فانم 
هما معطوفان كلى صفاء بدون اللام لاعلل لصفاءوان كانت.أشارة الىصفاء بدون اللام لا يح تشمير مااعطاف عليه إل الوقائم 
أذ هو معطوف على اصفاء 0 لاعلى صفاء بدونه فالحق أن بفسرماعطف عله بقلة الوقائم فقط كا قله الحثي المدتقو محل 
' قرب السبد ممطوفا على ,ركه وتمسكلهم مءطوفا على قل الوقائع ويكون قوله لصفاء الى قوله وافلة الوقائع علة للاستفناء عن 
٠‏ دوين عل الكلام على الاف والنشر وقوله لقلة الوقائع مع مالعدة علة للاساعناء عن دوين ص الزقه عل 00 والنشر 37 
وككن توجية كلامة بإختبار الثشق الثاني أى كون هذااشارة الي صفاء بدوناللام ويتبر أن المععاوف فى ولقلة الوقائم هو ذلة 
الوقائم واللام زائد: - للاشارة الى أن ما قبله عل ةالاستغناء عن تدوين عِِ السكلام وهو الاستفناء عن تدوين اانقه م عدت 


( قوله أى للاهئام بير الاختصاص ) أى للاهّام المارض بسبب مير سبب الاختصاص وذلك السبب مثل العناية ال وأما 
احتاج الى التقييد المذ كور .لان الاختصاص أُبًا نكتة من نكات الاهنام فلا يقابل الاختصاص مطلق الاههام ( قوله مثل 
المثاية بالدليل الخ) أصاته يكعنى أنه شنى عليه الدعوى والا فالمقصود بالذات الدعوى والائيان بالدلِل لاجلها ومن وجوه 
الاهيام تنظ الكلام على أحسن النظام وتسيقه على أجل الاتظام (قوله سوى ماذكر ) لا<هال أن يكون عدم الندوين 
لدم سعة وقت من هو صا له لاشتفاله بإلطاعات البدنية داتما لقيام بأمره وهذا أولى تما ذكره الشيخ خالد في هذا 
الفام ( قله وقال 5 حدفة ةالح) أراد بالممرفة سيب الممعرفة الحاصلة وه ادراك المزئيات عن ديسل أعنى املك الخاصلة 
من تنبع القواعد بقريئة تعلقها بعامين أعني ماها وما عاها فان العادة قاضية بإمتتلع معرفة كل مالا وما عليها لاعن دليل 
وقوة استنياط ولا نانى ذلك عدم معرفة من هو فقيه بالاججاع بمض الاحكام كاك لجواز أن يكون ذلك أمد م التمكن من 
الاجماد فى الخال لاستدعائه زمانا أو لامر آخر وأراد بالنفس النفسالانمانية وبا | لناوما علها أحكامما تنتفع به وما تضرر 
دليوية كانت أو أخروية ولظهور أن الفقة لس عبارة عن تصور (199) الصلاة ولا عن التصديق ثبوها 


للاههام ( أى للاههام غير الاختصاص مثل المناية بالدليل الذئهو الاصل ومثل ورود الحم ابتداء في الواقم قال الفقه متكا 
مدللا فانه لايتطرقالبه الدبية حينثذ فى أول الامر بخلاف مااذا ذكر الحم أولا فائه نطرق اليه 0 
الغيهة من أول لامر ومثل كون الفرض متمانا بإليب لا بالمكم وأمثال ذلك كذا نقل عله مثل بحم كل ما تنتقع 3 

ازالة نوهم كونه دعوى بلا ديل ( قوله لاما توهم الل ) اشارة الى أن الاختصاص أمر اضا فى م 
بالقياس الى مابثوهم لاأمر قبت بمعى أنه لبس لعدم التدوين وجه سوىمادكر أصلا ( ( قوله مه || الدليل وفائدئهسلومةان 
اله من النابمين ) فيه أن مالكا رمه الله ممن تبعوم على ماقال في التقريب في “ثيل رواية الا كابر 7 تأمل اه المنف ( قوله 
عن الاصاغر أو تابهي عن لابه كالزهرى والانصارى عن مالك ( قوله فان قلت الفقه تمس معرفة يمعنى نفس المسائل ) أى 
الاحكام ) حيث عرفوه بأنه العلم بالاحكام الشرعية العملية من أد لها التفصبلية وقال أبو حنيفة || لا اتصديق إلمسائل والا 
الفقه معر فة النفس ما لها وما عليها ( قوأه فلت العرف ها هوادائل) ين أن الم فد بلاق عن ازم المحذور وهو انحاد 
التصديقبالمسائل وقد بطلق على نفس المسائل فلمعرف بالتعريف المشبور هو عل الفقها معن || المفيد والمفاد ( قوه فالممني 
التصديق بالمسائل وا مرف هيئا اى فى عارة الشارح هو عل الففه بمني نفس الممائل فالممنى وسموأ الى قوله علماً استدلالاً ) 
المسائل المدللة القى تفيد العم بالاحكام العملية عن اداتها التفصملية بالفقه وأئما قيد المسائل بالمدلة 00 
لان اللفبدة لمم إلاحكام عن أدلما التفصيلية لا بلمائل نفسها وممنى أفادنها امم المذ كور أ أنمن || حيث قال فيه بحث فان 
الافادة غير الأصو ل وكلامنا فى الافادة فكيف تفيد المسائل مع أداتها الم بتك الاحكام وأن حصلنن. مطالءئهاذاك فان أراد 
مطالعة المسائل مطالسة ألناظه الدالة عليا كا هو الظاهر من لظ الطالمة ققد جمل المسائل عبازة عن ألفاظها ولا محق مافيه 
وان أراد بها فتلاحظة أنفس المسائل فلا يكون ذلك الا بأن يتعاق الم 3 فون ذلك عين المفاد ثم أن قياس هذا المقام 
على قوطهى خير الرسول وجب الع الاسدلالى قياس مع الفارق اذ لاشك أن الواجب للم الاستدلالى هبنا أما هو مطالعة 
ألفاظط ذلك الخبر مع دلبل صدقه فاني يكون ذلك هونا وأيضاً هذا غير ملام لسوق كلام الشارح أصلا لانك ستعرف أن الفقه 
مبذا المعنى إيوجد في المقلد أيضا مع أن الشارح بصدد با نالتدوين الصادر من ن الساف سيا وقد وف التدوين عن مثل مالك رحقه 
الله » على أن وجود الثقه بهذا المعنىفى اند غير مسل لاله فيصدد استشياط المسائل عن الادلة نكيف يكن أنيقال له انه 
لوطالمبا ودثف على أدالها حصل له العم بالاحكام فالحق أنهذا التوجيه غير ملام لسوق كلام الشارحج الا أن يقال أنالتسمية 
المذكورة منْهم بالنظر الي معلوماتمم الحاصلة للمقلدبن التابمين لطم بالمطالدة لا بالنظار لى علومهم القامة ممم اه بحروفه ( قوإه 
ومعني 6 للدم المذ كور الح ) اشارة الى دقعنا يتوهم وهو انه ان أريد بالمسائل المدللة عمو عالمسائل والدلائل فاطلاق 
أساعي العسلوم على المجموع غير معقول وأن أريد نفس المسائل المقرونة بالدلائل فيحتاج في العريف الى الجاز بسلاقة 


السيبية لان المفيد ليس المسائل المفرونة بالدلائل بل المفيد له هو الدلائل والجاز آيضاغير لاهر في التعريف وحاصل الدفم اختيار 
الشق الثاني بإن يِلَْم المجاز واذا.قال الحشي وهذا القد ركاف في مة الافادة ومثل بخبر الرسول لكن الفرق ينه وبين خبر 
الرسول ثابت لان المفيد في خبر الرسول هو اللفظوفيا نحن فيه هو المسائل والمهاى الممقولة وكل اعد ت اسع اادعابر؟ 
صرح به فىقوله المقدمةفى كذا اه للصنف( وله البرالاان يراد بالادلةالادلةالسممية ) لك أن تةولآن سوق الكلام مخرج 
مشل تلك الاحكام فلاحاجة الى )١115(‏ تحريرالمرام اه كنقري ( قولِهِ والمراد بإلاحكام ) أىالاحكام المملية 


المضافة الى المعرفة اللىهي 
مفعول يفيد ( قوله اللفيدة 


لمر بإلاحكام اللبزثيةال ) : مع دليل صدقه وهو أن ذا خرارك ثبت صدقه له بالعمجزات وكل حر هنا عأله فبوصادق حصل 
وحه الافادة ظاهرة اذ 0 ذلك ام بر عاما استدلاليا تقل عله لخينئذ يراد بالاحكام الممني الاول من المماىالثلانة 
السكليات تتطيق على أحكام | انبي موا الخيرية أما عدم إدارة ادراك النسبة وهو عبارة عنالتصديق وقد عرفت 1 نفا أنه 
جزئياما ( قوله لكن | بهذا الممني نفس المعرفة فظاهر وأماعدم إرادة خطاب الل المتعلق بأفمال المكلفين بالاقتضاءوالنخيير 
لا ناسيماذ كره ال) | فلاستدراك قبدالعملية لكنه على تقدر الل على المعني الاوللابد من قيد الشرعية لخر جمعرفة 
وجه ذلكأنهذا الفول | الاحكام العسلية الفير الشرعية عن أدلما أكسائل المكمة العملية الهم الا أن راد بإلادلة الادلة 
صريح في أن الاحكام | السسعية ( قوله ولك أنتقول ال ) أى لك أن تقول في المواب عن المؤال المذ كور اامراد بما 
العمليةانماتسسفادم نأدلها | فىقولهما يففِداط معرفة الاحكام الكلية مثل الصلاة واجبة والصوم واجي لانما الفقه والمراد 
على ما هو زيح قوله فى | بالاحكام الاحكام الجزئية اللخصوصة بشخص شخص مثل الصلاة واجبة على زيد إقريئة اضافة 
افاستها الاحكامخلاف هذا | المعرفة الها فان المعرفة تستعمل في البزئيات فالمعنى سموا العلم بالاحكام الكلية المفيدة العلم 
التوجيه اه كنقري (قوإه بالاحكام الزئية بالفقه ولاحفاء فىته ومطابقته لما هو المشهور قال الفاضل ضل الحثى > وهذا التوجيه 
مأخوذة مها الواسطة)قال وأنكان محا فى نفسه لكن لا يناسب رما ذكه فها بعد من قوله ومعرفة أحوال الادلة 
العلامة ‏ الكنقرى لبس اجالا ال ) كا لا مخ أقول وسيأ ني لث ما ينمه فى بيان ذلك القول فلا نذكرء بتى فيه اشكال 
بعىء اذ لاكلام في زرك | وهو أن اللأخوذ من الادلة التنصيلية هى الاحكام الكلية لا الجزئية قال الحثى المدقق ويمكن 
وانما الكلام فى أن هذا | دفمه بإعتبار أنالاحكم الكلية اذا كانت مأخوذة مها تكون جزئيات تلك الاحكام أيضا 
اتعريف حياذ يفنضي مأخوذة منها بإلواسطة وأجيب بأنه يمكن أن يكون قوله عن أدلما حالا من ضمير يفيد فالممني 
أن الأخوذ عن الادلة أسموا العلم بالاحسكام السكلية المفيدة لمم فة الا كام اللبزئية حال كون العلم بتلك الاحكام الكاية 
الفصيلية حو الاحكام مأخوذا عن أد لها التفصيلية فقها فلا اشكال بقى شيء وهو أن هذا ' ااتوجبه مخرج العريف عن 
الحزئية لاغير على أ الفناد ولكن أى فائدة فى اعتبار افادة تيك الاحكام الكلة للاحكام الحزية فى العريف 
اللقصودافادةالادلة ال حكام فتدبر ( قوله وقد يمال التغاير الاعتباري كاف ا ) بأن يقال الملم بالممنى المذ كور له تعلقان تصلق ' 
الكلية فقط مع لا بالعالم وتعلق بالعلوم فهو بإءتبار تعلقه بالعالم وقيامة يه مفيد أنفسه من حيث تملقه بالمعلوم وصيرورنه 
دليلعل اعثبارالواسطة | آلة ملاحظه وماله إفادة الاعتبار الاول للاعتبار الثاني فان قيام العلم بسبب المعلومية كأ يقال علم 


( قوله واجيب بأنه يمكن ال ) قال الكنقرى يرد عليه انه لا فائدة في اعتبار 


طالع تنك تال ا ادن و ولارايكر 


زايد 


تنك المال حينئذ فى التعريف اذ لا شك أن الاحكام مأخوذة عن أدالها بل ريما تشعر يخلاف الواقم ( قوله بقي نىء 
وهو ال ) ونيء آخر وهو أن الاحكامالعمليةهبنا من أقسام الاحكام الشرعية التى جملهاالشارحمقسمافى كلامه فالظاهر حينئذ 
أنالمراد بها الاحكام الممليه الكليةليوافق كلامه ذلك على أنهذاالتو جبهوان أ مكنهينا في الفروع لكناجراؤء في الاصولين 
لاسياني الاصل الاصيل مشكل جدا اه كنقرى . 


( قولدم لاق اناعار لتغاير الاعتبارى ال ) وأيضا أى فائدةى اعتارالافادة المذ كورةفي التعرريف فالمم بالاحكام كان حاصللا 
قبل الافادة علىهذا التقرير فكون التعريف لان الفقه من الصفات الكالية وهذا ثفو فى مقامالتعريف وانما فتا ذلك اذلو 
يكن الم بالاحكام حاصلا قبل الافادة حينئق لكان التغاير بين المقيد والمفاد حقيقا لااعتباريا وأيضا قوله عن الادلة الفصلية 
أي هذا التوجيه قطنا كما لا من على من له أدلى مسكة اه كد كنقرقك ١١9(‏ ) (قَولْه ملكة استباط اه ) عي عبارة 
زيد يفيده صفة كال فانه من حي قيامه ,زيد مفيد ثفسه من حيث أنه أمر منج به عله عن || عن ,أن يحصل عند الفقيه 
القوة الى النضل ويلرق به وعحصله ' : قنامه به -قروجه عنالقوة الى القمل مع الياقة ه قال الحني | البادى بأسرها مع 
اللدئق فذات التصديقات من غير اخبار حصوها فى النفوس الانسانية مفيدة ومن حي حصو | ماإتوقف عليهاستخراحما 
فها مفادة أنبي كلامه © وفيه أن ا-لصول فى الذهن ممتبر في حقيقة العلم فاتصديّات مع قطم م وتسمي هذه ألرتية 


النظر عن حصوها فى النفوس الالانية لا نكون علوما وأيضا لامعنى لافادتها تها هم قطم النظر عن 0 0 
خصوفاتها " ثم » لاجذى أن اعتبار التغاير الاعتبارى سكلف لا بليق خا التعريف تقلعنه والاحسن / إلا 9 ا 
أن بقال إن النفيد حو الملى بجبميع تاك الاحكام والفاد هو علم كل وأحدمن نلك الاحكام والفرق ار البادىد بحصله 


ينهما ذاني لنغاير الكل والليزء إلذات وممني الافادة استلزام معلومية الكل معاومية اليزء اتبى / 


ونه مامى في التوجيه اثانى ( قوله ,وأا جمل المعرف ) أى أما جمل العرف بقوله ما يفيد || مثا مشاهدا إياه ويسمى 


عقلا مستفاداً بالقياس اليه 


معرفة الاحكام لغ ملكة استنباط المسائل عن أدلها واستحضارها بلا يشم كسب جديد فان وإما عبارة عن أن محصل 
العم ؟! باق عل اللسائل والتصديقات با كذلك يطلق على اللنسةالحاسة مايا سرح هالشارج ا امريد 
فى شرح التلخيص وجعل كون التعريف للللكة أرجح فما يباه قوله ندوين الملسين وترئيب ونا طاديل قتي 
الابواب والفصول لان الندوين والترئب لايضافان الى الملكة عرفا يخلاف الم فان تدوين معلومه 1 

بعد تدوئهعر قا قلعنه © وأما الجواب الثاني والثالث فيلايمه الباق لانتدوين المعلوم يعدتدوين م ا 
العم عرفا يقال كتبت ت عل فلان وسمعته © وأما دوين املك فها يأباء الذوق السليم اه ولذا قال فى 06 
شرح اتلخيص فى يان قوله وينحصر فى ثمانية أبواب ظاهر هذا السكلام يقنضي أن يكون الم القواعد يهنا مرجع ف 
عبارة عن تقس الاصول والقواعد أل فاندقم ماقال الفاضل الجلي أنه يجوز انكل يعد تدوين أن للعرف هبنا عبارة عن 
المعلومات التي تحصل بممارسة علومها الملسكة ندوين الملكة م يمد ندوين المملومات ندوين العلوم السائل كاندمه أُولا وقال 
انهى ورد على قوله كتبت عل فلان وسسعته أنه يحبوز أن يكون المراد من العم حبنا العلوم (قوله الكنرن وعيا عت فل 


لكزير دع لأولالاجوبة لزوم فقاعة الواح )فان المقلر أى غير بر هد اذا طالع المسائل مع الدلائل عدم اضانة الاوماف 
محصل له العم باحكام تناك المسائل عن أدلها فيكون فقها مع أن الاجصاع علآن الففيه هو الحتهد لذ كورةالى الللكةلا بنافى 
قال فى شرح الخاصر العضدى أورد على حد الفسقه انه اذا كان المراد بالاحكام العض م يطرد كون العرف هنا احدى 
لدخول المفلد اذا عرف بمض الاحكام عن الادلة اتفميية بالاستدلال لانا لانرريد به العاءي || اللاكتين ولاقسية 
امن لم يلغ درجة الاجتباد وقد يكون عالما يمكنه ذا أي الم بيعض الاحكام عن الادلةالتفصلية اانه ولب فى اكلام 
١6 (‏ - حوائي العقائد أول) الشارح ما يدل علي انالتسية قد وقمتبازاء ماهوالمدون بل يق اتظامٍ كلامه ان 
يقال لما ممست الححة ار الى التدر بن ودرنواوسموا ماهو حاصل للم وقتالتدوين منالملكةبالفقه ال بل لوجملماذ كره أولا اشارة 
الى تعريف الفقه بسع لسائل وما ذ كر ثانا أشارة الى تعريفه بممنىالتصد يق بالسائل وجمل هذا الثاث ث تتعريفا له بمعني الملكة 
ليكون تيبا علىان أسماء العلوم تطلق على هذه المعاق الثلاية لكان أحشن وألطفام ) قوله أى غير الحتبد ا ) باع التفسير تين 
المراد من انفظ المشترك فان المقلد يطلق على مايقابل المستدل وهو العاعي 5 يطلق على ما يقابل الجتهد 


( قوإه مع أنه ليس ب ينمه ل) باق عرف رع قفتي جد تعر تيد لا كو عله مع فو ده وقول 
بانه اجتها فى بض الا حكام ند من يقول بتجزيه يفضي إلى نع ذلك الاجاع أو كون بض الجتهد غير فقيه عند وقفه فى بعض 
المسائل واللازم باطل ( قله فاندقع ماقاله الفاضل ال ) ومنشا اعتراض الفاضل الاشتباه بين ممني المقلد والجتهد فان المقلد قد 
يذكر في مقابة الجتهد وقد يذ كر فىمقابلة المستدل وما تحن فيه هو المفلد بالممنى الاولوما 0 الفاضل هو امفلد باللنى الثانى 
وكذا الجتهد يطلق ورراد به المستتبط وقد يطاق ويراد به الباذل جهده مطلفا سوا كان مستدلا مستنيطاً أولا والمقابل للمقلد 
الذى نحن فيه هو الجتهد بالمنى الاول وما ذكرء هو النهد بلممنى اناق فقد حصل لافاضل اشتباهان بعلم أُولهما من قوله وأما 
المقلد فهو الذي <صل له المعرفة اأفادة بلا دليل ويعلم ثانيهما من قوله على ان منطالع المسائل المدللة أل هذا والظاهر أنه 
لو حمل الملم المعرف هبنا على الملكة لابرد هذا السؤال لان العلم بالاحكام .هذا الممنى لابوجد فى المقاد غابة مايازم انلا يحصل 
الفقه بللمنى اللذ كور لواحد بعد ال نهدن والظاهر أنه ليبس بمحذور ( قله وكل ما وجب العمل به عليه قطماً يكون معلوما علده 
قطباً اه ) * فيه نظر لا نا )١١4(‏ لا نم هذه القدمة تقوله لأن وجوب السسل بطريق القطم فرعاله بطريق 


القطم منوع م لاجبوز ان - أنه لبس بفقيه أحماءا قال سيد الحققين فى حاشيته فان الفقيه عندهمهو الجتهد لاغيرهفلا يكون 
يبب العمل عليه ها أدى علمه فنها اه كلامهما قاندفع ماقاله الفاضل الحثنى وفيه نظر لان الفقه على أول الاجوية هو المسائل 
اليدرايه علنابل الواقم عو | المدللة اللفيدة لمعرفة الاحكام عن , أدلتها الفصيلية#وأما القلد فهو الذى حصل له المعرفة امفادة بلا 
هذا فان الجتهد يجب عليه دليل فلا يازم قاهة المقلد على أن من طالع المسائل المدلاة ووقف على أدلتها التفصيلية لا يكون 
لعل بلحم لوت مقلراً بل متعاما حتهداً فى تحصيل المعرفة بلك المسائل ووجه الدفع ظاعر فان ن قبل هذا الايراد ما 
الذي ادىاليدرايه للاجاع | برد على الإواب الاول يرد على الجواب الثاني والثالك أيضا فان المقلد اذا كان له علم بالاحكام 
التعد على ذلك فوجوب | الكلة المفيدة معرفة الا<كام الجزئية عن دلنها على تقدير الجواب الثاني أو للعرفة نمس نلك 
العمل يمعليه إما هو لذلك الاحكام الكلية عن أدلتها على تقدير الجواب الثالك يلزم أن يكون فقيها مع أنه لبس يفقيه اجمماعا 
لالكونه معاوماًعندةقطعاً لان الففيه مختص بالجنهد عندهم قلت يندفع عنهما يجمل المدرفة بممنى 3 وجمل الادلة ببعنى 
كفولوكان اعساو ما | الامارات أعني الادلة الفية فالممنى الفقه العلم بالاحكام الكلية المفيدة لليقين بالاحكام الجزئية 7 
عند قطد ام يكن حاجةالى نفس "لك الاحكام عن الادلة الظية ولاشك أن تحضل القين بالاحكام عن الادلة الظلية عدص 
أخذ وجوبالمملءه عليه | بالجتهد ولا يوجد فى غيره وذلك لان الجتهد اذا نظر فى دليل ظنى وحصل له ظن بحم يجب عليه 
فى الدليل م ان سر هذ وز! | العمل بذلك اميم قطما وكلا وجب العمل به عليه قطما يكون معلوما عنده قطما فاذاحصل للمجتهد 


فعا هو على مذهب من قال أن كل ماهو مون للمجتهد فهو حم الل قطما يعني أن كل يبد طن 
مصيب © وأما منقال التهد يخطى؟ ويصيب وهو الختارعد الخهور فلا حصل عنده للمجتبد عم قطني بالحم الظون بل يجب 
عليه العمل وينبت الحسم بلذظر الى الدليلعنده وإن يبت في عل ألشعقال الشارح في 0 ب فى هذا المقام بمد تقرير كلام 
طويل وقاية ما أمكن فى هذا القام ما ذ كرام ه بعض لتقي في شرح النباج وهو أن الحم الظثون للممجتهد يبب العمل به 
قطما للدليل القاطم فكل حم يجب العمل به قطما يهدل قطاما آنه حم الله تعالى وإلا لم يحبب عليه العمل به وكل ماعل قطما أنه 
حم الله تعالى فهو معلوم قطما فنكل ماحيب العلل به قعطلما معلوم قطما فالحسم اللظنون المجتهد معلوم قطما فالفقه عل قطي 
والظن وسيلة اليه م قال وحله أنا لانم انكل حم يجب ب العمل به قطما عل قطما أنه حم الله تعالى م لايحيوز ان يجب العمل 
قطها بما يظنأنه حم اله تعالى فقول والا م يب الممل به عين الزأع وإن يني ذلك على أن ماهو منون السجتهد فهو 
ألله تعالى قطما كاهو رأي البعض يكون ذكر وجوب العمل ضائما لاممنى له أنملا أه فتلخس من هذا ان محصل البقين من 
الامارات للمجتهد إن م هذا الدليل فاما هو على المذهب اإفير الخنار وأما على ماهو الْختار من إن الجتبد لبس عصيب فى كل 
حم استتبطه لمنه يجب عليه العمل با أدى اليه رأيه فلا يتم اه كنقرى 


)1١4؟6(‎ 


ظلن بحم يكون معلوما عنده قطما أما الاولى فلاننقاد الاجماع على أن الم المنظون الذي أدى 
اليه رأى الجتبد يجي له العمل علية قطما وكثرت الاخبار فى ذإك حتى صارت متواترةالممنى * وأما 
الثاانية فلان وجوب العمل بطريق القطم فرع العلم بطريق القطم حتى لو ل يكن معلومام يجب 
الميليههوالحاصل أن الحم الظني من حيث استفادته من الدليل اللنى ظني لكن وجوب العمل 
والاتباع عليه قطما أوصله الى الملم بثبوته قطما فاندقم ماقيل الدلل الموجب اذا كان ظظلياً كيف 

يكرن الم اخاسل به يقينياً لانه من حيث استفادته من الدليل الظن ظانى وكونه يقينياً مستفاد من 
خارج فت أن محصيل اليقين من الامارات خاص بهد لانمقاد الاجماع بوجوب العمل فى حقة 
حلاف المقلد فان ظلنه لايفضي الى عل لمدم اتتقاد الاجاع بوجوب المبل فى حقه بل انمقد على 
خلافه فلا يازم كون المفلد قفها سهذا المننى وهذا النوجيه أعني حمل المعرفة على اليقين والادلة على 
الامارات د يتأنى في الجواب الاول اذ يصير المعنى وسموأ المائل المدللة المفيدة لليقين بالاحكام 
عن الادلة النشية بالفقه ولا حفاء في عدم حته لان مطالعةالمسائل مع الدلائل لايفيد البقينبالاحكام 
عن الاماراتو أنكانالمطالم اجتهدألاير ى انهلوا. أدىراً أيه فيالز مان الثاني الى خلا ف ماأدى اليهراً أبهأوا لا 0 
طالم المسائل الِيأدى اليه رأيه أولامع دل للا فيد له وجوب الممل فلا فيد #اليقين بحكه مخلاف 
تصديق الجهدبجع فانه بغي داليقينبه عن أمارتهمادام ذلك التصديق إقيأوأما اذا أدى رأيه الى خلافه 
فلا يبتىذلك التصديق هذا محقيق ماتقل عنه من قوله #وأما على باق الاجوبة فيندفم محجمل المعرفة 
عم اليقين والادلة عق الامارات وتحصيلاليقين من الامارات أعاهو شأن الجهدلاغيروهذا التوجه 
لا يتأنى في الجواب الاول م لامخق اه وبا ذكرنا من و جه عدم تأني هذا والتوجيه فى الجواب 
الاول اندقع ماقيل هذا اللكلام مني على عدم تقبيد المسائل باليقينية الحاصلة من الامارات والا فلا 
سؤال ولا جواب م لاخنى لان مطالمة المسائل ليست مفيدة لليقين بالاحكام سواه كانت يقينية أو 
غير قينية بل للفد له هو تمدق ليدم من الدايل فاته مادام بإقياً انق واذا زال 
زالاليقين م ذكرنا تدبرفانه دئيق وهذه المباحث زيادة تفصيلوان أردت استيفاءها فمليك محاشية 
السيد الشريف على شرح الختصر العضدي من مباحث الاجتهاد وتعريف الفقه ( قوإه غاية مايقال 
ال ) جواب عن الابراد السابق بقوله لكن رد الح وحاصله آنا لانسلم أن المقلد لبس يغقيه هذا 
لت بل ذلك بإعتبلر ممنى آخر للفقه غير تمكن حصوله للقلد مادام مقلداً ( قوله والتوفيق ين 
هذبن الاجباعين ) يمنى أن يين الاجماعين نتانياً لان الاجماع على ان الفقه م نالملوم المدوية يستلزم 
أن يكون املد افير الجنهد العام بتزك المسائل المدونة فقسا اذ لاممنى #فقيهإلا المالم بإقفقه والفقه 
هو المسائل للدونة وألاجاع على عدم تقاعة غير المهد ينافيه فوجب اتونيق ينها ولا محصل 
ذلك الاإن يجمل لتققه معنيان أحدهما ما يمكن حصوله المقاد وهو العمل بالمسائق المدونة فباطبار 
حصوله له يكون ما « والثاني مالا يمكن حصولهوهوالما يمن البقين بالاحكامعن الامارات فباءتبار 
عدم حصوله له لا يكون فقيها ( قوله بملا<ظة الليتية الخ ) فان قد الحيئية مأخوذة فى تعريف 
الامور التي تختاف باختلاف الاعتبارات ألا انه كثيراً مايحذف من النفظ أوضوحه على ما صرح به 
البشارح في التلويح فى بحث المقيقة والجاز ( قوله ذنه بالحدس ) يمني ار عل جبرائيل والرسول 


( قوإه أهايزد على مذهب من يجوز الاجهاد 1 ) حاصل ذلك آم اختلفوا فى اجمادالاننياء قل لا عبوز لهم ذلك لقدرتهم على 
النص بالوحني . ومن براهينة فوله تعالى ( أن ائبع الا مايوعىالى" ) الآية وقال الخهور يجوز لهم وهل يجب تيل لا وقيل لم 
فانا حاز اووجي هل يجوز عليهم الخطأً فى اجتبادهم أو ثم معصومون عنه فى الاجتباد فْلباثان وقِل بالاول ويدل عليه قصة 


سلهان مم أيه واو علهنا السلام 


قصة أسارى بطر عل “اف |بإلسائل المكتسبة عن الدلائل المرتبة بدون حركة فكرية»فانقلت ل يخرج بهذا القيد عل لله 
قولهنمالى ( ما كان أني أن على بالمسائل الفقيية قات لان غير داخللانالمراد بالمل العم الحادث ( قوله لارسولعل اجتهادي ) 
يكون له أسرى (9.:) | هذا الاعتراض أن يرد على مذعبمن يمبوز الاجتواد الرسول فى يعض الاحكام الكن فيهاختلاف 
وقوله عفا لله كم والقائلون بالجواز اختلفوا لفنيم من قال بالوجوب عليه عند الحاجة ومنهم من اه واختلفوا أيضاً 
أذنت للم لكن م يذهب | لوز البمض حله على الجأ والسهو ومثمه آخرون قائلين يأنهم ممصومون عن الخطأ والسهو فى 
أحدمنيم لىكوناجتبادهم الاحتباد وهذا في أدورالدن * وأما ىأمور الانا فيجوز الخطأ والسهو ( قَوله تعريف الاحكامالج) 
كاجتهاه آحاد الامة “ن | بمني أن المراد بالاحكام جيهها فالمنى سمو العم يجميع الاحكلم عن أدانها بطريق الاستدلال بالفقه 
التقربر على الحم بك | فلا اشكال بسر الرسول لان علمه بطريق الاسستدلال فى بسض الاحكام والرأد ببميع الاحكام 
لح اشيم ما الاحكام الخاصلة له يسني ان علمه بجميع الاحكام الحاصلة له حاصل الاستدلال فلا برد أن | 
حي لهي م أن هذ بابجيع محال لان السائل تيزايد ببوما فبوما وأنه يخرج عن الاعريف مثل ففقه أمام مالك رضي الله 
في ا وأما في 
أمور الانا فيجوز عله لثبوت لاأدرى فى حقه حين سكل عن أربمين وأجاب عن أربمة ( قوله نفبه مثل مامر من 
ا الكلام ال ) أى من السؤال والاجوية السابقة فى قوله مايفيد ممرفةالاحكام أفول تحرير السؤال 
السلام( عا بش تدمع والجواب موقوفٌ على حل المبارة فاقول قوله اجالا اما تمبيز عن لسبة الممرفة الى الاحوال أوحال 
إذاأ متم عنها أى معرفة ة أحوال الادلة بطر يق الاجال أى على وجه كلي بأن يكون فىضمن القواعدالكلية 
1 00 غير متعلقة بدليل دليل أو حال عن الادلة أى معرفة ة أحوال الادلة حال كونها عملة غير مبسوطة 
نوتم بشي سْ رأبى حم حم وعلى الاول المراد بالإدلة الادلة التفصيلية الى نمطت بالاحكام إذأو أريد الادلة الاحمالة 
نما أنا بشو أخل* ل يكن لنةبيد المعرفة بقوله أجالا فائدة إذ ئيس لنا معرفة بأحوال الادلة الاججاليةعلي وجه حزثي 
وأصبس كائر افراد | دقوله فى افادنما متعلق بالاحوال حال عنه ولو قال من حيث افادتها لكان أظبر المني سموا 
اليشر ) كذا فسر بيضيم معرفة أحوال الادلة بطريق الاجال أو الادلة الاججائيسة من حيث افادتها الاحكام بأصول الفقه 
ود زر لال قنوله اجالا لاخراج معرفة أحوال الادلة تفصيلا مثل الم بأحوال نملوا وزاكوا وقوله فى اقادتها 
(أنمى كاتنسون) صدق الاحكام لاخراج اليم أأحوال الادلة اجالا لكن ليست من حيث أفادها الاحكام مثل المر بكوم 
رسول الله وورد أبضافى قدا أو حادنا بيطا أو مركاً وكونها جلة اسمية أو ضعلية الى غيرذاك والمرادعمرفة تنك الاحوال 
الصحيع ( أن ثم أعل,أمور الس يبونها للادلة اما تفسباكقوثا الكتاب يبت الحم وأما توّعها كقونا الامر اوجوب أو 
0000" لعرضها كقوثا العام بفيد القطم أو تنوع عرضها كقولا العام الذي خص منه البعض يفيد الظن 


)١99(‏ كا نطق ه قوله تمالى( وداود وسلمان آذ يحكان) الآنةومن الادلة عليه 


ذاه ( قوله أى من الؤال ال1) اقول ومن الال الاعتراض بلزوم العطف على معمولى «املين ' فا 


عقتلفين ويندفع الاشكالان مما زا العطف على الموصول أه كنبوى ( قَولِهِ أو حال من الادلة ) فيه نظرلان الادلةالأجالية 
لاتغيد الاحكام الشرعية قطما بل يتوسل ا الى استنباطها من أدلتها ( وله وعلى الاول المراد بإلادلة ال ) منظور فيه أذ المراد 
:الادلة الادلة التفصيلة على كل حال على ما سبق ( قوله وقوله فى افادمم! متعلق بالاحوال ال ) فيه بحث والصحيح ان الظرف 
متعلق بالادلة لا بالاحوال على هاز تم نهو حال من الادلة أى الادلة التفصيلية لاها عي المفيدة للا حكام 5 


( قوله وأما اختار هذا التعريف ) أي معرفة أحوال الادلة اجالا فى أفادتما الاحكام أو ما يفيدها اختاره على المر بإلقواعد 
الكية م في الختصر وعلى دلائل الفقه الاججالية كا فى ججع ال+وامع وعلى معرقتها مع كيفية الاستفادة وحال المستفيد كم فى 
المنهاج ( وله وهذا على تقدير ان بكون قوله اجالا ال ) بحث فيه العلامة الكنقري فقال بعدحلعيارة التعزيف مانصه أن 
جعل البواب الاول من الاجوبة السابة على تقدير وهو أن يكون قوله احمالا متغلقا بالادلة والجواب الثاني على تقدير وهو ان 
يكون قوله احلا تبيزاً عن نسبة المعرفة مما لامعنى له أذ الظاعر أن الاجوبة السابقة نجري هنا ولا تختص باعراب دون اعراب 
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على ما<قفناء على انك قدعرفت فاد كون قوله أحمالا متعلقا بالادلةفالحق ان 


الاجوبة كاها مبنية على نمق 


فال بهذه الاحكام الكلية يسمي أصول الفقه وما اختار هذا التعريف اثارة الى ان موضوع واحد وهو أنيكون قوله 
أصول التق الادلة من حيث افادنها الاحكام وان نلك الاحوال اعراض ذاتية مثبتة لا فى ذين | أجمالا متعلقا بإلاحوال أو 
المر اذا تقرر هذا فاع أنه اذاكان قوله ممرفة أحوال الادلة ممطوفا على قوله معرفة الاحكام برو | عييزا عن لسبة المعرفة 
عليه ان أصول الققه تقس معرفة نك الاحوال واذا عرفو بال بالقواعد الكلية ليتوصل بها إلى أ ومؤداهما واحد أه وأما 
|استباط الاحكام لاما يفيدها تكن اللبواب بأن المعرف بلتعريف الذ كور هو المل بممنى التصدبة | التحقيق الذى أفاده فهذا 
الممائل واللعرف هبنا تفس المسائل فالمق سموا المسائل التى ثفيد معرفة أحوال ألادلة الاجالية | نصه ومحقيقهذا لمقام ان 
بأصول الفقه ولا شك فى تحته فان من طالع مثلا الامر للوجوب والنعى لتتحرم والماميفيدالقطم | المسائل الفقهبة مستئدة 
الى غير ذلك يحصل له الما ام بأحوال الادلة الاجالية #وهذا على تفدير أن يكون قوله احجالا متملقا الى ادلة ميينة محتاج فى 
بإلادلة أو يقال المراد بما يفيد العلم ااملم بالاحوال الكلية للادلة الاجالية مثل العلم بأن الامر || استنباطها منها الى معرفة 
لأو<دوب وبقوله معرفة أحوال الآدلة العلم بالاحوال الجزئية ة للادلة التفصيلية مثل العلم بأن صلوا أحوال الادلة النَقق 
وزكوا للوجوب ولا شك ان العلم أن الام للوجوب يفيد العلم بأن صلوا وزكوا وغير ذلك لاتحصر فى عدد ليتمكن 
الوجوب لاشهالها عليها فالمعنى سموا العلم بإلاحوال الكلة للادلة الاجالية المفيدة لمعرفة 5 الاحوانأ من ضبط تفاصيله فاحتيج 
المزئية للادلة الانصياية بطريق الاحمال أي في ضمن القضايا الكلية بأصول ألفقه وهذا على قدير ى ٠درقها‏ على وج ه كلي 
أن يكون قوله أحمالا متعلةا بالمعرفة ويمكن الوا بأن التغاير الاعشاري كاف وهو ظاهرويمك نأن, احالل برجم اليه عند 
يراد بها الملمكة المفيدة لممرفة أحوال الادلة الاججالية لكن التزتس ب واتدوون ,أي عنه ( قوإهوقى | قصد الاستتباط ويسمى 
عليه قوله ومعرفة المقائد ) لني برد عليه الاعتراض السايق من أن الكلام شن معرفة ة العقائدولذا الم المتكفل تعريفماعل 
عر فوه أنه العلم بالعقائد الدينية 7 ن أدتها التفصدة اليققنية لاما يدها والجواب بأن اللعرف هونا ذلك الوجه أصول النتة 
هو المساثل المدللة والمعى سموأ المسائل المدلاة التي تيد معرقة المقائد الدينية عن أدلتها بالكلام الممنى وسموا معرفة 
ولا شك فى نه فارن من طالع المسائل الكلامية ووقف على أدائها حصل له معرفة المقائد أحوال الادلة بطريق 
الاسلامية عن أدتبا أو ,قال التغا, ر الاعتيارى كاف فىحة الافادة وقال الفاضل لحني وأما المواب الاجمال أو الاحوال 
الثالى فلا مجرى عبنا لازالعقائد الاسلامية أ كثزها شخصية لان موضوعبا ذات الل تعللي مثل | الاجالية للادلة فى افادتها 


الاحكام بأصول الفته * ُ قال فلا يتوم أن فيدالاجال إيفسنى عن قوله فى افادها لم وآن قولهفى افادتا متعلق بالاحوال إذ 
لكل قبدمنفعة وأن المفيدهو الادلة لاالاحوال اه ( قوله أو يقال التغايرالاعتبارى !1 ) التغاير الاعتبارى على مذاق السيالكوق 
ان الب المائل قدة له تملقان تعلق بإلعالم وهو قامه به وتملق بالمعلوم فبالاعتيار الاول هو مفيد وبالاعتبار الناق مفاد وعل 
مشرب الحثى المدقق قول أححد أن المسائل نغسها من غير اعتبار حصوها في النفوس والاذهان مفيدة وباعتبار حصوها فها 
مفادة وما أورده عليه السيالكوني مدفوع بالفرق بين حصول الثىء فى نفس الامي و<صوله فى آلة الاعتبار والملاحظة كا 
أن بين الدلالة والارادة فرقا فتدير وان 9 التغاير الاعتياري فلك التفاار الذي إن قال الم عجموع المسائل من حيث 
هو جوع مفيد والمم , بكل وااحد واحد مفاد فهذا التغاار ذأتى لانه مفابرة السكل الجزء وتنايرهما ذا 


( قوله لأنه لابجرى فى 
المسائل السمعية الل ) فيه 
أولا انه مبنى على كون 
أدلة نمو السمع والإصر 
سمعية اصرفة واله لايم 
لا أدلة عقلية وثانيا ان 
السمع وأن لم يكن ورد 
ألا ني ذاه لكن أثيات 
ذلك لذانه تعالى زاء على 
صفة الوجوبفةدرجمت 
المسائل آلى ما موضوعه 
كاى ذاركث أنحصر ف 
المزثى خارجا دير 
) قوله لا يتحقق حيائذ 
عقائد جزئية ) فيه نظر 
ظاهر فان وساثل الكلام 
بإعتبار كون ٠وضوعها‏ 
الواجب كلءةوباعتباركون 
٠وذوعها‏ الذات المرئية 
جزئية فتدبر ( قوإهوان 
١‏ يعتير الاشتراك 6 
محث فيه لأنالا 1 
ذلكم لابجوز اننكون 
جهة الاشتراك غير هذه 
الجهة بأن الكلام نافع 
منجبة أنه رئيس العلوم 
وأنةه الذى 3 مياديها 
كا ان المنطق نافع من : 
طريق الخدمة نقد اشتركا 
في مطلق المنفمة التي مى 


غير 1 راث القدرة 
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أ تعالى عام ووأحد وموجود وقديم وجمد : ني صادق وغير ذلك فلا يتصور فيا ان قال ١‏ 
أبالعقائد الكلية ١‏ فيد الم بالعقائد المزئية ا يقال ما ذ كرم من فروع المقائد والتواعد 
الكلة ية ان ميدأ العام عالم وقدير ووأحد ويؤيد ه قول المصنف رحمة الله تعلىعليه والحدثامالم هو 
الل تعالى الواحد القديم الى الملم اسل فالملم هذه القواعد الكاية يفيد العلم بالعقائد البزئية مثلا 
أ أن ذات ألله تعالى أى المزثي الحقبتي عالم وواحد وقادر ناء على أنه مبدا أله وكذك القاعدة من 
أدعي النبوة وأظهر المعجزة قانه يجب التصديق به وهذه القاعدة فيد العلم بأن عداعيه الام 
يبب التصد يق بهوق س على ذلك بواقيه وه نظروالاولى ان يقال قوله مد ني صادق يحب تأو يله بأنالله 
ا تار سله باحق وصدقه بالمعجزات ماهر رمن انمو ضوع المسثلةيجبر جو عهال ىمو ضوعالملمهذار اطق 
ألهما يقال تمكلفلانةلايحجرى في المسائل السريعة ككونه سميعاً وبصيراً ومّكلماً فانهما ورد ب 
ألا في ذاته تعالى والقول ,هدم كونها من المسائل مكابرة ولذا جزم الحقق الدواني فى نامل 
المواء شي الشريفةعلى شرح مختصر الاصولفي بحث تعريف أصول الفقه أن مسائل الكلام لييست 
بةواعد لعدم كونها كلية»وأماما قبل من أن ٠وضوعها‏ وانكان جزئياً حقيقياً لكنه لا يتصور 
,الا بوجه كلى مون فخلا كنا موضز ما رحس فى ارد بو عل تقدير تله لا يفيد فها من 
فيه لانه لا يتحةق حيائذ عقائد جزئية يستفاد ممما ( قوله عد في المواقف ) وجيه السيد الشتريف 
إبله م أن للفلاسفة عاماً نافاً فى علوءهم سوه بالشطق كذلك نا عل نافع فى علومنا سميناه كلاما ولا 
مق أنه ان اعتير الاشتراك فى<بة ة تفع وهو كا أنالنطق «ورث للتعلق في علوءبم كذلك الكلام 
مورث أنا قوة الكلام في علومنا فل الوجبين واحد وان لم ييتبر الا شتراك فى تلك الجية فلافوو 
الايمي وجا موجباً اتسمبته بإسم يكون بإزاء اللعلق أع ني اكلام كا سيعجىه ٠‏ فلذا جعهما الشارح 
وجعاهما وجباً وا<داً ولفد أحسن غية الحسن ( قوله اعبار ال ) لانه لو الم يعتبرايرانه القوة 
اكلام لا يكون ثقوله بازاء النطق وجه مو<ه اذا لاشتراك فى مما نافعان وان كان قم اكلام 
إطريق الرياسة ونع المنطق بطريق المدمة أو فى استمداد اللوم فان الكلام يستمد به باعتبار 
المادي والمنطق بإعتبار ما يدرضها لبس عختصاً بالكلام بل ذلك أنوى فى التحو والصرف فان فعهما 
إطريق ق الخدمة والاستمداد مهما أيغاً بإعتار ما يعرض المادى فهما أولى بهذهالنسمية ( قوله لضاع 
أن يد الاول ) يب أو يقبدالاطللاق بقوله أولا لضاع أما قيد الاول فى قوله أول ما يجب ال 
أأوضاع ذكر وجه التخصص في الثالى أعن فى قوله لم خص به لانه ان كان سببٍ اطلاق لفظ 
الكلام عليه كونه نما يجب أن يعم ويتمل بالكلام لكان ذكر قبد الاول ضائماً لا حاجة اليه 
واظهوره ركه الحثى وان كان هو كونه أول اخ أ يتم بإلكلام لكان ذكر وجه 
التخصص ضائماً اذ لا شركة لفير الكلام فى كن أو ما عجن سق بكر وجه التخصيص ققوله 
أذلا شركة ديل لقوله أذذكر وجه التخصيص لا لمجدوع قوله أما قبد الاول أو ذ كر وجه 
|التخصيص فلا برد ما قاله الحه ى المدقق فيه أن اللدعيازوم ضا أحد الامرين والدليل [ها يفيد 
|لزوم ضياع وجه التخصيص بحلاف ما أذا فيد الاطلاق بقوله أولا فانه يكون ذ كر كل مت 


الكلامية والقوة ة النطفية | الامررن ف موقمة ويصير الممن في أطاق | سم الكلامعايهأولا لانة أول ما يحب أن ع وت بالكلام 


( قوله جزءأ من حقيقة الاعان ) مستندين الى دلائل عقلية وشواهد تقلية واهم تك الدلائل مسأل المدل ومن الشواهد 


( قوله صلى الل عليه ول لا يزق الزان حين يزف وهو مؤمن) )١14(‏ 
وم يطلق على غيره ثانياً مع محقيق وجه الاطلاق وهو كونه ما جب أن يل وبتمع بالكلام غيزاً 
له عما عداء فقول الشارح ثم خص به على هذا كانه جواب سؤال يقال ما ذ كرنه إنها يدل على 
مخصيص الاسم به أولا وابتداء دون التخصيص مطلفاً بأنلابسمى به غيره أصلا فا وجه التخصيص 
به يحيث لم إطلق على غيره أصلا فأجاب با سمعت»ثم اع أه تقل عله هذا تمليل لمنى الفمل الذى 
فى حرف التفسير انهى هذه الحاشية منوطة على قوله اذ أو لم بقيد به يمني أنه تعليل لافعل المستفاد 


على قوله اذ لا شر شركة فقال أي فسسر الاطلاق بالاطلاق أولا اذ لا شركة ال نم اعترض عليه ولا 
ني أنه بناء الفاسد على الفاسد ( قوله وأما احيال تسمية الغير به الخ ) جوابسؤال مقدر كانه 
قبل أن اطلاق اسمالكلام عليه باعتبار كونه أول ما جب ولا يلزم استدراك ذ كر وجه التخصيص 
لا نه جوز أن بكون لدفم احمال أن يسمي : غير الكلام هذا :لامم اغير هذا الوجه فأحاب بأن 
هذا الأحيال تام فى بق الوجوه لذ كورة أيشانوجب العرض فب مثل أن يقال أو لا" نه بورث 
قدرة علي_الكلام نم خص به وم يطلق علي غيره غييزاً 
ف أن ذكر وجدالتخصيص لدفم احهالت-مية امو ينا اي وهو انا إصح لو قدر أولا ( ( قوله 
والنسمية بإلكلام لما وقمت منهم ) جواب سؤال كاله قيل لم وسط وجه النسمية بين ذ كر كلام ! 
امثقدّمين وكلا التأخرين وم يذكر بسدهما مع أن الظاهران يتأخر عنهما أجاب بةوله والنسميةا 
كذا نقل عنه وحاصله أنوطم ١‏ أسم الكلام ذلك المسائل انما كان من المتقدمين فذكور وجهالتسمية 
بعد ذكر كلامم أولى بحلاف المتأخرين فامم تبعوهم فينلك التدمية ( قوله أى الواسطة بين الايمان/ 
والكفر ) هذا القول منهم بناء على جمليم الاعمال أي الاتيان بالواجبات ورك المنبيات زا من 
حقيقة الاءان والكفر عبارة عنالتكذيب فرتكتب الكيرة عندهم ليس عؤمن لمدم جزئه 8 
رك المنهيات ولبس بكافر لكونه مصدقا ومقرا عا جاه به الني عليه السلام فُكون واسطة بينالاممان 
والكفر عند مو هي لفق ( قولهلابينالنة والنارلح )ردنا وقع فى كلام الببض غالطاً في مذههم من ' 
عباراتهم م نأنهم ينبتون الوؤاسطة بين الْنةوالذار لكو نحلال رتك الكييرة لاانه لبس بمؤمن ليكون 
حله الجةولا كافر ليكون حلهالناريمني ليس المرادبائيات الممزلة بين الممزلتين اثيات الواسطة بين النة 
والنار يكون مقر للفاسق كا هو الظاهر من عبارا اولان الفامق عندهم تخلر في النار إن مات بلا 
نوبة كما هو اللشبوز من مذهبيم فهم لا يثبتون لمرككب الكيرة مقراً يكون واسطة بين النة والنار 
فاندف ما قاله الفاضل لحني أن كون الفاسق عخلدا فى الثار عندهم لا يناني أن يقولوأ بالواسطةب ينا 
اللنة والثار لليواز أن يكون أهلبا غير الفاسق أو الفاسق لكن يدخل فيها الفاسق أولا حتي م 
ألله تعالى بها يشاء لان مقصود الحثى ل س الاستدلال على أنه لا يكن لم القول بالواشطة بل دفم| 
مايتوهم ذلك البعض ( فوله وقال بءض السلف ) الواو للحال أي والمال أن بءض العاف أيضَاً' 


من حر فالتفسير أى رفسر الاطلاقبالاعلاق أولا اذ لوم يقيد به الم والحثى المدقق جملبامطوطة| 


مع أنه لم يتعرض ف غير هذا الوجه| 


يقول شوت الواسطة بن النة والثار لاثياجم الاعراف قلا وجه لتخصص واصل بن عطاء بهذا 


حاصل الكلام دقع وعم 
السياادكوي مرا ا ل 


الحديث ( قوله الواو حال أل ) قال 


الحقق الكنقرى فيه 
نحت أما أولا فلان 
تخصيص واصل بن عطاء 
هذا الاثيات اعاهو الكون 
المباحثة معة ذالتخصيص 
الكو وجه لاهر وأما 
ثانياً فلآن الفرق ين 
اعيزال واصل بن عطاء 
وين انبا البعش تلك 
الواسطة واضح لا مخفى 
على حد وأنالاولاعرل 
عن اطاعةياثياث الواسطة 
بين الاعان وللشكفروأما 
البءضالمذ كورمن السلف 
فنشبث بنص القرآن كا 
لاينى على أهل ألفرقان 
واماثالتأفلان قوله لكن 


|| مالم م الى الجنة يأبي عن 


مثل هذا التوجيه أه 
وذكر وجيين آخرين 
لتوجيه قول الحثي فقال 
ماخلاصه أنه جواب عن 
سؤال مقدر كانه قبل ان 
إعض السل فآ نيت الواسطة 
بين اطذة والثار فالمممزلة 
بن | أولى بائبات تلك الواسطه 


| لانانم الثزلة بين اللمزتين 


تأجاببقوله لكن مالم 
5 والمعمزلة حكوا مخاود 
الفاسق فى النار وقيل 


نفى الواسطةمطلقاً بل نفى واسطة تكون دارا افاسق علىوجه الود أه وعندى أن ما قاله 


( قوله قال القاضي 11). ذكر الحققورى من أهل التفسير والتأويل ان أل الاعراف خم العرفاء وأهل الله خاصة الذين 
لايشغليم عن الغوود الذاني ومطاامة التجلى الصفائي نعم والذن لاعملون طمماً فى الثواب وهر من الءقاب 00 لسوا 
من .لل الحنة أي لا مجازون يما تحازى به الراغيون في التمتعات ت الجنانية ولا من أهل اانار وهو ظاهر ثم انم لترقهم عن 


انفريقين يعرقون كلا مهما (9*0) قدير ( قَولِهِ أقول هذا النوحيه !ل ) ناقتشالمحقق الكنقري فى هذا الاستلزام 
بأنهأي الاستدلال الحسق ||ألاثيات وجعله سيا للاعتزال ( قوله لكن مالم الى اللنة ) قال القاضى فى تفسير قوله تعالى وعلى 
المذ كور أما بدلعل نفى الاعراف رجال إعرفون كلا سياه » أي رجال من الموحدبن قصروا في العمل فحسون ين 
التصد يق اليقبلاعلى نقى الجنة والثار حتي يقضى الل تعالى ينهم بما شاء ( قوله زمان فترة من الرسل ) أي زمان تقد الني 
التصديق مطلقا ضرورة أو عدم وصول دعوته اليهم فانهم معذورون لعدم اطلاعيم على المأمور به والمنبى عنهوقالتالممئزلة 
أن من طن من المقلاء أنمم معذبون بتركالواجبات لانالعق ل كاف في معرفة حسن الاشياه وقبحها ويرد عليهم قوله تمالى» 
أنفي هذ |الجحر حيةربما ( وما كنا معذبين حتي نعث رسولا ) ( قله الكافر يرف الى الكافر لامر ارت 
يشخل يده لباعث لاحمال || الحسن رضى الله تمالى عنه انما يثبت الواسطة بين الايمان ونوعالكفر وهوالكفر بطريق الجهر 
عدم وجودها والادخال |أوالمسئزلة يبوت الواسطة بين الايمان ومطلق الكفر فبكون اعزالا عن مذهيه لانهلرثيت الممزلة 
المذكورا نمايئقى الاعنقاد إأين المررْكئِين لان الفاسق عنده منافق داخل فى الكافر لان النفاق نوع من الكفر فان قبل ملم 
اليقيلا الاعتقادمطفاً كا | بحسل قول المسيزلةعلى ماقاله الحسسن البصرى رحمه اللتعالى بأن يكو نالمرا ادبقولم م نكب الكييرة 
لايخفى على اولىالنهى أء لبس بكافراً أنه لبس بكافرجاهر قلت هومناف لدليلرم الآفى لاثيانها حيث قالوا ارأهل الملة فى أسماء 
#هذًا وفيه آولا انالذى أهل الكبائر علي أقوال فالأوارج إسمووم كافرين والمرجتئة مؤمئين والحسن البصري واناعه 
مخوض فى مذه ب السات | منائقين فأخذنا المتفق عليه وهو القنسق وثركنا الختلف فيه فانه في اللقيقة اثيات أمر مقاير للايجان 
و كابر الؤمنين لهم والكفر والفاق وَنقل عن بعض التأخربن من المعمزلة آنا لاتفي الامان عمنى النصد يق واحراء 
بامعان ثاقب يتحقق 9 الاحكام على الفاسق بل تتفية بمعنىاستحقاق غاية المدح وهو الذي إسدونه بإلايمانالكاملو ينفونه 
كانو يعدون العصان نفاقا |أعن الفاسق طينئذ لايكون الواسطة بين الاي.ان المطلق والكفر بل بين نوع الابمان والكفر 
قطماوثانًانقولهضرورة أأوكان هذا ر<وع منه عن مذهبيم واعراض عنه قبل ييكن حمل قول الحسن انه لبس بمؤمن 
ان من ظن ا مخالفى أأولا كافر بل هو منافق على أنه ليس بمؤمن إلايمان الكامل بل هو منافق فى الاعمال فالايمان 
: لواقم ف فان العا |_المنفى هو الايمان الكامل الذى كان العمل جزا منه فلا ممزلة بينالمزلنين اقول هذا التوجيه 
فضلا عن الظاذ بل المتوهم مخالف لا قل عنه من الاستدلال عليه فانة قال أن اقدام الشخص على الممصية المفضية الى العذاب 
لايدخل يدمابدا ولا أأندل على انه كاذب في دعوى تصديقه عا جاء به الي عليه السلام فان من اعتقد من المقلاء ان فى 
جمل حجة الاسلام الغزالى هذا المحر حية لا يدخل يده فى ذلك الجحر فان أدخل يذه قية عل انه كان لابعتقده فان هذا 
الشك من دواعي الا حجام الد لل يدل على أنه يقول أنه منافق في التصديق ولذا رجع الحمن عن هذا المذهب على ماقله فى 
عن العامي وذاك فيكتابه البداية (قُولِه ينافكو-هما داري توا بوعقاب) يعنىاناضافة الدارالى كل من الثوابوالءقاب يمن اللام 
ميزانالسل صرح نقوله وأصل اللا الاختصاص فيفيد اهما موضوءانالثواب والمقاب وهو ينافي محةقعدمالثواب والعقاب يهنا 
اع بدل على فى التصديق البق موضع بحث وبجال مناقعة وتأملهذا ( قوله 


وقد اناا ترا على بوت تفاق أهل الاصرار بلا أدلىشيبة مم في ذاك فليتأمل (قوله وهو ينافي تحقق عدم الثواب 
والعقابفبما) م تحقيق تحقيق الكلامان ماتقيده الاضائة اللاءية هو الاختصاص الاضاق بالنسية الي عدم الثواب والءقاب فتفيد انكل 
من دخلوما ثاب أو يعاقب فعدم تواب الصفير وعقابه يثافيه فهذا هو مذعاً السؤال واللمواب الاول مني على أن الحضر المذكور 
بالنسبة الى الثواب والعقاب فان معني كون النة دار الثواب الها مختصه بالثواب لانتجاوزه الى العقاب لاأنها لانتجاوزه: الي عدم 


الثواب كا تومه السائل فملى هذا نك الاضافة أما تفيدالكلة القائئة انكل مثاب داخل في الحنة وملا تمك الى نفسها 
والجواب الثاني مبنى على ماذهب اليه السائل لكن على ان تنكون الكلية قائلة انكل ذاخل في النة وهو من أهل الثواب 
فهو مثاب ولا حاجة الى بناه الجواب الاول على .صرف ما تفيده الاضافة من الاختصاس المصرى الى الاختصاصي الارتياطى 
الاعم فان المتبادر هو الاول وان كان معنى اللام هو التاق كا لامخني اه أقاده |الكتبوى (كوله ١‏ أي ولو سلٍ الخ ) لما ورد على 
.الحواب الاول أنه لاشك ان الثار دار المزاء م تشبد به النصوص وأن الظاهر أيضا ان الجنة دار الجراء فكل من دخلبا لابد 


أن يكون مايا قال ولو سي ال وهذا اليواب قد فد حواز دخول النار لقنا ( 


(قوله ولو سم ) أى ولو سا أن ممتى كونهما دارى واب وعقاب ان كل مرو يدخلهما 


بلا عقاب لكن لا يمني عليك أن 


كونالنار دارالجزاء وان 
كون من دخلها مماقبا نما 


يثاب ويعاقب فهو بالنسبة الى مستحقبهما وهم عند المعيزلة المكلفون بناء على مذهبهم من أن / رئب 

الثواب والعقاب على الاجمال على سبيل الوجوب اماعندنا فهو رئب عادى فبجوز أن يثاب بلا طاءة أ تظاهرت عليه النصوص 
وان يعاقب بلا ممصية على ماسبجىء تفصيلة ( قوله فالمراد بةوله فأدخل الخ )لان الدخول بدون || ول يقل أحد أن من 
التواب متحفق عندهم في الصفار ( قوإه م يدل عليه السياق )من وجوب الثواب للمطيع والعقاب أ دخل النار لابكونمماقبا 
العاصى (قَوإْه ونسب الدخول الى نقسه الخ )أى الى نفس الصغير اشارة الى أنه يدخ لالنة بالاختبار || وأن قيل بعدم مثابية 
بحيث يحب على الله تعالي ادخاله ( قله وقسرعليه قوله فدخات ات ) أى دخولا معائب بها مستحقا لها بض داحلى الجنة 
لان اكلام :فيه وتفرعه على الكذر والمصيان ولذانسبه إلى تمس ذلك الصغير أي دخلت دخولا كالاطفال عند المميزلة 
باحتياره (قوله ذهب معنزلة بصرة ) المقصود من هذا الكلام دفع ماقيل ان الاشمريٍ قد أطال فالظاهر فى الجواب 
الكلام علي نقسه فى . عبت الطباى اذ يكفيه أن يقول ان المناسب يحق الكافر المعذب أن لا مخلق || الاقتصار على ان دخول 
أو يسلب عنه المقل ولاحاجة الى ذكر حال الصغير وغيره * وحاصل الدفع ان مقصود الاشمرى الجنة لا يستازم الثواب 
أبطال مذهب معيزلة لصرة واسكانه علي مذهبه ومذهب غيره ولا م أنه أعا يم فى مادة الصفير فالعموم المستفاد من قوله 
والعاصى وأا ذكر مادة المطيع فبو لارخاء العنان وطلب البيان (قُولْه قالو تركه يخل أوسفه )لانه || ولو سراح ماظلور فيه 
ان عل الل تمالىيها هو أنقم امبد فى دينه ورك يكون خلا وآن لم م يكونسفها يجب تعزبه التمالى ويدل على ماقررناء (قَوله 
عنهما كذا تقلعته وفيه تأمل والاولى أنيقال تركه يحل أو جيل (قوإه فأوجب الخ )أى أوجب وقد نس المسزلة ) الا أن 
الحاني علي الله تعالى أن يعطي العبدما عل نفعه فى دينه (قولْهِ فازمه مالزم )أي لزمه أمى عظ لايتكن فال مانم يكفيه الجواز 
أن يعبر عنه ممينا وهو السكوت في مادة العاصي لان الواجب على الله تعالى على حسب علدهفي حقه اه أقادمالحقق الكنقرى 
أنلاتخله أو يعيته صفيزا أو يسلب عنه عقلة قال'افاضل الاسفرابنى فىدفع الزام الاشعرىعن الباق (قوله والاؤلى أن يقال 
بإن له أن يقول الاصلح واجب علي الل تعالى اذا لم بوجب تركه إحفظ أصلح آخر فوقه بالنبة ال )تالا لحفق الكنقرى 
الى شخص آحخر فلعله كان أمادة الاخالسكافر موجبة لكفر أبوبهاوأخيه ولكمال المزع علي مونه بل الاولىان بقول" مخل 


فكان الاصلح لم حاته فلماحفظط هنا الاصلح وحجبفوت 0-6 ولعله بوجدني لسله صمحاءكان 


5 حواني العقائد أول ) 


أزعنه أ 0 


يكون سنها وأن كان انع منه يكون خلا وانم 5 00 ولمل ذلك المنقو ل ا ثابت والظاهر مافي بعض النسخ زوأ 
العططف بئاء على ان الكلام فيصورة عل الله ماهو الاقع له مه تعالى حيكئذ لا مخلو عن كلبهما على ماق رناء بلول يصع 
حينئذ كلهعلى ما أشر نا الله أه اقول ومزله امام بفن هذيب الاخلاق يعلم رجو ع السفه الىالجهل فالجهل أعم فلمل انتصار 
الحثى الحقق فياهوالاولى علىالاثنين البخل والجه ذلك ويكون كلامه جامما مع الاختصار تدبو ( قوله فلمله الم ) وشبيه 
بهذا ما فملالحضر عليه السلام من قتل الصي حفظا لاسلام أبويه علي ماقاله تعالى ( وأما الفلام فكان أبواء مؤمنين نفشينا أن 
يرهقهما طفانا وكفر | ) الآية ( قولْهِ ولمل في نسله ال ) وهذا ما أوذىعليه السلام منقريش في واقعة أحد وكيرت رباعته 


وشج وجبه فيل له الا ندعو عليهم فقال ما معناه 
عن الجبا فى أن يقتصر على هذا فيقول لله كان أماثة الأخ الكافر موجبة لفوت كثير من الصلحاء 


أرجو أن يخرج الله من ظبور من يؤمن لله تعالى ويعبده والأولى لاحب 
من أولاده 3 فى كفار 


قريش فكان الاصلح لحم حياء ذلك الكافر فاما حفظ هذا الاصلح فات الاصلح فى حقة لورود الآلى بذلك ولان الصورة 


هذ كورة أولا فى دقع الانزام 


لكال شفقتهما عليه على 


ماهو المستفار من القصة اذ حويقول بوجوب اعطاء ماهو الاصلح العبد على الله تعالى فترك الاصلح فى حقه لاجل أصاح 
الخضرية الا أن يقال ان شخص اخر ظل في حقه بحب تمزه الله تعالى عله لعم يم هذا الذواب عنه اذا كان المراد بالاصلح 
دافم الالزام مانع يكفية الاونق للحكة فان المكة تاذ تقتضي أن رك اير 0 اشر الفلئل قبيح في حقه الى وقيل 
الامتناد .هذا القدرفليتدير || أيضا في دفعدياً ن الجبائي لايقول 00 الابقاه وأبصال الانقم واجب عليه تعالى حتيررد عليه ماذ كر 
(قوله لكن لمزم الخ) || بل الواجيغدهاللطف والمسكين والاقدار عليه كاعطاء العقل والقدرة وار سالالر سل وهذاحاصل 
قد يجاب عنه بانه بل 


يكون سبيا لكفر الم الاصلح فكان الجيب خلط أحدها بال خر #قالق المواقف وأماالممئزلة فاوجبوا على الل تعالى بئاء 
بأن يحكونوا راضين على أصله أمورا الاول الاطف وفسروه بأنه الفملالذى يقرب العرد الى الطاعة ويبعده عن الممصة 
بكفره كذا قل ( قوله كمئة الانباهوالثانيالنوابعىالطاعةوالثالك العقاب على الممصبة والرايع الاصلحالمبد (كوإهو بعضهم) 
قلت تعر ب ضالثواب الح) أى بعض معمزلة بصرة لم يعتبى جانب عل الله تعالى بل قالوا يجي على الله تعالى أن يعرضه لاثواب 
التعريض جعله متصديا || والدخول فى أعلى المزاتين وان عل أنه يكفر عند كونه مكلفاً فلا يازم علهم من مات ماصيا لان 
قرببا من الثواب يقال أأماهو الوأجب على الله تعالى هو مر يضه لثواب وابلاغه الى مبلغ الرجال وتكليفه وهو حاصل فى | 
عر طه فتعرض أى تصدى حقه والكفر أنما حصل له بقدرته ولا مدخل لقدرة الله تمالى فيه على ما قالوا لكن يازمهم ترك 
والتصدى أصلهتصددمن || الواجب فيمن مات صفيرا لعدم التكليف فى حقه فان قبل يرد علهم من ماث كافرأ ول تصل اليه 
الصدد بمعني القرب دعوة ني قط فانه رك فى حقه ماهو الواجب عليه تهالى قلت تعر يض الثواب عندهم ليس بكوفوف 
قلبت الدال الثانة ياء كي على ارسال الرسل فامم قالوا العقلكاف فى معر فة الله تعالى وحسن الاشياء وقبحبها ومدارالتكليف 
قبل فى تقضى ابازى أأعليه وارسال الرسل لط ف يقرب العبد ا ىالطاعة فم يرد عليهم منمات مجنونا (قوله مني الاوفق) 
وبال التعريض عندهم من ماتقتضيه حكن الازلية وتدير نظام العام , يجب علي الله تعاللى فعله وقبح نركه سواه كان فيه 
عبارة عن الاطف امسر نهم المبد في الدنيا أو الدبن أو في كبيسا أ م يكن فينئذ الم برد عليهم ثيء ما ذ كر كا لا مخ 
عندهم يما يقرب ابد (قوله أبو منصور الاتريدى ) هوناسيذ أبي تصر المياض تلسيذابى كر ار جاني تلبذ مد ابن الحسن 
الى الطاعة فيلزميم يرو | الشبياني من أصحاب الامامالاعظم أبى حنيفة الكوفى رحمة الله كذا فى شرح المقاصد (قوإه كلسئلة 
سن نان سيا فلم التكوون وغيرها ) من. مسئلة الاستثاء في الاعان ومسئله أعان المقزد على ماسيجيء (قوله الظاهر ان 
لا يقولون الاصلح بممني المقول يموع ماني الكتاب الخ ) أى الظاهر أن يكون مقول القول تموع ما فى الكناب لارف 
الاوفق الحكة حتلاججي القريئة لأندل على تخصيص البعض والراد بسجموع مافى الكتاب موع المسائل التى تصلح أن 


الابقاء الى البلوغ وما بعده بل الاصلح للعبد في الدبن وذلك أن بكر الصغير فبعرض لاثواب وقد يجى» 


(؟؟١)‏ بميدة جداً بل الظاهر انابقاء الاخ الكافر على كفره موجب لكفر أنوبه 
لاش ااا سسا ست اس 
الاصلح فم بجادهم ذلرعايةالاصلح الكثيرين فات الاصلح له أقول هذا المواب غير نام علي مذهبه 


ف حق العاصي ولا ي#نى أن وجوب اللطف على الله تعالى عند المميزلة أمى ١‏ خر سوى وحجوب 


تكون 


التعريض بممنى الاشارة والنيه بالكلام اه أفاده الكاتبوى ) قوله فم برد ا ( بسكن دقمة بأنتعر يض الدلثواب انما يكون 
اذا كان أهلا والجنون لبس كذلك تأمل ( قوله والمراد بمجموع مافىالكتاب ال )بحث فيه الحقق الكنقري فقال إنه وإن 
كان دافما للاعتراض المذ كور نكن لادليل علىهذه الارادة علىانه لاخلو عن ثوب المصادرة مم انه يشعر بأنه لو صلح أن يكون 
مقول القول لكا نكلمنباداخلا فىزءرةالمسائل الكلامية ولد سكذلك كاعر فته على أن عدم الصلاحيةالمذ كر رة وإن سلم فى 


قوله حلانا ال لكنه غير مسلم في قوله والالحام لبس م نأسباب الح اه ثم أجاب عن أصل الاشكال بقوله المراد بمجموع ماق 
الكتاب يموع مقاصد الفن التي مسائل اكلام وهىعبارة عن قضايا كلية حلية موجبة علىما يوه فقول المصنف خلافا السو فسطائية 


وقوله الآ ىوالالهام ليس م نأسباب العرفة بصحة الغيء عند أهلالمق  )١77(‏ 


| أيضاً مقول القول فيكون هو أيضا مقصودا بالتقل مع أنه يس كذلك وان قوله والالهام ليبس م من 
أسباب لمعرفة عند أهل اق يأبى عنه لان قوله خلافا للموفسطائية +يصلح أنميكون مقولالقول 
لانه حال عن مقول القول أى قال أهل المق حقلق الاثياء نابة والمسلم بها متحقق حال كوم 
عخالفين للسو فسطائية وكذلك قوله والاهام المفسر بإلقاء ممنىف الفلب الخ جلة اسمية وفستحالا أى 
أقال أهل الحق وأسباب العم منخسرة ة فى الثلاثة الأواس والمقلى والخبر الصادق واطال أنه لنبى 
الاهام من أسباب المعرفة عندهم فلا يكونان مقول القول بل قيداله فلا يلزم ذ ثيءما ذكر والفاضل 
الخبي أجاب عن الااه يانه يجوذ أت بكون أعادة نظ عند أل الحق فى قوله والالحام لبس من 
أسباب المعرفة الخ لتأ, أ كداتهى ولا يمنى أن هذا الجواب ما يأياه الطبع السلم اذ هو ليس حل 
:اتا أ كيد مع أنه يازم أن يكون قوله والالهام الخ مقصودا بلثقل ولس كذاك فانه اذ كره ه لدفم 
بطلان حصر أسباب العم فى الثلاثة يا سيجى' ( (قوإه ومحتءل الخ) أى على تقدير أن يكون مقول 
القول هو قوله حقائق الاشياء يجوز أن يكون المراد باعل اطق أهل السنةواجفاعة ووجهتخصيصهم 
بالذ كر مع أن غيرسم أيضا مشاركون لم فى هذه السثل للاعتداد بهم وللاشارة الى أن غيرهم بمدزلة 
: المدم في هذه المسثلة ( قوإه قد تفتح الباه ) أى تفتح الباء وعاية لكون الممتبر فى اطق المطابقة من 
جاني الواقع وأا محصل نلك الرعانة بملاحظة الميثية اي اللبسم المطايق من جانب الواقع وتحصيل 
تلك الرعاية من حيث أنه مطابق اواقع اذ لولا اعتبار الحبئية وملاحظها لصدق تعريف الحق على 
الصدق أيضا اذ يصدق عليه أنه | المطابق للوأقع لان المطابقة بين الشبئين تقتضئ لسبة كر 
منهما ألى الآ خر بالمطابقة كا عل فى باب المفاعة لكنه لمن <. ث أنه مطابق بل من حيث أنه 
مطابق على ما سبسجى' (قَوله لكن لايلائمه فوله الخ) فان قوله وأما الصدق الخ يدلعىان.الفرق 
بين اق والصدق بحسب الاستعمال وشيوع الصدقق الاقوال دون اق لاحست ب المفهوم اذ 
اتقدير فتح ااباء , يفهم الفرق بحسب المفهوم وأما قولهوقد يفرق فلا نه يدل علىان الفرق 5 
الاعتبار لبس مبينا فى السابق ذا الاعتبار ذاو كان الباه فى قوله الحم الطابق مفتوحا يكون بعينه 
الفرق المين بقوله وقد يفرق الخ اذ لافائل باعتبار المطابقة من جانب الواقع فهما حتى حمل قوله 
والمم الطابق عليه تأمل ( قوله بشير ) الاشارة مستفادة من الشيوع والخصوص فانه اذا كان 
التميوع مختصا بالقول كان أصل الاطلاق بانيا في غيره بناء على أن كل قيد ير جم اليه الحم سواء 
'وقم فى الاثيات أو الى يكون هو مقصوذ المتكلم مله ضرح بذ انمي + + أفمر لابطربق 
المفهوم كا زم الفاضل الحعى ( قوله اذ النظور فيه أولا الخ ) تمليل الحم المطوى أى أما سمي 
أل باعتبار كونه مطايقا بالفتتح للواقع بالق لان النظور فبه أولا الخ يمني ان الذى ينظر اليه 


خارج عنهذا القول !نكو نكل منهما 
نكو رن مقول القول ولا برد انه يازم على هذا اتقدبر أن يكون قوله خلافا للوفسطائيئة 


من قبيل القبود اه ( قوله 
وقديفرق اح ) لانهذا 
قول اخرتخالف لقولمن 
اعشير المطابقة فهما من 
-جانب الواقم قلنالاقائلهبنا 
بإعتبار اللطايقة فييما من 
جانب الواقم حتى يمحمل 
السابقعليه: لكن فيهذا 
الوا ب يمثاوهوائه انمابتم 
اذا كان قولهعلاحظة الميثية 
كلاماصار من صاح ب القول 
أعني الذى فتحالباء وأما 
اذا كانمن الحشي توحبها 
مرامه فلاهذا ويمكن أن 
يقال انهلا مشاحة في 
على || الاصطلاحفلا حد رك 
يصطلحعلى اعتبار المطابقة 
من جانب الواقع فيهما فلا 
يأنى عنههذان القولانبل 
على || بلامانه ورا يشعر ذلك 
( قوله وقد يفرق ) قد 
التقيلية اه من الكنقرى 
باختصار وتلخيص( قوله 
اذلا قائل ال ) حاصلهذا 
سؤالوحوابه وملخصهما 
أن يقال فان قيل يحتمل 
|| أنيكون من فتح الباءقائلا 
باعتبار المطابقة فيهما من 


جانيالواقع فينئذلايا بي عنه (قوله لابطريقالمفهوم ال ) بحث فيه بأنهليس فى كلام الحثي مإيدل على تميين وجه الاستفادة لانه 
ادا كانالمقصو د هبناخصوصية الشيوع الافوالف اطلاق الصدق عليهااستفيدمنه اناطلاقه على غير الاقوال غير شائع سواه كانت 
هذه الاستفادة بطر ب الاشارة المقابلة للمفهوم أو بطري قالاشارة القارية يهو ليس فى كلام ا حنى اباء عن واحد من هذين الامررن 


( قوله لاا موجودة فى 
الخارج)أىالمر ادف للعين 
وهذا اعاروافق اصطلاح 
ال-كماء في المارج 
والواقع حبث ان الواقم 
ندم اعم مطلقا من 
الخارج ويخالف اصطلاح 
المتكلمين المشبور عنهم 
حيث ذهو ١‏ الى أمحادهما 
فليتأمل ( قوإه ما حفقه 
اليد الخ ) قال يسم 
والظاهر ان الصدق 
والكذب كانهما يكونان 
من أوصاف الخبر يكونان 
من أوصاف الطخبر أيضا 
فكما يقال خبر صدق 
يقال متسكام صدق فلاحاجة 
الى التكلف المذ كور اه 


(4؟١)‏ 
| ويلاحظ أولا في حصول هذا الاعتبار الحم أعنى كو نه مطابقا فتح الباء هو الواقع فان 6 انا 
إصير مطابقا يفتحها اذا نسب اليه الواقع واعتبر من جهة الفاعلية صرحا فيقال طابق الواقع المتم 


الذى هو صفة الواقم وسمى به كون الحم مطابقا تسمية للثىء بوصف ماهو منظور فى حصوله 
أولا لم أخذ منه صفةمثبية ووصف العقد والمك به فلاحق ممان ثلائة أحدهاالافوى وهوالثات 
المنقول عنه والثاتى كون الك مطابقا والثاتالصفة المشبهة المأخوذة من هذا الممنى التي يوصف بها 
المسمالواطأة بإن يقال حم حق وانما قيد بقولهأولا لان الم أيضامنظور فيه من جهةالفاعلية 
فى هذا الاعتبار لكن ضمنا لاصريحا لانه اذا ل يكن منسوبا الى الواقم من جبة الفاعلية لايتتصف 


أبكونه مطابةا بفتعتها فان مقتضى بإب المفاعلة النسبة بالفاعلية والمفمولية من الطرفين وكذاك الواقم 
منظور فيه بذينك الاعتبارن لكن ذلك منظور اليه ثانيا أى ضمنااذ الفاعل الصريح المطابقةعلل 
هذا الاعتبار حو الواقع ( وله هو الوافع الموصوف بكونه حقا ) الواقع هو النسبة الخبرية الثابتة مع 
قطم النظر عن اعتبار المعتير ببانه ان الكلام الذى دل على وقوع النسبةين الشن امااوت او 
بالاتفاه مع قطع النظر عن حصوها فى الذهن لابد أن يكون يينهما نسبة ثبوتية أوسليية لانه اما أن 
يكون هذا ذاك أو م يكن وتاك النسبة هو الواقع فى الخارج ونفس الامن ومعنى ثبوتها وتحققها انها 


فلا معنى لتبوتها وتحققها ( قوله وأما المنظور الخ ) يمني انما سمى كون الح مطايقا بكسر الباءالواقع 
بالصدق لان الملحوظ فى هذا الاعتبار أولا هو لمم فانه انما يصير احم مطابقا بكسرها اذا نسب 


الى الواقع واعتير من جبة القاعلية صريحا فبقال طابق الحم الواقع والحسم متمف بلمنى اللفوى | 
لاصدق أعني الانباء عن الث" على ماهو عليه فيكون تسميته .هذا الاعقبار بالصدق أيضا تسميةللثى' 
أبوصف ماهو منظور فبه أولا فان فلت لل يجسل الامر بالمكس بان يسمى كون المسم مطابقا 
| بفتحها بالصدق وكون المي مطابقا بكسرها بالحق تسمية لثنو؟ بوصف ماهو منظور فيه نبا 
أجيب بان التسمية بوصف المنظور أولا أرجج من التسمية بوصف المنظور فيه ثانا لقربه منه 
وأنسياقه الى الغهم أولا من ودف المنظور فيه ثانيا ( قوله وهو الانياء ) قال الفاضل الحذي وفيه 
نظر لان الانباء صفة اللتكلم والمقصود هنا بيان حال الصدق الذيهو صفة الحم والجواب أن هذا 
انما يرد لو كان الاناء مصفرا مبنا للفاعل. أى الاخبار فانه صفة المتكلم أمالو كان مصدرا مبنيا 
للمفعول أعنى كون الثيء مخبرا عنه على ماهو عليه فلا شك فى كونه صفة الحسم أو يقال أن هذا 
ميني على التسامح فان اخبار المتكام عن الثىء على ماهو عليه يستازم كون الشيء بحيث مخبر عنه 
على ماهو عليه كا في تعريف الدلالة ,الفيم الذي هو صفة النامع أو الممني فانه يستلزم كون النفظ 
يحيث يغهم منه المعني كا حققه السيد الشريف في حاشية المطول وقال الحثى المدقق لكن اتصاف 
الحسي بأى معنى كان بالانناء عن الثى' على ما كان عليه محل كلام اتهي كلامة يحتمل أن يكون 
أمراده ماءر فى كلام الفاضل الحعى وقد عرفت جوابه ومحتمل أن يكون مقصوده ان كون الاناء 
المذكور صفة للحم اننا يصح لو كان كل حم نابا في تقس الامر ومدلول كل ماهو فى نفس 
الس كوو لات اسك ااا اا كس ئس سسكام 


( قوله والجواب أنه لايلزم. فى وجه المناسبة الخ ) وأجاب بعضهم ميواب آخر وهو أنه لا يازم من الاناه 


عن الثى* على 


ماهو عابه كون ذلك الثيء ثابا فى تمس الامى حتي يرد ماذ كره على ان! لحني سيصرح بإنممن قولهعلى ماهو به عليه على 
وجه ذلك الثىء ٠‏ الذى اني» نه ملس بذلك الوجه وذلك لا يقتضى بوث ذلك الثثىء ٠ف‏ نفس الامى هنا دلو بني 
المعترض الكلام على أن صدق الخبر مطاقته لاعتقاد الخبرولو خطاً قدفمه واضح ( قوله اذم يوجد اط) بحث فيه بأنهلا 
فيد أذ لا يلزم من عدم الوجدان عدم الوجود وقد حقق فييحله أن اتعريف اللفظى قد يكون بلمركي الذى يقصد به نين 


الممنى لا تفصيله علي ان الترادف قد بوجد فى المركب مع المفرد فلمل )1١18(‏ (قولهلايكقفىوجه النسمية) 
الامر اذ حئذ بصح أن يقال كل حم صادق أي عخبر عنه على ما هو عليه والليواب أنه لايازم فى أى وأنمالذي يكفى فيه 
وجة الماسبة اتصاف جيع أفراد الحم بالوصف الل كور بل يكق أتصاف بعضها بة وان مداول || اتعايل بالتسيز الطلق 
الكلامفى تقس الصدقوالكذب احهال عقلى .بناءعلى أندلالة الالفاظ لبت قطسة» بتى انكلم أ هو مخصيص الثيء باسم 
في أن كون الانباء المذ كور مع لغويا للصدقمحل ترد لذج بوجد ق اتناو مره من الكت دنا للاشتراك م ذكر 
المشبورة ( قوله وهذا أولى مما قبل الخ)لانة , يدل علي وجه المناسية فى التسمية على وفق ماذكرء|| في بعض وجوه تسمية 
فى اق على أن ايز الطلق لابكن في وجه النسمية ( قوله فان مفبوم الخ ) دفع لا يقال المقية | هذا المر بإلكلامولا ممنى 
صفة المسم ومطابقة الواقع أب صفة الواقع فلا يصع تمريفها بها وحليا علها بهوهو وحاصل الدفم له هبنا اذ الغاير ين 
أن المطابقةوحدها وان كانت صصفة الواقم لكن لافهوم الحاصل من مطابقة الواقم اياه أعني المطابقة|| الاعتار بن ظاهر حينئذ 
التعلقة بالمكم صفةالمكم ألا, أرى أنة يصح أن يقال الحم موصوف بمطابقة الواقم ياه فان ممق | فالاولى ان مخصكلاعتبار 
معابقة الواقع أياه هو بعيد.هممنى كون الحكم يحيث يطابقة الواقع تأمل ( قوله الاانه مركب )|| بإسم كا ذكره الحني 
جواب نما قال أنه لو كانصفة الحكم لصح أن يثتق مئة صفة له ما يشتق من الحقية فيقال حكم ( قوله هو بعينه ) يمني 
اجن كراد كذا أو الارن اح كن ب شرح التلخيص عرفوا الدلالة الوضنية اللفظية با | ذلدا كان هذا وصفا 
فهم المعنى من اللنظ واعترض عليهإن الفبم أن كان مصدرا مينيا افاعل أعنى ا كان ذاك أيضاوصنا له وكا 
ا مصدرأ مينيا للنقمول أعني المفهومية فبو صفة الممني فلا يصح حمله على الدلالة التيعى ضفة كان ذاكوصفا ص 
الفظ ثم أجاب بنا لانسل بانه لبس صفة اللفظ فان لغهم وحده و نكان صفة القاهم و ركذا الاقبام|] حنه علىحقية الكالق 
وحده صفة المجنى ألا أن فهمالممني من ألافظ: صفة النفظ فان معني فهم المعنني من اللفظ أو انغهام يومف له جوهو وقوله 
امه هو مسن كون اف عيدب نه ان تي ماف اياب لال مفرد يصع أن بعت تأمل أغارة إلى لم 
| منه صفة تحمل على النظ وفهم امن وأنقهامه منه مركب لا يمكن اشتقاقها منه آلا بواسطة مثل أن العينية التى أدماها بل 
يقال اللفظ منفهم منه المني (قوله ولعض الافاضل ) أراد به السيد الشريف حيث رد ما قاله الملازمةالههي بين الممنبين 
الشارح في شرح التلخيصع! حاصله ان كون فهم الممنى من النفظ صفة النفظ بإطل وكون مشاه وى نس فى الغايرة 
اكون الفظ بمحيثيفهم منه الممني لاهر البطلان نع أنه يستازمه وأبن الاستازام من الاتحاد فالا ولى وابية عن الأتحادغاءة الابمه 


|أن يقال أن أمئالهذا مول على التباع من القوم وأعمادهم على لبور أن الدلالة صفة النففد 


أقاده مولا6خالد (قوله 
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جواب مايالا ) حاصله أنذلك الوصحف ع كب مقصللايمكن أن يشتق له منه وصف حمل عليهوذلك لاينافي كونهوصفا 

تج حر بو ور ارو 0 ار ك0 7 

ثارة بلفظ عمل دال على الاضافي ضمنا ونارة بلقظ مفصل دال عليه ضربحافلا فرق الا بإلاججال والتفصيل و نظائرء العول وكثر 

' لثال ( قوله حيث قال في شرحالتلخيص الل ) ونظير تعريف الدلالة فى ذلك تعريف الع أنه حصول صورة الثعىء فيالستل 
حكثاعترض عله أن المر صفة العا والحصول صفة الصوزة فلا حمل أحدها علي الآ خر بهو هو وأحِب أن الحصولوان 


كن عفة لاصورة لكن حصول صورة الثنيه في العقل صفة غلم فانه الذي محصل الصورة فى عقله 


( قوله بناء على ظلوور دلالنه عله ) أي دلالة مطابقة بة الوافع اياه على كون الحم بحيث بطبقفه الوافع ( قوله تأمل )قال 
مولانا خالد وجه التأمل ان ما ذكره لا .يدل الا على كون الواقع ملحوظاً أولا بالنظر الى المطابقة .لكوي فاعلها صراحة 
لا بإلنسبة الى حصول مفبوم الحقية أعني كون الحم بحيث يطابقه الواقم اذ المطابقة فيه لكونما في حيزحيئيته بست ملحوظة 
أولا فضلا عن فاعلبا الذي هو الواقع بل الملحوظ أولا الحم كا ترى اه ( قوله متبعا له ) خبر بمد خبر ليكون والضمير 
فى الوصف راجع الى أثر الفاعل وفى الظرف الى الشييء وقوله استتباع الضوء للشمسس الاظهر أن بقول استباع الشمس الضوه 
أو تبعية الضوه الشمس فان الضوه نابع والشمس متبوع على ماهو ظاهر وكذا يقال في قوله مثلا ماهية زيد تستنم الفاعل 


فان الاصوب أن شول ع وقوله 


من الضوء سان لملاثر الحاصل من الشمس وقوله يجملها الشمس السعخة الصحيحة مجمله 


بذ كوالضم ( قوأه عل مال الاشرائبون اح ) الظاهر من تقرير مذههم ان الماهية عندمم هى منشأ مزاع الوجودالفبوي 


فهو نفس الوجود المارجى على ما 


اممكنات ليس بحقيقة 
وكان هذا ماساتيم الى 
القول بمجعولة الماهيات 
وأما المغامون فانم لما 
قرروا ان الماهية فير 
الوجود وأقانوا الادلة 
على ذلك ازمهم القول 
بأن الاهبات غير جمولة 
فان_أر الفاعل لما كان 
هو الممكن اناا وكان 
لمكن عندهم أمر'مؤلف 
من الماهية والوجودازمم 
القول بأن الجبل مؤاف 
لإبيط فليتدير وَّ نَ 
هذا عراد من قال ان 
الجمولهواماهياتالمركة 
لا البسيطة وقال المضف 


(5؟1١)‏ يحديه من أخذت الفطانة بيده وما عدا الوجود الخارجي ندحم فى 


والفهم صفة السامع فلا بد أن يقصد بتعريفها به ماهو صفة الافظ أعني كون اللفظ بحيث يفهم. منه 


المعني ودلالةفهم المعني من اللفظ على كون النفظ بحيث يفوم منه الممني دلالة واضمة لانثتيه فالمقصود 
من فهم المعني من الافظ كون اللفظ بحيث يغهم منه الممني ( فول فالمعني الخ ) يعني اذا لم يكن مطاقة 
الواقع أياه صفة للحكم بل مولا على التنامح على ماحققه إمض الفضلاء يكون ممناء كن الحسكم 
بحيث إطابقه الواقم بناء على طبور دلالنه عليه واعمادا علي فهم النامع قال الحشتي الدقق لكن 
على هذا التقدبر ب" يكون المنظور أولا فى اعبار المطابقة هو المكم أيضا فى المقيقة أقول لبس المراد 
بكونه منظورا فيه أولا أن يذكر في اعتبار المطابقة أولا حتي بره عليه ما ذ كر بل المراد ان الذي 
بلاحظ أولا أني.حصول هذا المفهوم أعني كون الحكم مطابقا يفتح الباه عو الواقع لانه الفاعصل 
الصريح ذا سواء ذكر مقدما أو مؤخرا ولاق انه ثابت على هذا القدير تأمل ( قوله لابقال 
هذا صادق ) يمني أن الظاهر أن يكون الباء في قوله مابه للدببية والضمين أن لاثنيء فالمسئى الام 
الذى سببه الغىء ذلك الئيء ولا شك أنه يصدق على الملة الفاعلة لان الالان مثلا اما يصير 
انانا مهايا عن جيع ما عداه بسبي الفاعل وايجاده اياء ضرورة ان الممدوم لا يكون انسانا بل 
لا يكون ممتازا عن غيره لما تقرر من انه لا عابز فى المعدومات فيازم أن تسكون الملة الفاعلية ماعية 
لعأولانا وهو بإطل ( قو لاا تقول الفاعل مابه الثىه ٠‏ موجود الخ.) أى الفاغل ما بسببه الثثى' 
موجود فى الخارج وذلك إما بإن يكون أبر الفاعل نف ماهية ذلك الثى" ٠مسادعاً‏ له استنباع الضوء 
الشمس والفقل يتمع هئه الوجود ويصفها به على ماقال الاشراقيون ؤغيرهم الفاثلون بأن الماعيات 


قال بضهم الماحية الستسمولة مطلقاً اذ لوكانت الالانية مثلا بجمل الجإعلم نكن الانانية عند عدم جمل محمولة 


الخاعل واللازم باطل اما بان الملازمة فلانه يكون حينئذ أراً. الجمل وما يكون آثراً له ينتنى بانتفائهوأما بطلان التالي فلا نهسلب 
ألنيء عن سه وهو تحال وأجيب بائتع فانه أن أريد بقوله م تكن الانانية اننانية قضية ممدولة :.يكون موضوعها 
موجوداً فلا نسل هذا الاستازام وان أريد قصية سالبة فلا ذ استحالة سلب ألثنيء عن نفسه الا ررى أن اللعدوم في الخارج 
دائما مسلوب عن نفسه قاذا ارنقع الممل ىوقت أو دائما ارضت الانانية كذيك فنصدق قؤنا لمست الانسانة انانيِة 
وقال بعضهم أنها حمولة مطلقاً اذ لو ١‏ تكن الماهية يحمولة لارنفعت الجدولية مطلقاً سواء كانت فى نفئها أو في وجودها أو فى 
أتصافها بلوجود ولو ارضت بالكلية لزم استغاء الممكن عن المؤثر فينتج انه لولم تسكن بحمولة لزم الاستغذاء والثالميباطل والمقدم 
مثا فثبت قيضه وأيب أن الجمول هوية الوجوذ لاماهة الموجود فلا بلزم من أرنفاع الجنولية عن ,الماهية بأسرها ارفاع 
الجمول راسأ واستتناء الممكن عن الفاعل المؤثر ام ١‏ 


( قوله م انه بحصل من الشمسأثر فى عقابلها ال ) فانه لميتضح لك حفيقة الخال بهذا الثالفاستمع لما يتىعليك من المقال انكاذا 
قابلت شينا ا 1 « المقابلأملا قاذا ريت قبل هناك شىه مو<ود يتزع المقل 
منه شيا ويصفه إلوجود مع انه لبس بموجود -قيقة بل ظل وخبال ( قوله وأما عدم القايز ال ) قال مولانا خالد كانه 
قيل اذا لم يكن كون الماهية راي جل عل يلزم كون الماهية ماهية منغيرجمل وتأثير فها من الفاعل فا معني ما قرز 


عندهم من أن الماهيات امعدومة لا عبز يدنها قأحاب عا ري ام ( قولهب)أىبالمايز وعدمة (كوله فاندقم ما قال بعش 00 
5 )فيه نحث من وحجوه ) أماأولا) فالاله اذا كان 9 ر الفاعل الماهية فنا أوالوجودأمسا أنزاعيا عقليا ليا على ماكرره أهل الاشر 


لايكون لفاعلية الفاعل معنى حينئذ اذ لسنممناها الا امياد مو جود فى الخارج )١1!1/(‏ وذلك م 
بجمولة فانم فانم ذهبوا الىان الماعية غى الاثر المترتب على تأثير الفاعل ومعتى اللأير الاسقتباع نم المقل فى هذمالصورة لكن أها 
يمزع مله! الوجود ويصفها به مثلا ماهية زيد تستتيع الفاعل فى الخازج م اصفها العقل بالوحجود حصل ذلك الوجودياعتبار 


والوجود ليس الا اعتباريا عقليا انيزاعيا كي انه يحصل م اا له الخصوص 
ولبس هناك ضوه منةقرد ثابت فى نفسه محجمله الشمس متصةا بالوجود لكن المقل يسبر الوحجود 


العقل وانزاعه لا بتأئير 
الفاعل على ما هو شأنه 


ويسنة ةحول وجد التو نيس الشمى وأا بن يكون آآر انبا للم اداو و د١١‏ ولوس ذاك لتكوا مها 
حيث انقسها ولاامن, حدث كونيا نلك اللحية على ما ذهب اليه المشائيون وغيرهم القائلون بارأ عند ولا مشاحة نه 
الماهيات ليت ت #مولة فاجم قالوا أ أر القاعل هو ثبوت الاعية في الخارج ووجودها فيه ممق انه هنا لكن لاتق 
يجمل الماهية متصفا به فى الخارج وأما الماهية 00 أر له باعتبار الوجود لامن حيث خي بإن كون 7 نوات اغاني عليه ل 
نف الماهية صادرة عنه ولا من حيث كونه تلاك امي إن يجمل الماحية ماحية فعلى كلا التقديرين | كلاف ان شرل نام 
أر عل لشي الموجودف الخارج إما بنفسه وإما بتار الوجود ( قوه لاما ب النوء ل ب | الثى: موجود مريحق 

لبس أثر الفاعل كون العى' ذلك الشى" بل إما نفس الماهية أو الماهية باعتبار الوجود وأما كو رن ! | ان تأثي القاعل ماهو 
لماهية ماهية فليس يبحمل الماعل ضنرورة أنه لامغايرة بين الي" ونفسه حتى يتصور يهنا جل فى الوجود وذلك قر 
وأماعدم العايز فى المعدومات فاعا هو في الخارج لافى نفسها فان الماعيات ممايزة بعضها عن بعض ىق 0 4 5 
الأسها ولا جال لامزاع فى هذا وأن فسر ميم قوهمالماهية بجمولة أو غير تحمولة به إذ لا يعقل ا 
صمته على ما يششبد به الفعلرة الليمة أ النزاع فى كون الماحيات مجمولة أو غيم تجمولة إلني الذىأ 2 
ص عن أن أثر الفاعل قس الماهيات أو الماهيات باعتبار الوجود فافع ما قال يعض الفضلاء وان اننافلان الح تصرح 
هذا اللوات 1 تقم على هذهب من قال أن الماهيات غير مجمولة وأما من يقول بأن الماهيات 5 الاخصر رك ا 
محدولة فلا اذم بذعي أحد الى ان الماهيات بجمولة يمعنى كون ثلك الماهية ما هية اذلا معنى له فلا الشييرق طينئذ ينتقض 


يصلح محلا لامزاع وان شت مصهاق ما ذ كرناه فمليك الرجوع الى شرح المواقف والحوائي 


التعريف على مذهب 


الشسرطة على شرح حكمة المين وشرح الزوراء للمحقق لنواق ( قوله قرد الاشكال ) أذ بصي | الاشسراقبين بالملة الفاعلية 
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طيرورة : أن تير الفاعل لى كان فى الماهية تقسها والوجود أمرأ انزاعيا لصدقعله مايه الثنىء هو وانم لصدق عليه مايه الثىء 
هو هو لان.الفاعل وأن لم يجمل الماهية ماهية لكن أثره الملعية. نفما فلافائدة فى تطبيق هذا الجواب على المذهبين اذلا 
فرق بين الانيان بالضمير الثاني وتركه فى نظر الحتى وأما نالثا فلانه أحالهذا التقرير الى شرح المواقف وأمثاله مما نالشريف 
ماقرر بذلك بل رقم التزاع بين الفرغين وجمل مهما ألى ان أثرالفاعل هو اتصاف الماهة بالوجود نظيرا ]صباغ الوب يصيفه 
ووجه كلا المذهين م لاق المذهيالا ١‏ خرولماكان أر الفاعلاما هواتصاف الماعة بالوجود عل ما حققه وكان ذلك التعررف 
خاليا عن الاشعار بذلك الائر سواه أورد الضميران او 'ر كا حدهما فلا يصدق على العلة الفاعلية عند الكل فقول الحثى ان 
الماهية ليست بجمل جاعل مبني على هذا التحقرق ما هو ماده من السلوك ف المسالك الشرفية 


( قوله لكن فرق بن مابه 
هذا من ضيق العارة 
الح) أفول فى دقمه لا 
لزوم الى ذلك أذغاية 
الامر لزوم سببية الماهية 
لكونها نك الماهية 
لان الباء متعلقة بالنسية 
القائية بإن ذلك الثيء 
هو هو وتنك النسبة فى 
ذلك الكو نلانفس الماهية 
الايرى ان هذا الحتئق 
فرقفيا ضبق بينالماية 


(؟1١)‏ الموجودال) حاصله أن الفاعل سبب الايجاد والماحيةسيب البِن ( قو قلت 


ححصل التعريف مايه الموجود موجود وهذا يصدق على الملة الفاعية ( قوله قلت بسد التسلم اخ ) | 
يمن لانسل أولا ان الثي ٠‏ هبنا عمنى الموج ودبل بمعنى ما يصلح أن يلم وتخبر عنه ولو حازاً وان 
سامناه بإعتشار أن الاصل فى التعربفات الل على الأقيقة والاحتراز عن الجاز وان كان مشهوراً 
بحس الاستعمال لكن فرق بين مايه الموجود موجود قله الفاعل وين ما به الموجود ذلك 
الموجود فانه الماهية فان معن الاول الاعي الذى بسيبه الثى* الموجود متصف بالوجود وما ذلك 
الا الفاعل ومعني الثاني الامى الذى بسيبه الثى' الموجود هو ذلكالشيء الموجود الممناز عن بيع 
ما عداه وما ذلك الا الماعية أذ لا مدخل لفاعل فى كون هذا الموجود المتاز عو الموجود المسناز 
بل تأثيره أما فى نفسه أو في اتصافه بإلوجود على ما حقق فان قبل لا مغايرة بين الثىء وماهيته 
<تى يتصور ينما سببية قلت هذا من ضيق العبارة والمقصود أنه لا يحتاج الدى' في كونه ذلك 
الثي؟ الى. غيرها وهذا كم قالوا الجوهر ما يقوم بنفسه اذ لا مغابرة بين الثيء ونفسه حت يتصور 
القيام ينهما ( قوله وبه بظهر ) أى بما ذ كرنا في يان الفرق من أن الماحية ما به ألنيء ذلك الثىء 


وبين كون الاعية تنك 
الماهية وحمل قول الحشى 
أذ الماهية لبست يحل 
جاعل على الثانى لنطيق 
الجواب السارق على مذهي 
الاشراقية والمثائية ام 
كلابوى فان قبل لامغايرة 
ال حاصله تقض التعريف 
باستازامه فساداً مخصوصا 
وهو مغايرة النىء لنفينة 
والجواب نع الاستازام 
وحمل السببة المسشفادة 
من الباء على كون الماهية 
ماهية دون نشس, الماهية 
( قولهبسمنى انه لايحتاج 
الم ) هذا الى مستفاد 
ص كون تقديم الظرف 
اعنى بهالحصرو هذا يظير 
انهلا برد على التوجيه 
الآول النقض بالذاني بمعنى 


الجزؤثلان كون الانانالانا ل 


( قوله وقد مجعل أحدهما ) أى الثاني اذ لا صمة رجوع الاول لان الضمير الثاني مول على الاول 
والمحمولانما هوالماهية لاالذات فالمعني الامرله الذى بسبة الغىءذلك الامر يمن أنه لاحتاج فيشوت 
ذائلهالى غير ذلك الآمر فيرجعم تحصل التعريف الىما قالوافى تعريف الذائى معني الام يانه لابعلل 
ونه نه للذّات ( قوله فلايتوسم الاشكال 45 أذالفاعل لبس الامر الذى ببببه الممأولذيك الفاعل أمدم 
امل المواطاة” ينهم (قوله لكن ينتقض ظاهر التعريف بالعرضى )انما قالظاهر التعريف لان مال 
التعريف عل مايشاه هوأزلا محتاج في كونه ذلك الام الى غيرذلك الامروالمرضى لب سكذلك فان 
الماهية فى انصافهابهسواء كان لازما أو مفارقا محتاج الى أمر غير ذلك العرضي يكون علة لثبوته سواء 
كان نفس نك الماهية أو غيرها مثلا الانسان فيكونه ضاحكا ! يحتاج الىما هو مندأ كونه ضاحكا أعنى 
اللعجب لكن بني الانتفاض,الذاقي + بمعنى الزه ظاهراً وبإطنافان الانسانفى كوه ناطقا لايمتاج الى 
أمر غيرإلناطق لان يوه له غير معلل بثى» أما بالفير فظاهر وأما بنفس الذات فتقدمه علبا فا قاله 
الفاضل اللي من آندفاع النفض بالذاتي والعرضي ناطنا سبو ولمل الحثى انما لم يتعرض هذا النقض 
لازالمتصود تعريفف الماهية بحيث يءئاز عن العرضىكا يدل عليه قول الشارح مخلاف الضاحك ال 
فدخول اإذاني فى تمريفها لا يضر التصود ويؤيد ما قلناما ذكره بعض الفضلاء من أنه جرت 
عادة القوم فى أتداء مبحث الماهية من الامور العامة بان الفرق بين الماهية وعوارضها دون 
ذانيانها لانه قد يشتبه الماهيةبالموارض فيا اذا عارض الديء لفسه كالكني لالكلى مخلاف الذائيات 
فانه لا أشتباه بين الكلي واليزئى قتدبر ( فوله وجمل هو هوالح ) رد للا قبل ان هوهو عل فى 
الامحاد والاء فى به متعلق بالاحاد اللفهوم *ن هو هو والمراد بالامحاد الاحاد فى المقبوم فالممني ها 
به يتحد الشىء فى المفهوم فلا يصدق التعريف على الفاعل لانه غير متحد به ولا .على العرضي لاله 
غسير متحد به في المفينوم ووجه الرد أن المفهوْم المتبادر من هو هو . الأحاد فى الصدق وعايه 


الاصطلاح فان معني حمل المواطأة أعني حمل هو هو أتحلد التغابرين فى الصدق مله عليه خلاف 
ح بمعحردة الحيوان فقط أو بمجردالناطق فقط بل بمتجموعهما فلالصح المبادر 


الحصر بالنسبة الى جزء الماعية والما بصح.بالنسية الى نفين الماهية والحقيقة ولذا خْص النقض بالذاني اليرء بالتوجيه الثاق 


( قوإموحاسل الدقم ل ) قال الكتبوى لايتضح هذا الحاصل الا بآن يقال المراد من ملاحظة بحرداً عنه ملاحظنه من 
غير أن يكون اللازم من أجزائه الف يتقوم ها الملزوم فى الخارج والذهن فان تصور البدت يدون مواده محال وبدون لوازمه 
تمكن وان كانالمتصور أعنى كون بدو نالاوازم محالافى الواقم (هذا) لكنهذا الإواب مبنى على كون الباء فىقوله يدون للملابسة 

مع أن الحق أنها للسببية فالحق في اليواب ان المراد من التصور هو التصور بطريق الا كتساب بدليل باه السبية ولا فك 


) حواني السقائد أول‎  ١1/( 


ا الكنه انما يمكن بمدخليه الذاتيات لا بسدخلية العرضات  )١9798(‏ قلا اشكال تدبر اه ( قُولهِ أفول 
التبادر والاصطلاح الذى وجب الاحتراز عنه فالتعريفات فلا برنكي مع أن الوجه الصحبح هو ا 3 0 
أن يكون الباء للسيبية والضمير !ن لشيء ظاهر متبادر سالم عن ورود النقش ان انفعلى تقدير الخ ان 37 
القدير أن يكون المحدود ماهية للحد أذ إصدق علية أنه ما بتحد الحد مع أنه لبس كذلك ( قوله 31 تق الاجزاءداخة 
هنا ) أي خذ هذا أى خذ ما ذ كرناء ( قوله لكان أخصر ) لكن الذكر أظير وأسبق الىالفهم ا 
( قوله أى بإلكنه ) أى المقصود منه دقع ما برد على ظاهر عيارة الشار سن أنه يلزم أن تكون 1 الارادة ا 
الذائيات أيضاً داخلة فى الموارض دن تصور ا بدونها أن بتهور بالوجه لا ا سوق امه أفسادءق غأية 
وحاصل الدفم أن لبس المراد بالتصور فى قوله مما ببمكن نصور اسان بو ناته ود 0 الوضوحوان أرادتها 5 
التصور بإلوجه فقط حتي برد ها ذكر بل للراد لتصور انه التي انما يسان “د لكا | داخقة فى تمريف الاهية 
إلكنه بدونه فبو من الموارض: وتصور الثي' بالكنه بدون تصور ذائياته وناعية ‏ 05 يبن برق الارادة تلاق 
الفاضل الحثي لا يخ عليك أن المقصود من تمريف اماهية تديزها عما سواها فيذيغى أن مخرج له وباططنة فاندفاعة ظاهر 
أجزاء الماهية عن تعريفها م مرج عوارضها عن تمر ينها مع أنه على تقدير إرادة التصور بالكنه نما حققناه اه أمالتتحقيق 
نيقي الاجزاء داخلة فيا اقول مقصود الشارح من قو له بخلاف اح يان مغايرة الماهية لموارضها لذى أدار اليه فهو قر 
اللازمة والمفارقة لان بعض المفهومات كان يعرض لنفسها كالمفهوم والكلى فكان حل أن يتوهم ان لمفصود من هذا 
أن حقيقة العارض والمعروض واحدة وأما نغارة الملغية الإنجزاتها هد علي من تعر يف الماهية أذ ل ياك امياز 
المراد بوله مابه السبنية الثامة ولذا ذكر في جيع الكتب الكلامية أن ماهية الني» مغاررة ليع للاهية عن الموارض. فى 
عوارضه الازمة والنارقة مع عدم التعرض لبان المغايرة ين الماعية واجزائها ( 2 واما تصوره أنقدير أن يكون الضمير 
الوجه الح ) يان لمبب فير التصور بإلتصور بالكنه يمني لوم يفسر يه لدخل الذأنى بللمنى الاعم للثىء فى تعريف الماهة 
في العوارض لانه ما بسكن نصور الى» بدونه بالوجه أرضا اى م أنه يمكن تصوره بدون العرضى وامتيازه عن/ًزائها أنا 
( قوله قبل عايسه يستفاد أ ) يمنى يستفاد من أفريع قوله قانه من الموارض على قوله ما يمكن على قدي رأنيكونالضير 
تصوره بدونه أن العرضي ما يمكن تصور الثيء بدونه والذاني بخلافه أعى ما لا يمكن تصورالتيه ااني للموصول على ما 
دونه فبرد علي هاللوازم اليئة بالمعني الاخص أعتى ما , بتع انمكا كا عن الثىء ويستازم تصوره وجبناء سابعًا فعل التقدير 
||تصورها اذ إصدق علما أنه لا يمكن تصور النيء بدونه ضرورة أن تصوره مستازم لها حث الاوك تكون الاجزاء 
يستحرل الانةكاك مهما فينتقض تعريف الذاني منعا )١(‏ وكذلك ينتقض عريف العرضى بهم ج*ا || خار-جة سابقا ولاحقا ولا 


ضير في ذلك وعلى التقدير الثالى تكون الاجزاء داخلةني قمر ف الماهيةولا ضير في 


ذلك أيضا اذ اللقصود هبنا امتبازعاءن العوارض ليس الا ام ( قوإه يان لسيب نفسير التصور الم ) اعترضه بمض الاعلاميان 
الفاد لا يكون قريئنة ة على المراد وأن كانقد يصلح قريئة ة على نخرير المراد وأ نهذا هرنا واستظور أن بكون ( قوله وأما تصوره 
إلوجه الح ) بيانا لفائدة التفسير لتصور باتصور بإلكنه وان نكون القريئة عليه نفس المقام أى كون الموارض يلاف للاهية 
)١(‏ ولا يمن عليك انه ما ينتقض تمعريف الذاني الاوازم المذكورة كذاك ال نسخة 


(كوله فاحتبار الأستفادة اسل ) حث فيه بإله مل ذاك نكثيرا للفائدة وبإن ورود الاعتراض على نعريف الذاني أظبر بناء على أن 
اللوازم البئة لما كان.تصورها لازما لتصورالثيء تبادر منه قطما عدم أمكان تصور الشيه بدونها مملاف ورودها على تمريف 
المرضى اذ لما وقع التعدد والتغابرههنا تبادر الى المقل اما نما يكن تصور الثىء يدوا فلا ترد من أول الاعر على تمررف 
العرضى ولذتك خص الاستفادة والاعتراض تمره يه الذاى وان كن التمريفان مشتركين في ورود الاعتراض ( قَولِه الام الا 


أن يقال ال ) فظر فيه 
الممترض فالاستفادة أعاهي 
بإلنسية الى تعر يف الذاتي 
(قوإه اده يكلامه ) قال 
مولانا خالد ترك ذكر 
ألثااقة وهي أنه تقدم 
عل للاهية في الوجودرن 
على مافى شرح المطالم 
قال وهى خاصة مطانة 
قال السيد في حوائيه 
لايعارك الذان نبا 
المرشى اللاز, مد فق 
العرضى آلا بعد محتق 
الماهية وعدم اتفائه الا 
بمد اتفامًا كالزوجية 
للاربمة اه أفول ورك 
شرح المطالع نفسه خاصة 
رابعة يذكرها قدماء 
المناطقة وان ١‏ تكن من 
الخواص المطلفة وجى كون 
الذانى غير يحمول ولمل 
المتكلمين يمالفون في ذلك 
فلذاوقم له ثركاتد ير( قوله 
.2 والا) أى وان لم يمكن 


تصور الملزوم بدون ذلك 


اللازم فى اجلة لزم ال ( قوله وهو حال) وير نابت فيا اذا كان لهتصور المازوم قصدا فضلا عما أذا 


الحا 51ل و كك الوادت ا را الاوار الفلار اع الدع لست 
فاختبار الاستفادة فى توجيه هذا الاعتراض :طويل للمافة اذ يك أن يقال أنه برد على التعريف 


(0)980 إن سوق كلام الحثى يأناه ووجه هذا النظر ان تمريف العرضى ظاهر في أظر 


المذ كور لامرضى الاوازم البذة بالمعني الاخص اللهم الا أن يقال المقصود منذ كر الاستفادة الاشارة 
الى ورود الاعتراض على تمريفهما ودفه عنهما وحينئذ يكون ضمير قوله فيرد عليه راجماً الى كل 
واحد من التعريفين تأمل ( قوله وجوابه الح ) يعنى لا للم الاستفادة أولا فان يان حم المرضى 
لاجل منابرته الماهية لا يستازم أن يكون حك الذانى مخلافه وعلى تقدير تسلم الاستفادة لا للم 
أن الاستفادة المذ كور أكون بطريق التعريف أى تحيث تصاح أن ككون ممرفا للذائتى مساويا له 
لا يجوز أن يكون المستفاد حكما ماما شاملا له ولغيره ما أن ما ذ كره أعنى ما يمكن تصورءبدونه 
لبس معرفا مساويا للعرضى بدل عليه من التتعيضة في قوله فانه من الموارض ويؤيده ما قاله فى 
شرح المطالع للذافي خواص ثلاث الاولى أن تنع رفمه عن الماعية على ممنى أنه اذا تصور الذاق 
وتصورث ممه الماهية امتتع الحسكم لبه عنها الثانية يجب لروته طاعل معني أنه ليس يمكن تصور 
الماهية الا مع تصوره ومع التصديق بثويه لها وها لما بخاصتين مطلقتين لان الاولى تشمل 
اللوازم الينة بالممني الام والثانيةبلممنى الاخ ص انبى كلامه وعلى تقدبر الاستفادة بطر يق التعريف 
فقول فى الجواب ان معنى عسدم امكان تصور الئي» بدون الذانى أنه.لا يمكن تصور ذلك اليه 
بالكنه بدونه بوجه من الوجوه سواء كان بطريق الاخطار بأن يكون ملحوظاقصدا وبلذات أولا 
بأن يكون ملحوظا ترما اذ ليس نصور ذلك الثيء الا تصور ذاتياته فلا يمكن بدوئه أصلا والمسنازم 
تصور اللازم لبس الا تصور الملزوم بطريق الاخطار بأن يكون المازوم ملحوظا قصها وبالذات 
فيمكن نصور الملزوم بدون ذلك اللازم في اجفلة وهو مااذا لم يكن الملزوم متصورا بطريقالا جطار 
والقصد والا ازم أن يكون الذهن منتقلا عن ملزوم واحد الي لازمه والى لازم لازمه بالفا ما بلغ 
حتى محصل اللوازم بأسرها فى الذعن وهو محال فلا يصدق تمريف النانى عايهما قان قيل قد 
صرح السيد الشريف قدس سره فى حاشية المطالع بأن الخاصة الثانيةللذالى أعنى مالا يكن تصوره 
بدونه ما لابد فيه من تصور الذاى والماهية بطريق الاخطار ولا يك فيه أخطار الماعية فضلاعن 
تصورها قلت الحتاج اليه هو التصديق بوت الذاني لها ضرورة لها تصديق لابد فيه من نصور 
طرفيه بالذات لأستلزام تصورها تصوره برشدك اليه عبارئه ( قوله على مالص عليه فى حواشي 
لمطالع ) قال السيد الشريف قدس سرء فى بان قوله بأن المستازم لتصور اللازم تصور المازوم 


التفصيل 


كان تصورءبغير الفصد والاخطار ( قوله فان قيل الخ ) يحك فها بستفاد من اللمواب وهو اختصاص الاستازام فى المازوم مم 
اللاز م بوجه النصد والاخطار دون مخصيص الماهية مم الذاني يذيك وبعد فان فىهذا المجواب من الانظار مالا يمن على المتدرب 
بالعقليا تاذ برد عليه أولا اقاضاؤه كون قضية الاستازام خاصةمطاقة وهوخلاف ماأجعوا عليه وثانيا انهلابتى معهمعنى للملازمة 
بعد جواز الانفكاك المترتب على هذا النقرير وثالناورود الافت على ,قوم الاستازام.شسروط جا اذاكان المازوم ملحوظا بطريق 


لشلة 


التفصيلى فربما يطرأ على الذهن ما بوجي اعراضه عن اللازم فلا يستمر اندفاعه أى اذا تصور 


اللزوم وكان: ملحوظا قصدا مخطرا بالبال استلزم تصورء على هذا الوجه تصور لازمه الفريب وفي 
هذا المقام يحث نص عليه فى حواشي المطالع فليرجم البه ( قوله وأيضا زمان 0 
ثان عن الايراد المذ كور بعنى ان معنى قولنا الذانى مالا يمكن تصور الشيء يدوه انه لا يكن : 
الثيء بالكنه فى زمان ل يكون الذانى متصورا فى ذلك الزمان ضرورة أن تصور ألنيء ا 
لادكون الا تصور ذانانه فبكون تصوره عين نصور ذانانه فلا بد أن يكونا فى زمان واحد خلاف 
تصور اللازم فانه في زمان غير زمان تدور المازوم ضرورة أن تصور اللازم مغابر لنصور الملزوم 
وتابع له وامتناع توجه النفس نحو الشيثين في زمان واحد واذا كان زمان تصورهما متغابرن 
صدق أنه ككن تصور المازوم بدون اللازم لانفنكا كه عنه فى زمان تصوره فلا تقض حد الذالبى 
باللوازم المذ كورة تقل عنه لان تصور الملزوم معد لنصور اللازم لا سيب موجب له والا لا حاز 
بقاؤه مع زوال تصور الملزوم واللازم باطل بالضرورة م أن تحقق ممنى اللزوم بين المعد والمعرلم 
مما لا يمنى ولذا قالوا الدليل مايلزم من المل به العم بثيء اخر والمعرف مابلزم منتصوره تصور 
“نيه آخر م ان المياذي معدات لامطالب فان قبل ما مني قوطم تصور اللازم البين لا ينفسك عن 
تصور الملزوم قات معناه أن 'نصوره يعقب نصور الملزوم دون فصل ولثائل أن ملع تغاير زمالى 
التدوررن فان من نمك بامتناع توجبهالنفس فى زمان واحد الى ث حكن زد عليه أن الخال ل شور 
الذاني كذاك أيضاً تأمل والاولى ف المواب أن يقال ممني عدم امكانتصو د الثي' بدونالذاىعدم 
امكان ملاحظه يحردا أعنه كا ان معني أمكانة يدون المرضي امكان ملاحظله رات أنه ىكلامه 
ان أراد أنه معد حقيقة فهو بإطل لانالممد مانانع تصور أجماعه مع المعرإضرورة أنه يتوقفعل 
وجوده وعدمنه وتصور المازوم قد يجامع تصوراللازم وان أراد أنه ممزلة المعدفي عدم زوم الاجماع 
ما بدلعليه قوله مع أنالمبادى معدات فازالمعدات الجقيقية هىالحركات الواقمة فا نادي 
معدات على سيل التشدية لص بذلك الى الشريف في حواني 
جوز أجماعهما فيرد عليه تقضاعل هدر الأجماع وهذا البحث مندرج في قوله ولقائل أن يكلم تقار 
زماني التصورين م لاق وحاصل معني اللزوم الذى اعتبره ف اللوازم البينة هو أن لايتخلل زمان 
بين تمقل المازوم وتسقل اللازم وبذلك صرح الملامة التفتازال فى شرح المقاصد فى يحث الاضافة 
ومنع تقابر زمانى التصورين بمد الاسشدلال عليه راجع مم الى دليله والا فبو غير موجه #* وحاصله أن 
الدليل اللذ كور انما م: يم فيا أداكان تصور المازوم «مدا وذلك غير لازم فى جميع الممزوم مات بالنسبة 
الى اوازمها البينة للجواز أن لا يتوقف اللازم على مازومه أصلا بل بكون الامى بالمكى كالاغدام 
بالنسبة الى ملكاتها فان الاضافة لماكانت داخلة فى مفهومانما :وتسقل الاضافة يتوقف على عقل 


شرح الرسالة فهو لايفيد أذ حنئدذ 


الاخطار فانه لوصخ كونه 
ملحوظا لا مذا الطريق 
م ببق مازوما( قوله معان 
المادي معدات للمطالب) 
أى على ماهو رأى الحفقين 
من ال -كاء وأماما نسب الهم 
من قوهم بالايجابوكون 
تأدية النظر الى المطلوب 
على طريق ااوجوب 
فنا كوت الفيِض 
النازل من عند الحق بعد 
عام المعدات واج بلول 
حبث لاحل فى الفياض . 
ولا عجز ثم ان باق 
المذاهب في هذا اللوضوع 
مث_بورة فلا تطبل با 
( قولهوهذاالبحث مندرج 
في قوله وافائل الخ ) نظر 
فيه بعش نضلاء الحققين 
بقوله ان كويه عيزلة المسد 
يك فيا ادعاء الحشي من 


تداير الزمانين 


الملكات لكونها طرفا لها كانت الاعدام موقوفة علما أولا إنوقف اشيء مما على الأ حرأ * 


كالمتضايفين فائهما يحصلان مما منغير أن بتوقف أحدها على الا خروالا لبظلت الممية وخلاصته 
أن الثلازم مننحصر في العلة والمعلول أو ب بئ معلولى علة واأحدة نعلي تهدير أن يكون الملزوم علة 


معدة يكون زمان تصور الملزوم مغاير | لزمان تصور اللازم وعلى التقدير الاخير يكون زمان تصور 


(كوله قبي على عدم التدبر الخ ) وجبه ارك هذا الاعتراض مندرج فى قوله ولقائل أن ٠‏ عنم الخ فا معن ابرأده بعد قله 
ولظر قبه أولا بإن المقصود به إيراده على المواب الاول ا ا المنقولة ولو سل أنه ايرادعل 
جوابه الثاني فهو تفصيل ما أشار اليه الحشى وله ولفائل فا معنى عدم ندبره في توجيه المنم على أن المنع المذ كور بهسذين 
الزدين لابرد ههنا لاعلى جوابه في الاصل ولا على جوانه الاول فى اللاشية أما المتضافان فلانا جزم قطما أن زمان تعقل 
أحر ها غير زمان تعقل الأاخر وان م يكن بين الزمانين زمان ولا أشكاكمخلاف نصور الذاى مع تصور الثى» وقد صرح 


فى الموائف مخروج المتضاسين 


مهما محتاج الى تصور المزوم هو زمانتصور اللازم وبما حررنا لك من توجبه المنع ظهر أن اعتراض الحثي المدقق إعد 
مستقل وذلك يقتضى زمانين || تقل ه_ذه الحائمية بإن جوابه الثاني لا مجري ف الاعدام بالنسية الى ملكانها وف المتضايفين مبى 
قطما واما الاعدام بإلنسبة على عدم التدبر فى توجيه المع المذ كور ووجه التأمل أن وجود الماهية بالنفاير لبس الا وجود 
الىمالكها فنك ذلك أيضا || الاجزاء فلا يكون تصور الذات مغارا بإلذات تصور الذانى ولذا قالو بالتغايربالاجال والتفصيل بين 
ضرورة ان تصور العدم | الحد والحدود بحلاف المازوم واللازم فان تصور الملزوم مغابر بالذات لنصور اللازم ا لا مخ 
المضاف غير كاف فيتصور || واهواب الحق ما ذكره بقوله والاولى الل وحاضله أن فىالذائي تصور الذات بدونه غير ممكنلان 
المضاف أليسه اذ الاضافة || وجوده عين وجودها ما أن المتصور أيضا نير تمكن وفي اللوازم التصور تمكن لكن المتصور وهو 
وان كانت داخلة لكن ||انفسكاك الملزوم عن اللازم محال وهذا ا قالوا ان في الكليات الفرضية فرض الاشتراك تمكن وان 
اللضاف اليه خارجفيحتاج || كان المفروض محالا بحلاف اللزئى فان الفرض والمفروض فيه تحال وتفصيل ذاك فى حواشي 
ال ىتصور مسقل حاصل || السيد الشريف قدس سره على شرح مختصر الاصول ( قَوله وهذا القدر يكفيئا فى هذا المقام ) ' 
في زمان آخر وذلككاف | يمني هذا القدر من الانفكاك أعنى كون زمان نصور اللازم غير زمان تصورالمازوم يكفيئاق الفرق 


في غرض الحشي قطما فان 


موجه هذا النوجيه الذى | ألئزوم وحاصله أن الانفتكاك الهادم لنزوم هو بممنى الانفصال وعدم الاستعقاب لالمغاارة لزمانأمل 
ذكروءقانوجبهالصحبح ( قوله وقبل أيضاً لم ) أعتراض نان على قوله مما يكن ال يعنى ان أريد بالامكان فى ذوله مما يكن 
ف راذا للرتارح نصور الا نسار ن يدونه الامكان الخاص ع نى سلي الغسرورة عن جاني الوجود والصدم ييلزم جواز 
السند وهو مايفهم من | تصور كه الثىء بالعرض وهو ال اذ العارض لايفيد معرفة حقيقة المعروض والا لم يكن عارضاً 
ظاهر قوهم ا أذ يصير م#ضله أن تدور كنه الانسان بدون العرضي وتصوره لاندونه أعني . نه ليما 7 
اللازم اليين ما يستلزم || فيكون تصور كنه الانسان يدون العرضي وتد-وره لا مدوثه جائزاً أ أذ لوانتم اوجب أن ,> إكون 


أصوره صور ذلك الثعي» 
من وجود التصورين مما 
ق ذماذع ان الحنى فى 


أصل أجوابه مأنع فلما أورد كلامة ق صورة ة الاستدلال ورد 


أتصور كلبه دونه ضروؤريا («دنف) وان أريد بالامكان الامكان العام أعنى سا 


(2)157 عن الاوازم البينة فضلاعن خروجبما عن تمريف الذاني وبأن كلا 


بين الذاني واللازم وأما فى قسمة الخارج عن الماعية الى اللازم والمفارق قلا بل نجب فيه الانفكاك 
8 الانفصال وعدم الاستعقاب ففى هذا اشارة الى دفم ما إيتوهم أن القول بالاتفكاك بهدم قاعدة 


ب الضّرورة عن أحد 
الطرفين فه_ذا المعنى حاصل فى الذاق أرضاً أذ ما يصدق على |العرضي أن تصور الانسان دونه 
واجب وكل واجب تمكن بالامكان العام كذلك يصدق على الذانى ان تصور الانسان بدونه متم 


وحكل 


عليه المنع المذ كور ولو أورد كلامه علي صورة السْد لما ورد عليه المنم أنذ كور م انه لا أشار الى رد المع ألمذ كور قوله 
فاذا سك الخ وحاصله أن 1م ع المذ كور باطل اذ يازم بوجه الافس الى شيثين في زمان وأحصد وذلك مع رده بقوله برد عليه 
وحاصله النقض بالكريان الجا قل والجواب الححق الخ ) قال الحةق الكنقري والحق ان هذا الجواب أيضا مبني على 

اعتبار تغاير زمائى التصورين والا فلوكان مرنيا على اتحاد زماتي التصورين لا يكن الانفكاك ينالتصورين لأنه إذا كان زمانهما 
متحدا يكون رقع أ<سدها رقم الآخر قطما على ماهو المفروض من ألازوم والانحاد بنهما زمانا ف لالمواين واحد أهقتأمط. 


( قوله وتلخيصه الل ) فيه ان الامكان العام هو ما سلب فيه الضرورة عن أحد المانبين سواه كان الماني الآخر ضرور 
أولا وعلى هذا التلخيص يكون كل من الجانيين ضروديا فهذا مع مخالفته ا صرحوا به غير صحيح أيضاً لان الامكان حينئق 
لبد أن يمل علىساب الضرورة عن أحدالجانين افأما ان يصدق على الذأنى أو على العرضي فارادة واحدة لابصدق علمنا 
مما مع أنمقصود الممترض ذلك ليس الا والظاهى أن الاراد نالامكان (2)157 العام هو امقيد يجانبالمدم واذا خبله 


وكل متتع تمكن بالامكان العام وتلخيصه انه ما + بقيد الامكانالعام بشىء من الطرفين كان صادقاعلى اب على المقيد يجاب 
١‏ كلمن الواجب والممتتع ) قوله وجوابه لم ( يعنى أنا مختار أنالمراد بالامكان الامكان الخاص وعلع 0 أن 
نصور كه ألثىء بدون 


زوم جواز تصوركنه الثىه بالعرضيٍ بأن يكونهوسياً لحصوله الذيهومحال بل اللازم جواز تصور 
كنهه مع العرضي بأن يكون مقارناً له فان الاين امتقابلين في قوثا ما يمكن تصور الانان | العرضي لبس بضروري 
بدونه وتصور الانسان لابدونه يمن معه لابه أذ المقابل بقو ثنا بدونه معه لابه فالممني تصور الاذسان سوأء كان عدم تصوره 
بإلكنه مقروث غير العرضي ونصوره معه ليسا بضروريين ولا استحالة فيه فانه يجوز أن يتصور بدونه ضرورياحكما في 
الشيء بإلسكنه بحيث يازمه تصور الامور العرضية من اللوازم الينة أقول وهذا الجواب انا تم لو الذاني أولا ما في المرضي 
كان ااه فى قوله بدونه للملابسة أما لوكان لاسببية فالمقابل بدونه به لامعه فالسؤال باق 8 أذ حينئذ. يكون التصور 
هذا وجه التسلم فى قوله ولو ( قوله تبر الامكان بالنسبة الى المقيد ) يعنى أن الامكان فى قوله | ,دونه وعدمه دونه غير 
ما يكن تصور الانسان دونه داخل على التصور المقيد فيد بدونه فالامكان ان اعتبر كفية نسة !أ ضرورى أافاده بعض 
التصور الى بدونه <تى يكون المعني كون النصور بإلكنه بدون العرضى أو به ليسا ضروريين يازم || الحتقين ( قوله يأنى عنه 
م ذكر من جواز التصور بالكنه بالعرضى وأما لو اعتير كفية نسبة الوجود الى ذات التصور الذوق السلم ) وقدصرح 
اليد حت يصير المانى التدور بإلكنه المقيد بكونه حاصلا دون العرضي تمكن يعني لبس وجودهاأ الشيخ عبد القاهر فى 
ولا عدمة ضروريا ني ن أنه قد يحصل وقد لا بحصل فلا استحالة فيه لان الامكان حينئذ ذْ راجع الى !| دلاثل الاعجاز يانه مامن 
ذات التصور لاالى بدونه حق يلم ما ذ كر قل عنه وتوضحه أن قونا الروى الايض محكن كلام فيه أمر زائد على 
لا يستلزم جواز عدم البياض عن الروي لان الامكان اعتبر كفية لسبة الوجود الى ذات الروي || جرد اثبات الثيء نيه 
لا كيفية نسبة البياض اليه فهبنا يحبوز أن عتبر الامكان كيفية لسبة الوجود الى ذات النصور الذي || أو قيه عنهالا وهو 
يكون بدون العرضي لا كفية نسبة الكون بدون العرضى اليه فعدم ااتصور بدؤته مثل عسدم || الفرض الخاص والمقصود 
الروي الابيض بان لا.بوجد أصلا حينئذ لابآن يوجد ولابوجد وصفهما قتامل أندهى كلامه وجه | من الكلام اه صرف 
التأمل ان اعتبار الامكان بالنسبة إلى التصور المقيد بعد يابي عنه الذوق السلم فانه إصير الممئى الكلام الى خلافه يأبله 
حلاف الشاعك والكانب من الأمور البى بكون تصور الشيء الحاصل بدونها قافالا روي الطب ( قوله وهذا عر 
الموارض أقول ويستفاد منه أن الذاتى الام الذى يكون تصور النيء بالكنه الحاصل دوه | المواب العافي لل) فيه 
مكن ومن هذا بخرج جواب اخر للاعتراض السابق اعنى صدق ريف الذانى على اللوازم البيئة || ممى لا'نه إن آراد ان 
|بالمنى الاخص وهو أن التصور يدون الاوازم تمكئن لكن التصور محال بخلاف الذاني فان التصور المواب الشافى مبني على 
بدونه غير تمكن أذ لبس تصور الثي' الا تصور ذاتيانه فلا يكون بدونه تمكنا خلاف تصور اللازم هذا الاغبار العيد فير 
فانه مغابر لتصور الملزوم فيجوز تصوره بدونه وان لم يوجد وهذا هو المواب الثالي الذى أشارا سم كف والبواب العافي 
مبني على تحرير المراد من التعريف مع قطع النظر عن هذا الاعتبار البعيد م لا يخنى على من له أدى نظر باسلوب 
عبار ساهًا وان أراد أن الجواب الغافى كأ يكن أن إإؤخذ من اعتبار الامكان بالنظر الى القيد بالتحرير الذى ذكره 
يكن أن نستفاد من اعتبار الامكان بالتظر الى المقيد كا هو الظادر من كلامة فبرد عليه أيه يازم حئذ ذ أن يكون اعتيار الامكان 
بالإظر الي القيد واعشباره بالنظر الى المقبد متساويين مم انه كيف يسفاد من البعبد ماهو الشافي الاقرب والحق ان الجواب 


الشف مبنى على اعتبار الامكان بالنظر الى القيد بتحوبر الراد من التمريف ولا يلزم من اعتبار الامكان فى تعريف المرضى 
بالنظر اللي المقيد فقط لضرورة راعية اليه اعتباره فى التعريف المستفاد منه للذاق حتي يحصل منه الليواب الثافي فتدبر فانه 
دقيق أفاده الحقق الكنقرى ( وله لكن هذا ليس يّبر فى العرضي ) قال الحقق السابق لكن بتي هبنا شيء وهو أنه اذا 
اغتبر الامكان العام المقيد يجاني الوجود نكون الضرورةمسلوبة عن عدءه فكون جانب الوجود علي مومه فان كان ضروريا 
يكون منافيا لا صرحوأ به من أنه يوز تصور الكنة بااعرضي وقد سوق وأن لم يكن ضروريا بلزمجواز تصورالكنه بالمرضى 


فيرد الشق الاول من السؤال الا أن 


الذاني وقى حصل .وما 
ذكرفينيعلىالترديد ولا 
يثنفت هبنا الىماذ كر بل 
ببق على تمومه علي أنه من 
قبيل تشكيكات الرازيام 
) قوله أن كانالمراد الل ) 
تفرير جوابءن اعتراش 
الحشي على الشارح بأنه 
خالف المكبور وأني 
باس تعمال غريب غسير 
ممروف وهو عنزلة 
اءتراض على كلام الحنى 
وبحث فى هذا اليواب 
إن اللانطين فى العيارة 
المكبورة - نفس الشخص 
بدلل أن عض ماله دخل 
فى التشخص أمر عدي 
فكيف كون عين 
الهوية الموجودة ف الخارج 
فيكون موافقا لما صرح 
به الشريف وغيره 


مر: ان الهوية اسم 


الققة الحرثية وبدليل أن عض الفضلاء صرح بانالتشخص زائد على حقيقة, الشخص عارض له فلو في 
الكلام المشهور على ظاهره لكا 


( )0 يقال المقصود هبنا دفع الاءتراض بصدق تعريف العرضي على 


اليه فها نفل عنه ( قوله على أن تصور الل ) أي على انا لو سامنا أن مقابل قولا بدونه به وان. 


الامكان كفية اسبة الفيند الى المقيد فقول أن تصور الثي" بالكنه بالعرضى بأن يكون العرضي 
سا ملصوله غير متنع لذ عبوز أن كون للعرضي فسبة خاصة يلزم من الء - به الم بكنهه كف 
لاوقد قالوا انه جوز أن يكون المتبايئين نشبة خاصة يلزم من العل به العم عبان آخر وأن لم يطرد 
فى جميع الموارض ( قوله ويسكن اختيار الم ) جواب عن الاعتراض باختيار الشق الثاني وهذاهو 
المواب الاسم الاسبق إلى الفهم يمنى أنا محذار أن المراد بالامكان فى قوله مما بسكن تور الانسان 
بدونه الامكان العام لكن لامطلقا حْتي برد انه متحقق في الذلاق بل مقيدا بكونه من جاب 
الوجود على قوله مما يمكن "نصور الاإسان بدونه ان تصور الانان بالكنه بدون المرضى يمكن 
وجوده يعنى عدم ااتصور بالكنه بدون العرضى أى التصور به لبس بضرورى وهذا المعنى أى 
الامكان العام المقيد يجانب الوجود غير حاصل في الذانى اذ لايصح أن يقال تصور الالان بدون 
الذاني يمكن وجوده يمنى التصود به ليبس بضرورى فم الامكان المقيد يجانب العدم حاصل فيه كا 
مى لكن هذا ليبس بسستبر فى العرضي ( قَوله قد أطلقها على الماهية ) ان كان المراد من الماهية 
باعتبار التشخص الماهية المشروطة بشرط التشخص كا هو الظاهر فهذا الاطلاق غير مثهور ين 
القوم وان كان المراد به الماهرة مع التشخص فعدم شهرته في حبز المنع قال السيد الشسريف قدس 
سره واللقيقة المزئية نسمى هوبة وفي شرح النجر يد وقد براد بالذات ماصدقت عليه الماهة ٠ن‏ 

افراد المقيقة الجرئية وتسمى هوية ( قوله أورد الفاه ) يني أورد الفا فى قوله الحم يبوت ال 
ايذانا بأنهذا السؤال نشيء تما سبق وأما القاء في قوله فان قلى فهو دال على تمرعه ووروده على 
ما قبله سواء كان منشؤه ذلك أولا على ما هو طريق سائر الاسئة الموردة في الكتي فن قال ان 
الفاء الثاتى لت كد ل يأت بثيء ( قوله جموع أمور ثلانة ) أجدها تعريف المقيقة بما به اليه 
هوهو ونانها كون الثنىء بمءنى الموجود وثالها كؤناكبوث بممني الوجود فاك يصير الممنى الامور 
التي ما الموجودات تلك الموجودات موجودة ولا خفاء في لدوية هذا الحم لازت عقد الوضم 
متلزم 

نت أطوية عبارةعن الامر العارض للشخص قلابد أن يكو نالتشخص في هذا المشبور تقس الغخن 


وءذا ظبر وجه ة اراد المي بقوله والشارح أطلتبا على الماهية اعتبار التشخص اذ التسخصس فيه بأق على ماشبادر منه 
لاءنى الشخص . واطلاق الهوية على اماهية باعتبار التشخص سواء كان المراد منه الماهية المشروطة بشرط التشخص أو المراد 
. مله الماهية مع التشخص غير معروف اما المحروف أن أطوية عبارة عن ن أطذية وهي اللقيقة المزئية هذا ما أفاده بعض المدقنين 
وهو ديق 0 الى التدبر 


( ثوله ينا) هو منعاً الحم بالقوية اذلو م يكن اللزوم يناما كانهذا الحم لدوا وعبارة الكنقرى لان عقد الوضع مشحد 
مع عقد امل فى المفيوم أتحادا يذاكانه قال الامور الثابتة ثابتة ولا بد فى امل من التغاير مفهوما بين المقدين حت يفيد وهى 
أظبر وأنسب ( ووه اذ الممني ماحيات المزئيات !1 ) أى ومعلوم انه لالفوية فى هذا الحم اذ الإزئيات ليست يا فى 
الماهيات ( قَوله كيف ) أى كف يكون المحم المذ كور لنوا ولوكان لنوا لكان بديهيا اذ الم على الشي» بنفسه بديهى 
وكيف بكون بدميا الحم بوجوده معركة ين النضلاء قوله معركة بين الفضلاء لاحتلافهم فى ثبونه بين ناف له ومثبت 
وان كانت الاصول المكمية تقضي بأنه أولى بالوجود من البزليالموجود (قوله اذ لااختصاص ال[) وأيضاأ كز المتكلمين 
على نفبه فكيف بصح عنوان قوله قال أعل اق أه ( قوله فى الجنس بالقياس الى النوع ال ) آل فى النوع جنسية والمراد 
هنا نوءان فاكث لان الذى بقع فىحؤابه الجنس عدة أنواع لانوع ( 97068) واحد مثلا اها يقال الميوان فى جواب 


مستلزم لعقد امل لزوما يونا كانه قيل الامور الثتة ثبّة اذ حقائق الاشياء ليست إلا تمس تين أ ما الاللمان والفرس لافي 


الاشياه فوجودها وجودها وبما ذكرنا اندفع ماقيل أنه اذا كانت المقيقة بممنى الماهية لا لفوية فى جواب احدها قتطرآما 
هذا اليم اذ العني ماهيات الزئيات الموجودة فى الخارج موجودة كف ووجود الكلى المي أ جوابادؤالعناحدها 
مدركة بين الفضلاء أذ لبس المراد بالحقيقة هرما الماهية الكلية المفسرة بما به يجاب عن الؤال بها أ ققط فهوعام الماهيةالختصة 
هو فان ذلك اصظلاح أهل اابزان حتى كوس الم الطبائم الكلية لنجزئيات موجودة اذ بذك الاحد على مالا 
لا اختصاص لمذا الخلاف بالوفسطئية بل المراد أن الاشياء التي نشاهدها ولسمما بالاسهاء | تحني ووجه انفراد العنى 


الخصوصة لما حقا'ق فى ا في تلك المقائق التي مى نفس الادياء ال مخصوصة موجودة لست 
بتابة لاعئةادنا وأذهاثا وأرن هذا من ذاك وتحقيقه أن لنظ الماهية يطلق على ممنيين مايه يجاب 

عن ااسؤال بما هو وما به الثيء هو هو والنسبة بين الممثيين تموم من وجه لتحقق الاول بدون 
الثاني في الجنس بالقياس الى النوع والشاني بدون الاول فى الماهية البزئيسة واحجماعهما فى الماهية 
النوعية بالفياس الىاانوع والماهية بالممنى الثاني لا يكون الا تمن ذلك للثىء فاذا كانت ناك 
الاشياء موجودة كانت حفائقوا موجودة والباحث لم يفرق بين الممنين فقال ماقال وأما ماقاله الفاضل 
اللي هربا عن هذا الاعتراض في بيان قوله تعريف المقيقة أى تعريفها بالماهية بإعتبار التحقق 
والوجود نفيه يحث أما أولا فلان اعتبار الوجود في الأقيقة الماعية الموجودة غير مراد فى قوله: 
حفائق الاشياء ثابئة لانه يكون ذكر الاشياء حينئذ مسدركا أذ يصير المعني الماهية الموجودة. 
للامورالموجودة «وجودة ولذا عبر الشارح عنهذا المعنى بقد يقال أشارة الى أنه غير مرضى فىهذا. 
المقام وتوجيه الاعتراض على ذاك التعريف لاوجه له وآما ثانيا فلانه لامدخل حينئذ لسكون الشيء 


الاول فى هذه الصورة 
أن الميوان بصدق عليه 
بالنسةالىالانسان والفرس 
انماة يجاب عن السؤال 
ما هو ولاإصدقعده أن 
مايه النىء هوهو لان 
مايه الغي» هوهو يجب 
أن يكون عين الثسيء 
والحيوان ايس عين 
الالسان والفرس لكو 4 
أعم منهما(قوإهفى الماهيات 


الجرئية ) أذ مايقع فى جواب السؤال بما هو ليس الاالطبائعالكلية (كولهواجماعبما الح ) اذ المدو ان الناطق,النسبة الى الانسان 3 
يصدقعلبه انهمابه يجاب عن السؤال بماهو يصدقعلةانمابهالانسانهوهو(قوله فاذا كانت تلك الاشياء موجودةالح )أى الحم 
بالوجود عليها يكونادوا جزما ( قوله غير ميض فيهذا المقام )أذ ركاكته لاتحْ لانهلامعى لفولهمابه النىء هو هو بإعتارنحققة 
حققة لآنه مابةالثىء المو جود هو هولا بكو نالاحةقافلا معن لاعتبار التحقق فيه.ومنهنا يتبين أن الافريع من الشارح اننا هو 
على تعريف القيفة بمافسره به أولاوانمراد المي بقوله تعريف القيقة ليس الا ماقدمه الشارح ( قوله وبوجيه الاعتراض ا) 
لانه حمل الحقائق على الماهيات السكلة في يان قؤله تعريف المقيقة أى تمر يفها الماهية باعتبار التحقق والوجود وهذا لأوجه 
له لانه مبنى على كون التفر بع على ذيل قد يةالوقدعرقت ركاكته وعدم بنا التفريع عليه (قولهوأما ثانيا الح )نافش فيهاللول 
عب الرسول بقوله يجوز ان يكون ذكر الاشياء ليكون قريئة على المراد بالحقائق فانه اذا م بذ كر الاشياء لامكن ان يراد من 
المقائق اللماهيات الكلية كإ لها عليها القائل السابق واعترض به على الشارح فع هذاكيف كون ذكر الاشياء مستدركا اه 


( ُو ولامدخلالنساوى فى لفويةالحم 


) وذلك لا ناستازام تق دالوضع لمقد الخل كان إسبب أخذ الوجود المستفاد من لفل 


الاشياء فىعةدالوضغ فاذا يكن الثنيء بسنى الموجودلايؤ خذ فيه الوجود( قوله 1 اقول ممنى قولهال ) بدلعده ان الاررح هبنافى 
صدديان المعاني اللغوية( كوه حدث قال فى شرح المقاصد ال ) الشاهد فيه وفى شر ح المواتف شيا ن أما فى شرح المقاصد 


فاحدها هولفظ ْم ىق قوله 


تفريع بان ممنى الثىء 
على قوله فبحث لغوي اذ 
اللفة انما بين فيها المعالي 
الوضمية . وأما في شرح 
امو قث فاحدمالفظ محنى 
والا . لخر 0 
عقيس آولهمتعلق باللفة أفاده 
ألمولى عبد الرسول (قوإه 
فرق بناللورد والمنشا ( 
فان المورد ماإرد عليه 
لسؤالولايجوزشيرهوالمنهاً 
ماينشاً منهالسؤالعلىثي٠‏ 
آخر ولا يجو زتيرموههنا 
الوردقولالممتف حفائق 
الاشياه ثابنة والمنشأ تير 
الالفاظ الغلاامة بما فدمرهبه 
الشارح (قولهغيرالمورد) 
أى الذىهو قول الصف 
اموز تغبيره(قوله لبس 
بذىء ا )ذم ادا لحني 
الخيالىهن قولهاذ لالفوية 
في قولك ال لبس انه 
لا لنوبة فىنشى,أحدهذه 
الاقوال <تى بلزم عله تضير 


)195( 


يمن الموجود فى لفوية المكم أذ قولنا المساهيات الموجودة هوحودة لاخفاء فى لغويته وأما ثالثا 
فلان يجب على الحشي أن يقول اذ لالفوية فى قوناعو رض الاشياء موجوذة وماهيات الاشياء 
موجودة لان المقابل اعضيقة بهذأ المعنى أما العوارض أو الماهية مع قطم الاظر عن الوجود 
( قوله وكون الثى' يمن الموجود ) قال بعش الفضلاء أنكون الني» عمنى الموجود فر يازم ئما 

سبق بل اللازم التصادق والنساوي ولامدخل للتساوى فى لغوية الحم أقول معني قوله الثىه 
عندنا الموجود أن معناه ان الشيه يمني الموجود حيث قال فى شرح المقاصد أما انه هل بطلق عل 
لسار فنا يي جنا رع قدا روات الموجود لما تجده شابع الاستعمال في هذا 
من ولانزام ف استساله فى المدوم بجازا وما ذ كر» الحمن البصري من انه حقيقة فى الموجود 
بجاز في المعدوم هو مذهينا بمينه وقال فى شرح المواقف خاعة للمقصد السادس وفيها محثان الاول 
ففحايق . ني الغىه وان اختلاف الناس فيه وها بحث لنظى متملق بإللغة والغيه عندنا الموجود 
:| زقوله اذ لالفوية ل1) يان لكون المنشاً يموع الامور الثنلائة وساصسله أنه لوم يفسر الامور 
الثثلاثة بما ذكر بل يعن آخر مثلا لو فسر المقيقة بالمارض فيكون العني عوارض الموجودات 
موجودة أوفسر الاشياء بالممدومات أو المعلومات فيكون المعنى الامور التي بها المعدومات هي فى 
موجودة أوفسر الثبوت مدني سوى الوجود كالتصور مثلا فيكون المعني الامور التى با الموجودات 
هى مي متصورة لم يلزم افوية الحم فببت أن امنعاً للسؤال هو يموع الامور الثلانة فاذكره 
الفاضل الحثى من أنه فرق بين المورد والمنكا أ والحني غير المورد لس بغي منشؤه قله التدبر 
والتابمة لظاهر قوله أذلا لفوية فى قواك ال ( قوله قاما يحتاج الى يان) يعني أن رب لتفليل 
وقلة الاحتياج باعتبار قلة الحتاجين أعني أحماب الاذهان القاصرة ( قوله كافى مثل ال) فان الممنى 
ان ما لمثقده ولسميه يواجب الوجود فهو موجود في نفس الاعي لا أن ماهو واجب و<وده في 
نفس الامى موجود فيه ( قَوله والحاصل) يمن أن أخذ موضوع هده القضية يحسب الاعتقاد 
الذى هو حقيقة عرفية 5 هو التحقيق من مذهب الشيخ من ان انصاف ذات الموضو ع بوصفه 
بالفعل مسب الفرض مشهور بين الناءن جل هي المقبقة اللغوية وعرفية عامة على ماذ كره الحقق 
الرازي فيشرح الرسالة من انما ذ كره الش.خ مطايق عرف والئقة قال السيد المند قدس سره 
فى حوائى المطول أن أهل الميزان لا تخائف أهل العربية اذ ثم بصدد يبان مفهومات القضايا حسب 
العرف والافة ولا يحتاج في افادسم! لذلاك المدنى الى ببان الاقليلا بإلنسة الى الاذهان الفاصرةالديرالواقفة 


هو أسم الموجود أذ الاسم المضاف المي شىء يكون ذلك الثثىء ٠‏ مسهاءوالا '- خر 


على الاصطلاح بخلاف قول السائل الثابت ايت على مازحمه فانه أخذ الموضوع يحسب نفس الام 
المورد بل عراده انه لالغوية فى ننس عارة الصف اذا أريدمن الالفاظ الثلانة الني كان بان معاتها عابين به 


ولذا 


الشارح منشا اسؤال مفان أخر غير ما بين بوالشارح فييكون من تغير المنعاً لالأمورد (قويْه لظاهر قوله اذ لالنوة ام )اذ الظاهر 
مله أيه لا لفوية فى نفس هذه الافوال لافىقول المصضف اذ أريدمن الالفاظ الثلاية غيرالمعالي التى فسر هاما الشارح ) قوله قانهأ خذم 
الموضوع بحس ب نفس الامن)وذيك لا نه يعهد لناني "مذ روض الا تصافبالثببوث حت يعبرعنه بلفظ الثابت راع عليه ب لثبوت فى نفس الاص 


( قوله لكنه يحتاج الى بيان اممني الح ) بأن يقال آنا الرجلالموصوف بالبلاغة والمشهور بإلفصاحة 


وشعرى الان كشعرى فيا 


مضى لم غير 3 شعرى هو الشعر ا موصوف بالفصاحة وهذا المعئى هذا اتوجيه وإن اشنهر فها 2-6 لكنة ممق ممثير عداليلقاء 
ومدلول مجازى فلا بد من بأنه ولقائلآن يمع ذلك اذا كان اللجاز مثبورا فالصواب فيا ندفاع ماقاله بعض الفضلاء ٠‏ التفريق بين 
الشور نين أن يقاللايازم من ووأ خدط فحزي شعرى مشهورا أ بالوجهالمذ كورعدما<تياجه إلى يانم لانجوز ان لانكون 


شير نه كاملة كشهرة الامور الغير الحتاجة الى بيان كاخذ.الموضوع بسب الاعتقاد فيحتاج الى بيان 


( قوله كذا قل عنه ) هذا 


فيد أن اتنظير من السكلام الثقول عن الولىالحتى وليسكذلك بل التقول عنه شهى بقوله وفبه انه لا يكون الل وأما قوله 


وفيهالم فاعتراض من الحشي المدقق على التوجيه الثاني المبين اقول وأما (/153؟) 


أواذاحم بلفوبته ويخلاف قولك شعرى شعري فانه وان كان مفيدا لكنه يحتاج اليبيان المعنى 
بإلنسبة الى يع الاذهان لان أخذ الموضوع والحمول «قيدا بالوذف المذ كور ممنى يحازى 
والمعنى المججازي وان اشتهر لا بد منيانه لان المتبادر المعنى اللقيقى على ما تقر في موضمه 
وهذا «منى قوله فى الحاشية الا ”نية هذا ناظر الي وله وهذا الكلام مفيد وقوله ولا مثل أنا أبو 
النجم .الل ناظر الى قوله ربما محتاج الى البيان وبما ذ كرنا أندفع ما قاله بعض الفضلاء من أن 
أخذ الموضوع على الوجه المذ كور كا هو المشهور فها ينهم كذلك أخذ طر في شعري شمرى 
على الوجه المذ كور مشبور فيا ينهم ندبر#واما بالنسبة الى الفاصرين فهما متساويان والفرق 
غير بين .لان أخذ طر في شعرى شعرى علىالوجه المذ كور وان كان مشوورا لكنه يحاز والممنى 
المجازى لابد له .من البيان البنة خلاف أحذ الموضوع على الوجه المذ كور فابه حقيقة أصطلاحية بل 


فرق ين الامور الثبتة ثابة وبين الثابت ثابت كذا نقل عنه ( قوله اذ قداعتبره الم ) يعنيان 
السائل اعتبر المثال متحد الموضوع والمحمول لاخذه الموضوع والمحمول بحنب نفس الامر ولذا 
جم مويه وليه اعار الى أء.ار م ير كذيك بلأخذ الموضوع بحسب ب الفرض م هو الحفيق 
ايكون مفيدا وبهذا أندفع ما أو رده بض الفضلاء من أن الفرق بين الءنوانات كاف لانا اذا قلنا 


مدخي اليم وفهم المتأخرين أو بالفعل بحسب فرض العقل على ماهو تق مذهب الشيخ ”ا 
حققه الرازى فيشرحه للمطالع لان مقصود الشارح ليس أنه فرق بين عنوآن قولنا حقائق الاشياء 
ثاببّة وبين عنوان الثابت ثابت حيث أخذ الاول يحسب الفرض والثاني بحسب نفس الامى بل 
مقصوده أن السائل قد أذ النوان فى الثاني كذاك وليس قوننا ءن هذا الفبيل ( قَولِه ولاك ان 
تقول ال )أى ولك ان تقول فى توجيه قوله ربا يحتاج الى البيان أن قوانا حقائق الاشياه نابتة فلما 

(94 - حوائى العقائد أول ) 
ونح عللبا بالوجود في نفس الامى وظاغر أن ذلك حم مفيد بل رهما لا يكون يديا فيحتاج 


| لنوية وعرفية أيضا فلا حاجة الى البيان ( قوله أي لبس مشل الثال الذى ذكره السائل ) اذلا أ 


| كلج ب يكون مفهومه بحسب العرف واللفة بوت الباء لل بالفعل بحسب نفس الامر كا هو ظاهر | 


الاشاء بناء على ذلك الاعتقاد الذى هو ق المقيقة عيارة 


وجه الاعتراض فهو ان وهم 
للغوية سبب عدم ظوور 
معناء للاذهان القاصرة 
فتو مم بعد ني الاحتياج 
الى التأويل عنه باق ليقاء 
السب الموج اذلك التوم 
( قوله وفيه اشارة الى 
أنه ال ).م يرتضه الحفق 
الكنقرى بلقالونحقيق 
هذا المفام أن انصاف ذات 
الموضوعبالمنوانوانكان 
الاصح وجو بكونهبالفمل 
لكن لايجب أن يكون 
بحب نفس الامى بل حسب 
الفرض ومانحن فيه كذلك 
افانلما نظرنا اىالءالإشاهد] 
أأمور أمتقررة بحب الظاهر 
متايزة بالاسهاء والاحكام 
فاعتقدنا أن ها حقائق 
فحن تو حهالى تلك الا مور 
واستحدضرهابلفظ حقائق 
عن الفرض العقلى 
الى يباه واثبانه بالبرهان كا 


سبصرح به الشارح ومثله فولا واجب الوجود موجود فانا لما قسمئا المفيوم بحسب القسمة العقلية الى ما يقتضي ذأنه وحجوده 
أو عدمه أولا إتنغى شيئا هنا حصل عندنا مفهوم يقنضي ذائه وجوده فرضا فعبرعنه بلنظ واجب الوجود وتموعابه 


الوجود الخارجى ويمتاج في اانه الى البيان وليس مثل ذلك الثابت ثابت اذ ل يعهد لنا شيء مفر 


-تي يعبر عنه بافظ الثابت قي 


وض الانصاف اللبوت 


فيخم عليه بالثبوت فى نفس الامرفالمفهوم من لفظالثابتما اتصف فهلابالثبوتفى نف سالامر فيكون 


الحم لنوا ولا مثل أيضا (أنا أبو النجم ) ولا قوله ( وشعري شعرى) فاناتصاف ذات الموضوع فيسما بحسب نفس الامر أم 


( قوله الاان .رأد به ال ) وعلىهذا يكونممنقول الشارحوهذا الكلاممفيد يظهر كونه مفيداً ولو بإلنسبة الى |لاذهان القاصرة 
من غير احتباج الى تأويل بخلاف2 (2)97/6 قوله شعري شعري فانه اعا بظهر كونهمفيداً عند أثناس بتأويلهذا وقد 
يعترض أيضاً على التوجيه | يناج فى افادته الى البيان لمدم ظلبوره بالنسبة الى الاذعان الفاصرة لكن ذلك البيان لبس بطريق | 
الثاني بانه لأ بججديفى التأويل والصرف عن الظاهر المبادر لشهرة أمى الممن المراد منه وتتادره لكونه معنى حقيقيا 
قوله الثابت نابت فتكون |إمخلاف شعرى شمري فاه يحتاج البّة الى التأويل والصرف عن الظاهر لدم شهرة اللمنى المراد 
المقابلة قاصرة ( قوإه دقم منه وتنادره وعل #ديرشهرنه فهو معنى تحازى والفرق بين هذا الأوحيه والتوجيه السابق ان 
تنوهم ) المنوعم مصلح ||السابق كان ثاظرا الى كامة التقليل حيث قال فان شعرى شءري مُتتاج البتة ألى ببان معناء لخفائه | 
الدن رحمه الله حيعقال أأوهذا ناظرا إلى مدخوها أعنى الاحتياج الى الربانحيث قال فانه محتاج الى التأويل #وفه انه حينئذ 
ان البلاغةممهودةوالتمين ||لا يكون لقولهولا مثل أنا أبو النجم وشعرى شعرى مدخل في بيان عهم الفويةالا أن يراد به 
فها لاإنحصرف الشخصي افادة ظرو ر الافادة في عذأ القول وعدم ظبورها في شعرى شعرى كذا لقل عنه وما قاله الفاضل 
بل بع النوعي أ زب )الاي انه ان أراد ان حقائق الاشياء ثابئة مستمملة فى الموضوع له وليس فيه مجاز فهو أمر بدي 
تاج الى الأويل ( قواه الات وان أراد ان العنى المراد منه وان كان يجازا بالكنه لشبرته صار كالحقيقة في انقبامه من 
ايكون مدناه ) اسم يكون الفظ من غير أحتاج الى الفر يئة فهو لابوجي الاستضناه عن التأويل لس بشىء فان المعنى ار أد 
ضبرمائد الى لمم المشار مله حقبق على ماقالوا من أن التحقيق م من هذهب الفيخ أن عقد الوضع هو اتصاف ذات|) 
اليه بقوله وهذا المعنى لا الموضوع بعفهومة بحسب الاعتقاد ( قَوله وهذا المعني لاحصل 5 ( دفع لنوهم كون شعري شعرى ١‏ 
يحصل وخيره قوله معناه غير محتاج الى التأويل لان شعرى المقيد بإلان أو المقيسد يما مضى أو لمتصف بالبلاغة بعض من 
وبلاثأويل حال من الضمير أشماره فلو جمل اضافة شعري للعيد كون المراد أن بعض شعرى المعبود وهوشعرى الا أن كمضا 
الجرور المضافاليه العنى شعرى المعهود وهو المقيمد بما مضى أو المتصف بالبلاغة يكون معناه على ماهو الظاهر البادر من ' 
العائد الى شعرى شترى المعق الحقيتي للاضافة بلا تأويل وحاصل الدقم أن موق العهدية هو ارادة بعض الاشعار الممين وأما / 
اسه ار حمل اغالة ملاحظه بقيد كونه الآن وفيا مضى أو هوصوفا باللاغة شما لايدل عليه الاضافة فارادته لس 
شعرى للعهداء / يكوز المعنى الا بإتأويل والصرف عن الظاهر ( قوله و؟ فرق الل ) أى و؟ من فرق بين شعرى الآن 
لذ كور معناء من بير كشعرى فها مفى أو هو شعرى المعروف بالبلاغة وبين أرادة البعض الممين سواء كان بالميين 
تأويل فلا يم الفرقالذى الشخصي أو النوعى لعدم دلالة ارادة الممين على التقييد المذ كور بشبيه من الدلالات على أن المهد 
أبداه المولى الخبالى رون | يقتضي الذ كر الحفيقي لفظا أو تقديرا أو الذكرالحكى والكل مثتف هبنا كذا تقل عنه وها 
الَّأفادممولاناخالد قو أأذ كرنا أندفع ماقاله بعض الفضلاء ان شعرى الآآن كشعرى فيا مشى أو المعروف بالبلاغة بعض 
لمدمدلالة ال )رج يبون | الاشعار مميئة لكن بالعبين النوعى والتعيين المي فى المهد ليس مقصورا على الشخصى فيجو 
الفرق بين التأو يليو جيل | أن براد بإلاضافة التعبين النوعى وهو شغرى المعروف بالبلائمة أو فما مشى لان الاضافة نما تدل 
الاضافةعهدة ( قو بشىء على أن المراد بعض الاشمار سواء كال معينا بالتوعى أو بالشخصى أما ان تيه بإعتبار كونه فيا 
منالدلالات ) وابن إن أأهضى أو موصوفا بالبلاغة هما لادلالة لها عليه ( قوله والمشبور ) يعني أن التوجيه امشبور فى يبان 
كان أحتدالتينين ع_بن || قو له ربا يحتاج الى البيان أن المراد بالبيان بيان صدق اكلام ومطابقته. نفس الامى وهو ايان 
الآخرلايكون!طل ,ننم |بإلدليل فالممني أن هذا الكلام مفيد بل قد يحتاج على هذا التقرير الى يبان صدقه بالدليل بالنسبة 


وأن كان غيره يلزم المل 


بالمباين ( قوله يعني أن التوجيه المشبور ال ) خلاصته انالمراد بإلبيان في التوجبهين الشابقين الييان 


الى بءض الاشخاص كالسوفطائية فيكون ذكره نأ ككدا للافادة فان السائل للا أثكر الاقادة 
أكد 


التصوري وفى هذا الثالك البيان التصديى 


( قوله أكد بأنه تاج ال ) اذالاحتياج الى الدليل فر ع كوه مفيدا ومن هنا بظير أن الشارحلوقال وهذاالكلام ريمايمتاج 
الى البيان فيكو نمفيدا لكا نأولى بالنسبة الىهذا الوجه لكندراعى السؤال (قوإهاذلا بدلاثيات ام ) قان قلت هذمالنوجيه يقتضى 
أنالقضيةالقائة حقائق الاشياء ثابتة ة يحتاح الى الدليل لكن الاذ كاء لايحتاجوزقيٍ معر قبا آليه وأعهاب الاذهانالقاصرة : لافائدة 
هم منه فيضمحل التوجيه المشبورقنا لايخفي عليك ان الاحتباج الى الدليلأعم م نأنمحتاج الاخناناليه لاجل تيونهضده أولاجل 
ثبوته عند آخر وتحن في بعض الاوقات تحتاج الى ائبات ثيوتحقائق الاشاءلاجل علا به وف عض اج رلاجل الزاما لخدم 


وف بعض زم بيعضها ضرورة بتي أن الشاررح ينيصر ح بان لاطر بق ألى  )١1"4(‏ 


أ كد بأنه تاج الى الدليل فكّف بكر كونه مفيدا يخلاف التوجرين السابقينفان في ذكره بيان 


ظهور الافادة علىرمامر ( قَوله ويرد عليه ان شعري ال ) يعنى يردعللهذا التوجيه ات شمري !| الا ان يقال زعا يماج 
شعرى أيضا قد يحتاج الى يبان صدقه ومطابقته ثنفس الامر بالدليل كا أنه في استقامة معناء بياج أ أوسط الناس الى ائبات 
الى تأويل وتقدير أذ لابدلاثيات أن شعرى الآ ن كشعرى فها “ضي أو شعرى هو شعرى]لءروف | ثبوت حقائق الاشياه 
بالبلاغة هن شاهد خصوصا بالنسية الى الاذهان القاصرة عن فهم اللافة فاندقع ماقيل ان شعري لاحل حصول الع لم 
شمرى محتاج الى التاويل لاالى يان صدقه بإلدايل فلا يكون قوله ولا مشل أن أبو النجم وشعرى كرا هو مقتضى ظاهر قول 
شمري ناظرا الى قوله ربايحتاج الى البيان وأما -جمل قوله ولامئل أن أبو النجم ال مبنيا على وجه | الشار ح فياسيأى كاتحقيقا 
م بذ كره فى التكتاب فما لاير ضاءمنله أدني درية بإلاسالٍ ب كذا نقل عنه ومنهينا ظبر كا كذ آنا تجزم بالضرورة يبوت 
0 بعض الافاضل من أن المراد بالبيان البيان بالدليل فكون تأ كدا للافادة وقوله ولا مثلأنا أبو بض الاشباء بالمبان 
النجم 5 نق لانوجيه المشبور قاتحاد الممند والمسْد اليهلا انه ناظرالى قوله ربا محتاج الى البيان وثبوت بعضها !ليان فلتأ مل 
(كوله واع الح ) جواب حسنلدفعالاعتراض المذ 0 رهنل فلم الح : حاصله أن المراد (قو هومن هناظطر راكة 
بالحققة مايه الثيء هو هو وبالنيء ٠‏ مال عو سان حازا اعنى مايصح نْ إل وجرعله 5 )هذامني على أنقول 
والابوت الوجود 0 التي بصح يصح ان تلم ويخير عنما ثابنة فالخارج فم يتوجهالسؤال 0 
بالغوية وعلى بماذ كرنا لابرد شيء ماذ كره الفاضل المبي يقوله وبرد عليه ان المقيقة لمن المذ كور | الولى الحبالى فيا قلعنه 
لاتطاق الاع ل اللوجود بالوجود ان فى تقدير تممي الاشياء لانو اضافةالحقائق الها ونقولان | واما جمل قوله ال مرأده 
اللفونة وعدم الافادة بإنى فى الكلام المذ كور سواء أريد بالشيء الموجود أو أم منه ومن الممدوم أ. به رد مافالهءشالافاضل 
لان الوجود معتبر فيالحقيقة كا عرفت اه لانهذا مبني على ماذ كزه سابقا فيتوجيه السؤال منأن | ويحتمل انه اشارة الى ان 
المراد بالمقيقة الماحية بإتبار لوجر د ولب سكذاك على ماعرفت سابقا فنااهذين الاعتراشينعليه بناء | توجنه قوله أنا أبو النجم 
الفاسد عل الفاسد فانقيل 1 بأماهيات الامور لني يصحأنتهوء خبرعنها نابتة لا يصع ظاهراً ألان | مندرجا فى]<دالتوجهات 
من تلك الامور المعدومات فيازم أن يكون ماهيات المعدوماتثابتة وليس كذلك قلت المراد بإلامود | الثلانةالابقة أوانالاتيان 
الجن كا سيحققه الشارح في قوله والعم بها متحقق وثبوت ماهيات جنس ما يصح أن بعل ويخبر بهأما وقع سينا لفائل * 


فىايراد الدلل عليه ممم 


شعرى شعرى وبهيدا له وتكيلا ولبى له نوجيه لا تعلق له بإلكلام أصلا ( قوله نق لتوجيه ال ) أى نفي له عن قولنا 
حقائق الاشياء ثابتة لعدم جريان ذلك التوجبه فيه لانه حبنئذ يكون ممناء أن حقائق الاشياء الى ن مثلبا فيا مضى أو 
امعروفة بإلوجود عند اناس وهو لابفيد خلاف قول السو فطائية أصلا بل يوانقه لان أزاعهم فى أصل يوت المقا* ق لاني 
شبرة ثبوتها وأيضا ان كون المقائق الا" ان مثليا فها مضي أعا يخالف مذهب الاشاعرة الفائلين بإن الاعراض لابق زمانين 
ومذهب اأنظام من أن الاجام متجددة نا فا" نا كالاعراض عند الاشاعرة قتوحيه شعرى شعرى فبأحن فيه يضرنا ولايضر 
الأصم وهو وجه وجيه ل الممائنة بين ماتحننيه وين أن أبو النجم وشعري شعرى ولا ركاكة فيهوخالفته لبان الخبالى لاتضره 
بل هو مقصوده أفاده مولانا خالد 


( قله نامل ) قال الملامة عبد الرسول وجبه آنه يرد على هذا امحذور المذ فور وهو لنوية الي المذ كور اذ يكون التقدير 
ماهيات بعض الامور التي إصبح أن 30 وبر علها وهو الموجودات موجودة ولا شبة فى لفو ينه فالتعو يل لدنم الاعنراض 
على ماذ كره الشارح رحمه الل ويمكن أن يكون اشارة الى منع قوله ولبس كذلك ناه على أن حقائق بعض الممدومات أعني 
ما كان لحل انمزاعها وجود فى الخارج ثابتة فى الخارج أى فى نفس الامى اه ( قوإدلان التصديق الح ) قال الفاضل الكنوي 
أفول والاولى أن يقال حمل الشارح الظرف في قوله والمم بها على الظرف المستقر لتعمم أى العم التعلق بها سواء كان بأنقسها 
أو بأخو للا لاعلىالظرف الامو نامر والاتجاه انما بتوخبه على الثاني لاعلىالاول اه ( قوله وهو غير صحبح )لان بعض أفراد 
الع معدوم الآن وسيوجد اذا وجد علمه يدل عايه قوله لانه ثابت ولو بإعتبار بض الافراد وثيل لان الاستفراق 
لا بصح لافىاتصورات ولا في التصديقات اماي التصورات فلاثهوان كان الكنه واحدا لكن تصورات الوجوه لاتحصى وأما 
فالتصديقات فلان الاحوال. )١4+(‏ الابتة للاشياءأيضا لاتحصى ويحتمل أن وجو عدم الصحة ان أفراد 


التصورات متنافبة أذ عنما | عنه بكيفية نيوت ماههات بعض أفراده وهو الموجود فتأمل ( قوله والتصديق برا ) أى التصديق 
الشك والتوهم والضورة إثبوتها في نفسها وبأحواها أى التصديق بثبوت الاحوال لها فلا يتجه ما قيل أن الكلام فى الم 
الماصةفي العقل بلاحكم | بالمفائق فكيف يصمح عد التصديق بالاحوال من المل با لان التصديق بحال الثي» من حيث 
وبلاثك ولا نوهم فلو | النببة الىرذلك الثيء عل بذاك الثيء ( قوله فاللام فى الم لاستفراق الانواع ) يعنى لامالتعريف 
حصل العم مجميعالافراد | فى قوله والمر لاستغراق أتواع الم من التصور والتصديق فالمني جمريم أتواع السلم بالمقائق أعنى 
لزماجئاع المتنافبات وكذا التصور والتصديق متحقق واءما حمل على استغراق الانواع لانه لوأريدا-.تغراقي الافراديازم 
فراد التصديقات متافية اذ | أن يكون حميم افراد العم باللقائق ثابثة وهو غير صحيح كالا جخفي بخلاف جميع انواعه فانه ثابت 
منبالتصديق اليقيني والظاق | ولو باعثبار بعش الافراد وائما قال بممونة المقام لان جمل الاستغراق للانواع مالم مهد عد.د 
والفير المطايق المسمئ | أهل المرية حقيقة وأنما هوإعتبار ان من الاستغراق هو استيفاء الافراد واقراد لجنس أولاهى 
اميل المركب فيلزم اجماع :| الانواع ( وله بمونة المقام ) يمني أءسا جل اللام للاستفراق بمعوثة امقاملان اللقام مقامالرد على 
امثتافيات أيضا لو حصل | اللاادرية وهو لايحصلبجملاللام اجن سلانهم لابنسكرون بوت جنس العم بالمقائق ضرو رة أم 
المجميعافرادالتصديات | معترفون!لشك والشك منالتدور بل يشكر ون النصديق بها وأيضا المقصود الاهم اعني الاستدلال 
والوجدالاول مروى عن | بوجود الحدثات لا يتم الاالتصديق ما وبأحواها ولافرينة على العبد حتى بخص بالتصديق مع ان 
الحثى والآ خران ابداهما التصديق لا بحصل بدون التصور فيجب امل على الاستغراق وييكون الممني جع أنواع العم من 
الفاضل عبد الزسول التصور وااتصديق متحقق فا قبلان مقام الرد لا ستدعي الاستغراق مطلقافضلا عن الاستغراق 


هذاوالظاهران الحثي الخيالى اما حمل اللام على الاستغراق التوعي 
النوعي لاجل ان الغارح حمل المقائق على الجنس فالمنامب أن يكون العم المتملق به جنس العم ولا دليل على تخصيصه 
ينوع دون وع فالظاعر ان المراد به حلئل جع أفراد لجنس وافراد الجنس أنواع تكون اللام لاسنغراق الانواع فظبر 
أن ماحققه الحخئى موافق لما قاله الشارج من اث .المراد بالمقائق انس ( قوله لان المقام ال ) فيه نظر من وجوه 
(الاول) ان الحئي بصدد محقيق كلام الشارح وقد حمل المقائق على الس فشكف يكون هذا الاستفراقمنافيا لجنس 
(الثالي) أنه منتر ف ,أ زمرا أدهاستغ راق افراد الث وذلك لاينانى حمل اللام على الينس هبنا . (الثالك) آنا لالم كون اللا أدرية 
ممترفين بللعك بل بزحمون انهم شا كون فى انهم شا كون وهر جرا فن أبن هم الاعتراف بالشكِ يدل علىهذا فول الشارح 
فها سيأني واللحق أنه لاطر يق الى المناظرة معهم خصوصا اللاادرية لانم لايعترفون بعلو ليثبت به يبول (قوه بحيث لابرد 
الفلط الثاني ) ويمكن نوجيه كلام من قذر الثبوتيحيث لابرد عليه الفاط الاول أيضا بأن يقال امتبادر من العم بهاتصورهافقط مع ان 
غرض الاستدلال لايم الا بتقدير الثبوت ااراد منهالتبوت فى قسبا وئيوت الاحوأل ها وحادهان الوجوبلارادة دفع النوهم 


( قوإه فيه كفابة الاضانة ال ) نوضيح ادظر آنا 


١‏ كتساب المضاف التأنيث م نالمضاف اليه المذ كورين كا فى قوله تعالى 


اانا سر رن )كن ١‏ كناب انان اسن كا فيهذا لم (110)_خمساو اقل سل فى الم 


التوعى اذا ثيوت جنس الام كاف فى الرد كا أن ثثبوت جنس اللقيقة كاف فيه لبس بثيء كا لا 
مخف ( قوله 9 ان الاستدلال ) ببنى أن الاستدلال على أن الصائع موجود متف الم والقدرة 
والحياة وغيرها كا بحتاج الى المم بأن المقائق ثابتة يجتاج إلى العم بأحواها بأنها تمكنة أو حادنة 6 
اسيعببيء فى باب أثبات الصالع أذا تقرر هذا فاعلمٍ أن من قدر لفظ النبوت في قوله والمز بها الل 
ووجه التقدير بأن الاستدلال على وجود الصانم اما هو بوجود الحدنات فلا بد من قديرالشوت 
لبفيد ان الم بوجود المقائق متحقق فقد غلطفى نوجيهه غلطين الاول لمن وجوب التقدبر حيث 
اقال لا يتم غرض الاستدلال الا به اذ لا معني لاعل بها الاتصورها والتصديق با وبأحواطافلا حاجة 
الى التقدبر والثأق طن كفاية المم بإلشبوت والا فلا وجه لتخصيص التقدير به اذ لايد من الع 
الاحوال أيضا على ما سبجبى» اقول ويمكن نوجيه كلام من قدر الثبوت بحيث لا يرد عليه الفلط 
الثانيان المراديثبوتها أعم من ثبوتها فى نفسها أوثبوت الاحوال ها قيشملالمل بالاحوال أيضا ( قوله 
فقدغاط غاطين) قل عنه الاول ظن كفابة المالثبوت فإذاقدره وم يقدر غيره والغلط الثاني طن 
وجوب التقدير ( فول والأنيث إعتبار المضاف اليه ) تقل عنه فار مصدر ثابتة المسدة الى 
ضير المقائق هو ثبوت الحقائق فق ضنها مصدر مضاف والضمير لهكا فى قوله تمالىه اعدلوا 
هو أقرب اتقوى * أتتهى كلامه قال بعض, الفصلاء فيهان كفاية الاضافة بحسب المم يمحل خدشة 
(قوإه لانه غير مرادالل )لان القصود من قواأنا وال بها متسقق الردعلى اللا أدرية النكرين للع 
مطلقا فيكفيهم اثيات العم الاجالى بجميع المقائق ولاحاجة الى المر التقصيى با ( وله وان 
أريداجالا 1 ) أىانآأر بد بذولهلاءعرالؤعدمالعرالاججالى بأنلاحظه بوجهيشمل ججيع المفائق فعدم 
هذا العم غير مسل فانقوأنا حقائق الاشياء ثابئة يتضمن العم بجميعها بوجه الثبوت وهو المرالاجالى 
مع أنه قد سيق ان المر أدمالمتقده حقائق الاشياء والاعتفادلا يتحقق بدون العم وهذا القدركافني 
الم الاحجالى ( كوه لابقالنحن قيدالمم ال ) يعني نختار أنالمراد عدم المِتقصيلا وقول انه مضرلان 
العم في قولهوالعمها متحة قعل تقديرعدمارادة الثبوت مقيدبلكنه وذلك لانهاذا لميقدر الثبوتيكون 
المراد من الس بها العم التصوري لان التبادر من العم بالمقائق نفسها اذ التصنديق عل بإحوالما 
| وحينئذ لابد من أنيخيد المر بإنكنه والا م يحصسل الرد على اللا أدرية لانهم أيضا ممترفون بالل 
الوجه ضرورة أن الشك فرع التصور فصير حاصل الاستدلال انه لابد من تقدير الثبوت أذ 
لوم يقدر لكان المرأد بلعم المر مها بإلكنه لكنه بإطل لاقظع أنه لاع بالحقائق تفصيلا فطلا 
عن أن بكون بإلكنه والفاضل الْلبى فهم أن مقصود الحثي آنا تقيد الم بإلكنه على تقدير ارادة 
الثبوت فاعترض بأن ينهما تنافيا ظاهرا لان الاول عر تموري والثانى عل تصدرق فكيف يصح 
أن يقال يمن تقيد المرعلى تقدير ارادة الثبوت بالكنه ولا يمن أن ما ذ كره بعد عن المقصود 
عراحل والفاضل الحئي فسر قوله تن تقيد الملبالملم المذ كور فى قوله اذ لاع مجميع اللطقائق 
شخص آخر فلا بصحالجواب عن التقسد المذ كور ببنافاة تصمم الشارح لهواما يصع ذلك الجواب 
اللعسم هو وحاصل الدفع ماعائت ( قوله عن المقصود ) أذ المقصود هو أنه لوح يقدر 


الاجالى والتفصي و جميع 
المقائق (قوله كفم 
اثبات المرالاجالي بجمييع 
المقائق) قد يقالويكفييم 
أيضا اثبات الم التقصيلى 
بعض الحقائق واثيات 
الما الاججالى يحض المقائق 
فالأولى أنيذ كر هذبن 
أيضاً يتيينان الر دعلييم 
حاصل بكل هلها وليظور 
ذلك عدم ارادة ابطيع 
تفصيلا كال الاغلوار (قوإه 
مذر ) أى مقصودناالذى 
هو عدم تقدير الثبوت 

وحاصله أنه اذا كان عدم 
ال جمسع اللقائق تفصيلا: 
أمرأحقافهو يستازم تقدير 
لفظ .اللبوت فهو مضر 
بقصودنا ( قوإه مقيد 
بإلكنه ) غير عبارةا لحني 
الخرالىىمن لسبة التققيدالى 
المتكلم الذي .وجب قدرر 
الثبوت اشارة الى أن هذا 
القيد منفق عليه بين 
الشارح وغيره بزتم هذا 
السائل فإذا أجابه الحثني 
الحبالى بأن تعمم الشارج 
ينافيهأشارة الى فسادز عمه 
و بهذا .ندفم ما أورد بأن 
المحم الشارح والقيد 


لوكان المقيد هو الشارح كم أن 
الثبوت يكون المراد 
التصورى فيقبد حينئذ بإلكنه لتم الرد والخال أن عدم الل يجميعها بالكنه مقطوع به يجب تقدير 


ن العم بالقائق | 
1 أق الم 


( قوإه يأبي عن ذلك ) أى عن أن يكو المراد بإلعم المقيد بإلكنه'الم فى قوله أذ لاعر جيع الحقائق أما وح إباءقوله لادليل 
عليه عن ذلك فلان عدم صجنة القول المذكور بدمهة لو لم يقيديالكنهدليل على:فييدءوذلك لان العلٍ بالوجه حاصل بمجسيع الحقائق 
وأما وجه إبإه قوله مع أ نتممم الشارح ينأفيه عنه فلان تسم الشارحكان فى قوله والءي,امتحقق وهذاالتقيد فىقول اخر . والتعميم 
في قول لانافى التقبيد فى قول آخر على أن هذا القول للقائل المذ كور لاللشارح ولا للمصنف فتكي يباب عن القائل الخال 
للشارح بأن تقبيده فى قوله يثافي تعمم الشارح ( قَوله والرد على اللاأدرية ال ) جواب هما يقال ان قصد الرد على اللاأدرية 
دليل على التقبيد اذ لا برد علهم بإثبات العم بإلوجه لاعترافهم بإثيات العم بإلوجه على ماس وحاصل البواب أن ذلك الفرض كآ 
بمحصل بلتقيد يحصل ,باه الل )١1417(‏ التصورى على تمومه اذ ائئات العم التسورى الثامل لفسيه يتضمن 


اثيات الكنه وبه يحصل |أولا ين أن قوله في الجواب لادليل عليه مع ان تعمم الشارح بنافيه بألى عن ذلك ( قوله لانا| 
غرض الرد لذ كور فلا ]نول لاديل عليه ال ) أى لاديل على تمبيذ الملم بإلكنه والرد على اللا أدربة يحصل بدونه بأن 
دللعلى اتقيد (قوإهلا ن |بكون المراد الم الغامل لتصور بإلكنه وإلوجه فيكون المدني العم بالحقائق أى تصورها بإلكنه 
لتقي بالكنه الح )وبهذا | أو إلوجه متحقق ( قوله مع ان تعمم الشارح يثافيه ) يعنى أن تعمم الشارح الم فى قوله والمر بها 
يندفع قول الحشىالمدقق | متحقق بحيث بشمل التصور والتصديق حبث قال من التصوراتها والتصديق با وبأحواهاينافي ان 
ممترضا على الحشي احيالى يقيد العم بإلكنه لان التقيد بالكنه مبني على أن كون المراد العلر تصورها وان لا يكون الدي 
بأن ممم الشازح اغا هو ها متناولا اتصديق بها وباجواها على مامر وقول الشارح بدل على شموله التمور وااتصديق 
بالنسبة الى التصور والتصديق ||( قَوله ولو سِ فبطلان (1 ) يعني ولو سل أن المراد بالمي | بالكنه لكن لابازم من بطلان 
لابإلنسبةالىالكنه والوجه ]هذا لاقيد وجوب تقد.راثبوث بل وز أن يترك الفيد أعنى بالكنه ويكون المرادالعم مطلقا سواه 


فكيف يناف الاعمم التقيند 
بالكئه ووجه اندفاعه 
ظاهر ( قوإه . وحاصل 
الجواب اب ) لاينى ان 
الموافق كلام الختالى فيا 
بعد أن يقررالاسدلال 
والملية عكذا اماآن يكون 


كان تصورا بالكنه أو بالوجه أو تصديقا ما وبأحواها كا فعله الشارح أذ احلاص من ذلك 
الرطلان م يكون بتقدير الثبوت يكون بترك القيد اللذ كور وتمميم العم أيضا له كا لا فى وحاصل | 
الموات انا لالسم تحقق قييد العم على تقدير عدم ارادة ابوت ولو لم ذلك فالقضية المركية هبئا 
اتفاقية ثلا يلزم من بطلان التقبيد تقدير الثبوت وذاك لان بين تقدير الثبوت والتقبيدبالكنه مئع 
المع والامران اللذات يما منع أجلم لايستازم عدم أحدها عين الآآخر بل عين أحدها عدم ! 
الآخر فلا يستازم عدم تقدير ااثبوت لتقيد ا مذ كور. وبا حررنا اندفع ماقاله الحذى اللدقق فيه 
أنه على تقدير سلم القييد لايجوز ترك القيد فيجب تقدير الأبوت أتهي لانه اعا سل تحقق التقييد | 
على ذلك التقدير وحينئذ يجوز أن يكون بطلان ذلك المقبد باتفاه فيدءلا لااتفاه التقدير اذ لاعلاقة 


المراد العم ينها واما أن || يذْهما وماسلم ازوم التقبيد لذيك التقدير <تي لا يمكن ترك التقبيد على ذلك التقدير فيكون استحالة 
يكون اللراد ام ني | التقييد مستازمة لاستحالة ذلك التقدير فيجب قدي الثبوت قتدبر ( وله وفد يقال أبضا نيوت 
بالكنه لكن الاتى باطل لقوله اذ لاعم بجميع الحفائئق فتمين الاول 'فان قول ااتكلن 

الخالى فا بعد لادليل على التقييد مع أن تعمم الشارح ينافيه منع لتلك امنفصلة بأن يقال بل الواقع اما أن يكون المراد ثبونما 
أو الع بها مطلفا سواء بالكنه أو بالوجه وسوأء تعلق بأنفسها أو بأحواطاوقوله وأو سل فوطلان القيد ا منعلآفريب إناء على 
ان بين ارادة العم بثبوتها ويين ارادته بأضسهابالكته مع جمع لامنع خلوطيواز ارادة العم المتعلق مها سواء تعلق بانفسهاأو بأحواها 
كا هو مرضي الشارح واذا كانتالمنفصلة مالمة ابجع لايازم م ناسفاء أحد المزئين ثروتالليزه الآ خر وان ازم المكى ويفصيل 
هاأورده .الى ينبغى أن يكون بالترديدين بان يقال ولو سل أن المراد بأحد حزلي النفصلة العم بالكنه وأريد ما معنى مااعة 
الحو تلك المنفدلة منوعة ا عرفت من احمال أرادة مطلقا أو أراد المر المتعلق بها مطلقا وأن أريد ما مائعة للخم فسامة 
لكن التقريب حملئدٌ منوع اذ لايازم من إطلان أحد جزل مائعة اجلمع دقوع المزء الآخر فاعرف أفاده الكتبوي 


(قوله فلا وجه للعدول عن الظاهر ) اذ الظاهر رجوع الضمير الى نفس الحقا وعدم التقدير ومطبقة الضمير لمرجمه بلا تأويل 
وانه سم عن الخدشة وقدم المرجع صراحةلاضمنا نثفا اعبار الثبوت منحخسة أوجه ( قَوله فلايكون المدول موجياً ) أي 
المدول من العل ببا الى العم بنبوتها لايكون له وجه حينئذ لان وجهه كانارادة الما بها تفصيلا على مامى م انمع كونه خلاف 
الظاهر لا يستفاد المقصود منه أعنالمه بثيوتها من أصل الكلام اذ لاشكان الم بجمبع المقائق اجالا لابنوب عن الملم يشبونما 
(قوإهونيه تأمل) تق لعن المولى الحثي فوحبه قولهلانه مجوزانيكون )١47#0‏ المدول للتصري بالمقصود وازالة توم 


الكل غير معلوم الح ) حاصله أبراد اانقض على ماقاله من أن المراد العمل ينها يعنى أن أريد بقوله 
العم بثيوت المفائق التصديق يلبوت جيم الحقائق لبس بصحيح لان ثبوت الكل غير معلوم 
وان أريد التصديق بوت بءعض اطقائق فلا وه لاعدول عن الظاهر وتقدير الثبوت أذ م د 

بوت بعض المقائق بعل بعض الحقائق أيضا قال الحثي المدقق فان قيل نبوت الكل معلوم اجالاً 
لان مامر هن قولنا حقائق الاشياء ثابتة الح يتضمن المل الاجمالى بالجميع والمراد هذا قانا فلا بكون 
العدول موجها انتهى كلامه وفيه تأمل ( قَوله والجواب أن المراد الجنس الل ) يعنى ان المرادبقوله 
حفائق الاشياه ثابئة جنس حقائق الاشباء فالممنى جنس حقائق الاشياء ثابتة والعم بذيك انس 
متحقق سواء كان فى ضمن فرد واحد أو أ كثز غينئذ برجم الى الايجاب الي وذلك كاففى 
الرد على الخصم لانه يدعي الساب الكاى ف المقامين ( قَوله برد عليه ال ) يبنى ان ارادة الجنس 


وان آندفم بها الاشكال وحصل ما الرد على الحصم لكن لا يحصل ماهو المقصودمن النصديرماتين 
القضيتين لان المقصود مه التنبيه على وجو مانشاهده من الاعيان والاعراض ونحقق العم بهنا 
لتوسل به الى معرفة الصائم عليماصرح به الشارح واذاكان المراد الجنس لايازم ان يكون ثيؤته 
والمر به فى ضمن ذلك البعض از أن يكون في ضمن فرد آخر سوىمالشاهده فلاتحصل الثنبيه 
على وجوده ( قله وجوابهالح )يعنى انالمراد فى فولهالتنبيه على وجود مانشاهدءالتنبيه علىوجود 
جنسما لشاهده اذ التوسل الىمعرفة الصالم أننارتوقف على وجود المحدثات والسمٍ بجاسواء كان ما 
لشاهده أولا * أقول هذا الجوابلايدفع الاعتراضاذوجود جنسرما لشاهدءلا يكونالافى ضمن م 
نشاهده لانمعنى قولنا التنبيهعلى وجودجنس مانثأهده التنبيه على وجود ماهيةمالشاهده سواء كان) 
فىضمن فرد واحدا وأ كك أن ممنى قولنا جنس حفائق الاشياء ثابتة ان ماهية نحقائق الاشياءأ 
ثابتةسوأه كانففضمن حقبقة واحدة أو أ كز على ما هومد لول لامالجنس نم يدفمه اذا كان المراد 
لجنس النس المنطني اذ يجوز ان يكون وجود جنس مالشاهدمبهذا اميف ضمن مانعاهده أوغيره 
لتكونهما فردين له لكن حمزوعل هذا المعني بعيد مم أن تقدير لفظ انس يضا بميدلاايدلعليه قريذة ' 
فالجواب اماميى على التلبيس أوالتلين تأمل تمرف ( قَولْه فالكلام السابق على حذف المضاف ) / 
وهولفظ لجنس قال الناضل الحشى لا حاجة الىتقدير لضاف لان مافي قولهمالتاحد اما موصولة أوأ 


ارادةالمرااتفصيلى التصورى 
اه قالالعلامةعيدالرسول 
وفيه نظر والاولىان يقال 
وجبه أن قرير السؤال 
على وجه يظير مله 
الجواب ليس من داب 
المناظرة وصليع الحنى 
المدفق هنا كذلك حيث 
علل العل يبوت الكل أجمالا 
يما مى وما مركانمفيدا 
العم بنفس اللحقائق اجالا 
على ما حرر فها سبق 
والمجبان الحثى المدفق 
ماغسيرهالى أنه يتضمن | 
الاجالى بثبوت اجميع 
فإذا أجاب بتفر بع المواب 
بقوله فلا يكون ا أه 
( قوله فى المقامين ) أى 
فىمقام حمل الو تعل 
الحفائق وفي مقام أئيات 
تحقق الم ها ( قوإفعل 
ماهو مداوللام الجنس ) 
الاظبر أنْكول على ماهو 


مدلول الاضافة اذ حقائق الاشياء مضافة لالام فها .وحملهعلى لام الاشياء أذ هى لاجنس فتكون اللمقائق المضافة الها كذلك 
بعيد ( قوله لا يدلعليه قرينة) فيه أن ارادة:الإنس فىحفائق الاشياءقرينة علي ارادة لنظ الإنس ف قول الشار ح على وجود 
مالشاهده (قَولِه على النليبس أوالتلبس ) أى أيقاع الفير فى الالنباس والاشنباء تحسب الظاهر وأن ل يكن عنده كذلك وذلك 
التلبيس ناش عن | إنس المنطقى الغير المراد هبناالمصح لدف الاعتراض اذاأريد فاوقعفي الاذهان الهالمراد وأما التابس فهو وقوعه 
نفس هف النباس الجن المراد هنا الفير الدافع للاعتراض بالمينس المنطو الغير المراد الدافع للاعتراض لوأريد يمى فرق ين النسين 


والتسرعله الامر فاقام الدافم الثير المراد مقام الفير الداقم المراد 
لنبسعليه الآمر فافام الدافم الفير المراد مقام الفير الدافم المرا 


( قوله لآيه يصير المعنى|() فيه لظر لانه على ماحرره المولى الحثي فها سبق حين تقدير المشاف يصير الممنى الثنبيه على وجود 
ماهية مابشاهد والمرأد بألماهة مايه الى هوهو والالم إيصح أضافة الوجود الما وهى منحدة مع فايشاهد فيازم على هذا أيضا 
يون الجنس مشاهدا والحق انه لاعيبفى كون النسالمتحد مع مايشاهد مشاهدا ( قَوله فى كفايتهذا القدر منالتنيهتأملٍ ( 


أذ الظاهر أناار أد من التنبيه 


توي( قوله بدلعلىذلك ) 
أى على أن أنكارهم 
صراحة كوت المقائق 
وكيزها وان انكار نمس 
المقائق لازمضن انكار م" 
اللبوتوانا نكارهم صراحة 
لبس لنفس احقائ قكأنومه 
بعضهم ( قوإه وى قواعد 
الدرية ) فيداشارة الىان 
هذا الخلاف خلاصة تؤول 
الى ان هل الاموروالمعلومات 
تتقسم الىحقائق هي امور 
ثابئة فى حد فسها بقطم 
انظر عن اعبار معتبر 
وفرض فارض وح الملوم 
الكمة اتفس الناطقة 
اللؤدية الى سعادمما الابدة 
على رأى الحكم والى 
العقئئد الصحبحة على رأى 
المتكلم . . والى ما ليس 
كذلك أعتى ما كان,الاعتبار 
والو ضع كالاقات و بحو هاأو 
لا تتقسم هذه القسمة بل 
كلها فروض واعثيارات 


(4 2094 على وجود مايشاهد النبيهعليه لصا لااحهالا سواء كان الاحمال ضعيفا أو 


موصوفة واياماكلن فم ي تفيد معنى الإنس أو ممى الاستغراق علىماعلٍ فى موضمه وقد حملت هبنا 
على انس اتتهى ولاق انه لي بشيء لانه يصير المنى اليه على وجود انس المعاهد أوجنس 
مشاهد والمنس ليس عشاهد أصلا فلابد م نتقدير المضاف أويؤول بالمشاهدةافرادء (قَوله أوقول) 
يعنى نقول الثييه على وجود ما نشاهد حاصل مع أن الكلام السابق لبس على حذف ااضاف لان 
في السكلام أعنى قوله حقائقى الاشياء تابنة تتبيه على وجود نيء من الحقائق واذا ثبت شيء منها 
فالاحق بالثبوت هي المشاهدات لااأظبر وجودا وأسبق حصولامنغيرها ولذا لاتخاو عنهالاندان 
في بدء الطفولية لكنفي كفاية هذا القدر من البيه تأمل (قوله وهم الناديةاح) الفرق ين مذهب 
المنادية والمندية ان العنادية يتكرون ثبوت الحقائق وعيزها فى نفس الامى مطلفا بتبعية الاعتقاد 
وبدونه ويازم من ذلك فى المقائق إلمرة لاما اذا نكن متميزة فى نفسيا أرتفمت بالمرة فالطفائق 
عندهم كالسراب الذى يحسبه الظمأن ماء لبس له 2 سوت فى نفسة ولاارمية اعتقاده بدل على ذلك 
قول احم وبدعون اللزم إعدم نحفق نسبة أمرال حيث فوا التحفق أي التقرر والعنديةينكرون 
ثبوتها وعيزها فىنفس الامى مع قطم النظرعن اعقادنا يمني أنه لوقع اأنظر عن الاعتقادات ارتفمت 
الحفائئق عننفس الامى بالمرة لمسدم بقاه تميز بعضها عن بعض لك كنم بقولون يثبونها وتقررها فها 
بتبعية الاعتقادات أو بتوسطها وهذا كا ذهب اليه ث“اصوية من تصوبب كل ينهد وكافى قواعدالمرببة 
فانها ليست من العلوم الحقيقية الثابتة في تمسها مع قطع النظر عن اعبار لفة العرب لكن للا ثبوت 
فها بتوسطها واذا تدف بالصدق والكذب فالاعتقادات عندهم لبست تابمة للممالي م هو عندنا 
فانا قول جد هذا الغيء ما لانه فى نفسه كذاك وهم يقولون هذا الفيء مي لانا نجده كذلك 
ومنهذاتبين ممني كون مذهب كل طائفة حقا بالنسية اليه دهم لانه لىاكان ثبوت الاشياه 
فى أنفسها نابعة للاعتقادات كأن اعتقاد كل. شخص «طبقا لا في نفس الامر فيكون حفا م يقال ان 
تقديم المضاف اليه على المضاف حق إناء على لفة الفرض والمك سأيضا حق بناه على لفة العرب ولا 
حاجة الى ماقيل من ان اق هينا على مذه ب النظام كا سيجىء #وقال بعض النضلاء ان الفرق بين 
المهبين أن المناديةينفون كون نفس الأمرظرفالنفها والعندية ينفو كونما غلر فا ثشرنما ولاتخفى 
ان هذا الفرق أيضااما ملو كان الثوت لق قوم يمعنى الوجود ناء علىان نه ىطرفية نفس الامر 
لوجودثيء لايستازم ا ذلك النيء ٠‏ بحلاف ظر فيا ثفسه كاحقق فى عله أمااذا كان من التمين 


وأوضاعشأن الاوضاع اللقوءةوسائر الامور الاصطلاحية .أو لاثبوت طافي حد نبا ولا بإعتبار فرض الفارش ‏ كا 

واعتقادالمءتقد فاهل اللق على الاول والمندية على الثاني والمنادية على الثالث ويهذاابيان يتبين الفرق بين الملوم بالحقائق الثابتة 
الابدية و بين بحو العم بالاغة وان ا1_كماء قلما يكترنون بالقسم الثالى ( قوله على ذهب النظام ) ذهب النظام أن الحق 
هو مطابقة الحم للاعتقاد وسبب عدم الحاجة أن معنى حقية ذلك المذهب مطاقته لنفس الامر الثت بتبعية الاعتقاد فيكون 


أو , على مذهب اطيور 


( قوله لرفا لنفسبا ) أى لنفس القائئق قيستازم ذلك الا تكون المقائق متحققة متقررة في حد ذاما مع قط النظر عناعثبار 
العتبر وفرض الفارض مخلاف ننى ظرفية نفس الامرلثيوم! فبستازم أن تكون المقائق متحققهمتقررة في حد ذانها وانلم تكن 
موجودة في نفس الامر ( قوله عن التكز ) أى عن تمين زائد على ذاته بل هو متعين بتعين هو عين ذانه وكذافى سائر 
الاعتبارات فانه موجود بوجودهو عيزذاته قائمبذانه من غير ان كون عارضا لفيرمواجب لذانه ( قولهوبا حررنا اندفم ال ) 


أما اندفاع الامر الاول فبأن يقال ان أردت بقولك فانم يذكرون ة نفس المقائق (هعغ١)‏ كرون صراحة قس 
كاسجىء فاتفاه ظرفية تفسالامر اتميزها يستازم أتفاءها بإلمرة فلا يكون ظرًا لفسها أيناا 1 0 قات 
فالتعويل على ماذ كرنا فانقيل عبارة العارح في ببان المذهبين ناظرة الى الفرق ألذى اعتبره بعض | ّْ خارهم صراحة لثبوت 
الفضلاء حيث زادلفظ الثبوت فى الثالى دون الاول قلت أخذ الشارح قدس سره بالما ' |3 فان | المقائق وبلزم من ذلك 
فى النمب: مطلقا يستلزم الاتفاء بإلرة وائبات التميز بلوسط الاعتقاد يستازم اتفاه التبوت فى تفى | تفي المقائق إئرة وان 
الامر ( قوله لانم يعاندون أل) يعني يعاندون العقلاه الجازمين بيوت الاشياء من الواجب واممكن ارد تام يتكرون تقس 
ويدعون المزم بعدم بوت نسية أمر الى آخر فينفس الامى حتى نسبة التميز فلا يكون المفائفي إلاأ] الحقائئق ولو المزامافموغير 
أوهاما وذيالات كالسراب فلس في الحقيقة رب ولاعبد ولاني ولامرسللاان الك ل راجعالىأصل مناف لما ذ كرما لحئي من 
واحد في اللقيقة هوالوجود الجرد العاري عن الشكدٌ وأن العابز أعا هو بحسب التمينات الوهبية م |أانانكارهم لثبوتوالتحةق 


ذهب اليهالصوفيةالوجودية فنةالمراد السوفسطائية فى حقيقة سوىالحق فكون راجما الىمزهبي 
الصوفية جيتع كلامهم و يفحص دلاثلوم ويماحرزنا أندفم مايتوهم أنقولهو يدعون الليزم بعدم حقق 
نسب ةأمى الى] خرف نفس الام ريدل على ان يتكرو نثبوتجاوان انكارهم مختص بالنسبة ولي سكذلك 
فم كرون نفس الطقائق نسبة كانت أولاما عرفت فالاولى ان يقال ويدعون اأزم بعدم أمرى 
نفس الامر ولمل الباعث علىتخصيص النسبة أن قوله اذهامنقضية بدبيية الم دليل ل أدعوه وهو 


( أما اندفاع الامر الثاني 
فلان عدم ثبوث نسبة 
أمر لاخر يندرج فيه 
عدم ثبوت نسبة التبيز 
ويازم من أتتفاما أتفاء 


اما يدل على عدم تحةق الأسبة فقط وليس كذلك لان يان لمنها غلطهم فيجوز أزلابخص مذهيم || جميع المقائق ولايختص 
و مخص منشاً مذهيهم قالفي شرح الموأقف ومنهم فرقة تسمى بالنادية وهم الذين بماندون ويدعون || انكارهم بالنسبة ( قله 
انهم جازمون بان لاموجود اصلا واعا.نشا مذهيم من الاشكالات المتمارضة مثل ماشّال لو كان || وهوائا بدل )قال مولانا 
اس موجودا م يل من أن شنا قبوله للاظسام فازم الجزء وهو نإطللادلة تعابده أولايتناهى خالد منوع بل يبدل على 
وهو أيضا باطل لادلةمئتة ولوكان شأ موجودا ١‏ لكان أما واحبا أوتمكنا وكلاها باطل للاشكالات عدء وحجود. ث ني أصلا اذ 
المعارضة الوجوب والامكان ( قوله وبه يظير الح ) أي يما ذ كرنا منوجه النسمية ونقل مذهبهم مامن شى» من الاعيان 
بدل على أنكارهم ليس عخصوصا يحقائق الموجودلت بل يعم الموجود والمعدوم النابتى شس الام والنسب الاويثيت بالدليل 
لانكارهم نسية أمى الى آخر مطلتا (قوله نتخصيص ا1) يمني أن تخصيص الشارح انسكارهم مار يكن بدبهيا ولابداهة 
بحقائق الموجودات لذ كر حيث قال ومنهم من ينسكر حقائق الاشياه جرى على وفق ماعسيق || ند وكان دتشا اذعائه 
قان الكلام فى بوث حقائق الموجودات (قوله والاظبراح ) يعني ان الاظبر أن يحمل الاشياء الحصرالاشتباه بين اثيات 
اهيناأى فى قول الشارح منهم من ,نكر حقائق الاشياء على الممنى الاعم الشامل للنوجود والمعدوم الوجود وا كتساب الجهول 


(,هؤ - حوائى العقائد أول ) 


فان النسب لا يكتسسٍبهاالا النسب والتصور لا يكتشي الا من التضور مخلاف 


اثيات الوجود فالهيتوقفعل الدليل فى السب والاعيان على السواء فاذا لم يم دليل لم يثبت وجود شيء أصلا أه ( قو[هوالعدوم 
الثابت في نفس الامر ) وأما ادوم الفرضي الذير الثابت في تفس الاعى فلا تزاع فى عدمه ( قوإه على وفق ماسيق ) حيث 
قال المصنف سايقا حقائق الاشياء ثابتة ( قوله أى في قول الشارح ) فيه أن الناسبة مع السابق تفوت حيئئذ فلو فسرهبنا بقول 
المصئف ان الاخبه ثابة ما جوزه بعضهم لكان أنس 


( قوله ولو ازا ) اى ولو كان الثبوت في هذا المعنى الأعمالشامل يازا ( قَولِه والمعدومات ) أىالثابئة فى نفس الامى على 
مامر ( قله رداً على الضدية ) هذا بعينه .رجم الى المولى الحثى لان المقائق عندهم لا كانت متميزة بتبعية الاعتفاد فلا 
يكونفوله:حقائق الاشاء ثببّة أي متميزة ردا على العندية وحل الاشكال ان المتبادر من الحكون على قرار واحد 


ومن النميز مني الثنبت 
هذا التمحل ) وهو قوله 
تقررها وأمتيازها م قطم 
النظر عن فرض الفارض 
واعتقاد المتقد فيكون 
ثبوئها بتوسط الاعتفادات 
وتبعيتها ها فبمطاقة هذا 
الاعتبار كونحقا ولعدم 
مطابقته يكو نبإطلاولكن 
هذا التوجية مثل توجيه 
المي في عدم رفصل 
الاعثراض تمل حت ينضح 
المراباه مصنف وقدتقدم 
لك أن ممني اعلقية ههنا 
مطاقة المذهب نفس 


)١45(‏ الكون والتميزوالئقرر فى حدذاتالثىء لابتبعبة الاعتقاد ( قَولْه مايغني عن اعتبار 


أعني مايصح أن يمل ويخبر عنه ( قوله أىتقررها ال ) يعني ليس المراد بإلثبوت معناء الحقيقى أعني 
الوجود الخارجى بل الاع,الغامل للموجود واامدوم ولويجازا وهو شررها وامازها مع قطم النظر 
عن فرض الءارضلان انكارهم أيضا لايختص بالموجودات الخارجية بل يعمها والمعدومات فالممنى 
انهم ينكرون كو نالاشياء متصفة بالتقرر والامتياز بحسي نفس الام ع قطم النظر ع نالاعتقادات 
وقال الفاضل اللي أى قررها وكوما علىقرار واحد فانه ل كانت أحوال الاشياء بحسب الاعتقاد 
فلو اعتقدنا فى بعض الاوقات وجود شي" فهو موجود ثم اعتقدنا عدمه فبو معدوم فلا يكون لشي" 
عن الاشياء تقرر وقرار فى شى' من الاوقات وانما فسرنا التبوت بالتقرر لانم لا يذتكرون الثبوت 
مطاقا لما عرفت من أن لواعتقدنا ثبوت شىء فهو ثابت على رأبهم لكن بالنسسية إلى المعتقد اتهي 
كلامه وفيه بحث اماأولا فلانالتقرر على هذا الممىمع أنه خلافاللهمطلح يكون أ<ص من الثبوت 
لانه أريدهالوجود الذى يكون على قرار واحدحيث فال لايكرون الثبوت مطلفا والثبوتهوالوجود 
سواء كانعلى قرار واحد أولا فلا يكون قوله حقائق الاشياء ثابئة رد'! علىالعندية لامممأيضا قائلون 
يبوت المفاائئق وأنما بنفون عنها التقرر ولو حمل الثبوت في قوله حقائق الاشياء ثابئة على النفرد 
+يكن لذكر تراد ف الثبوت والوجود والكون مع نرك المعنىامقصود وجه وأما نا نيا فلان ماذ كره 
وجها لنفسير الثبوت بالتفرر وهو قوله لما عرفت الم بينه جار في التفرر بأن يقال لو اعتقدنا تقرد 


الامر الثابت بتبسةالاعنفاد | الثى' فبو متفررعلى رأيهم للكن النسبة الى العتقد فينبغى أ نلا ,كرون التقرر ( قوله بقولون ذهب 
وان هذا بوانق مذحب | كرقوم حق اح ) فان قيل ماممنى البق والباطل هين اذ ليس هينا لسبة خارجية يطابقها الحم 
المبور فانكار المندية | أولا يطابقها أجيب هوما ذهب اليه النظام وهو مصادّة المكم للاعتقاد وعدم مطابقئه له أقول قذ 
تفورالحفائق وثيوما مع قطم سمعث م! سابقا مايفنى عن اعبار هذا الفحل مع أنه علىهذا لافائدة فىايراد هذه المقدمة بعدالقول 
النظر عن فرض الفارض | بأن المقائق تابمة عندهم للاعتقادات (قوله هذا الزعم معني الفول الباطل ) وهو القول الدال على 
واعتبار المتبر لا يناف اقرارهم لسية لانطابق الواقع سواء اعتقدها الفائل اولاا فلا برد ماقال .بءض الافاضل ان القول اامارى عن 
باثنظر الى اعتبار امبر الاعتقاد لابوصف االبطلان ولا بإلزعم ويؤيد ماقلنا ماقاله الشارح في المطول فىمحث الاسناد الخبرى 


فصدقبا بمطابقة اعتبار 
تبر وكذيما بعدمها 
فحصل الفرق ب نمذهب 
النظام ومذهب المندية 


لابفال المشسكوك ليس مخبر ليكون صادقا أو كاذب لان لاحكم معه ولا تصديق بل هو بحرد نصور 
كا صرح به أرباب المعقولات لانا تقول لاحم ولا تصديق انشاك بمعنى أنه لم يدرك وفوع النسبة 
ا أولا وقوعها وذهنه م يحم بشىء من النغي والائبات لكنه اذا تلفظ بابفلة الخبرية وقال زيد في 
الدار مثلا مع الك فكلامه خبر لاحالة ( قالالشارح أن +تحفق فى الاشياء ال ) أي انم يبت 


وظهر الفنى عن اعتبار التمحل ( قَولّه فكلامه خبر لاحالة ) قالمولانا خالد عله الحئي فى حواشيه على لفي 

المطول بأنه كلام لاشهاله على الاسنادو ليس بانشاء فبكون خبراً والا لبطل انحصارالكلامفيهما اتتعي وحاصلقوله لانانقول الؤان 
أهل الممقول اشترطوا الخبر بوجود الاذعان فيه لمرادفته لافضية عندهميخلاف أهل العريية فانهم لم يعترطوا ذلك بل 1 كتفوا 
"بكونه مفيد عند إلامع نصورةالشك خبرعندهم لاعن دأهل الممقول لعدم الاذعان فيه ومقصود الشارح منهذاالكلامف المطول دفع 
أيراد عن كلام النظام حيث يبدل علىكو ن المشكوكواسطة بينالصادق والكاذب مع أن القائل بالواسطة انماهوالجاحظ دون النظام 


وحاصلهاه داخل في الكاذب أه (قوله الزملانصاف بنق النفى) اعرانا لخليةان حك فيها بوفوع وجودى على وجودى اتخصلة 
موجبةوان حم عدم وقوعه عليه فسالبة بسيطة والا فمدولة وهي أما موجبةمعدؤلة الحمولان كان المكم بالا جاب واما سالبة 
معدولة الحمولان كان الحكم بالانتزاع وههنا قضية خامسة تسمي الموجبة السالبةاحمول وعى التي 2 فيها شوتالالةعلى 
الموضوع فالاول والرابع متلازمانفيا اذاوجدالموضوع وهو أخص من الر أ بع اذالمبوجد والثائي أعم منالثالك اتفاقا لابه يتسقق 


اذالم يوجدالموضوع يخلاف الثالكوكذا أعم مناء من الخامسعندالتحقيق لان الخامس )١1417/(‏ مساو اثالث ضدءفالاعم 
3 جع الاشياه التى ادعيم بقولم لا شيء من المقائق فى نفمه مع قطع لخلر عن الاعنقاه ذتر أمنه أعم منهوامادا تاخرين” 
ثيه منالاشياء في تفسه ضرورة انه اذا لم ثبت السلب الكلى عق الاعياب الى والابرم أفانالثاى أي السالية البسيطة 
ارطع النقبضين وأن ثبث الى فى سه فقدئيت ماهية فى نفس الامر لانه حقبقة من الأقائة قال | مساو لاخامساى الوجية 
بعض الفضلاه فيتحربر هذه العبارة ان لم يتيحقق لفى الاغياء أى ان لوتصف شي من الاشباء بصفة | السالبةالحمول فهواعممن 
7 يكن شيء منها لفيا أذ لمنفى مااتصف بالثفىروقام النفى واذام بتصف إلنفى زم الانصاف الثالك أي الموجة المدولة 
فى اللفى ولفى النفى اثبات اذ هومازوم لهفلزم اللبوت وانتحقق النفي فقدئيت ماهيةمن الماهيات |. الحمول فاذا تفرر هذا 


اذ من جم الماغيات النفى وكذا الاتصاف بصفة الافي من جمتبا أفول فبه بحث لانا لا نسل 
أنه اذا لم تتصف الاشياء بالنفى يازم أن تنصف بفى النفى لبوا أن لانسكون الاشباء ثابتة فىنفسها 
فلا تتصف بثيء مهما ولوقيل أن عدم الاتصاف"النفى يسازم الاتصاف بنفى النفى بناء على لازم 
الموجنه المعدولة الحمول والسالبة ازم الزام منسكري أجل البدهيات جقدمة خفيةعند العلماه بل فاسدة 
عند الاذ كاء على أن شتى الترديد لبس على طر بق النفض أذ قد حمل التسقيق فيالشق الاول على 
الانصاف وفي الثانى على الثبوت والالما لزم من الانصاف : ثبوت ماهية النفى اذ اتصاف ثىئ' بشيء 
اما يستازم وجود ااثبت لدلاثبوت المثبت تأعل (قوله برد عليه الح ) بمنى أن عدم ارتماع النقبضيس 
وكذا اجهاعهما من ملة الموهومات الفاسدة عندهم فلا يلزم من عدم نيوت نفى الاشياء في حد 
إذانه بوت شىء ما فى نفمه بليجوز أن برتفما ويكون مخيلة من ججلة الخيلات فان الفاضل الحثى قال 
والحق ان الالزام عليهم ليس مبنا على عدم ارنفاع النقيضين حتى يرد عليه ماذكر بل حاصله ان 


فان قوله اما اذا صف 
الج رجعه الىقوثثالائي؟ 
من الاشياء بختصف بالنفي 
وهوسالية سبطة فلايازم 
نالل وهو أما موجبة 
معدولة المحمول أوموجبة 
سالبة المحمول لان العام 
لاابستازمالخاص فيجوزأن 
تنكون الاشياء ثابتة ولا 


ماادعيم من في الاشياء ان زعم أنه مخيل فقد ثنث مقصودنا وهو أبطال ما أدعيم وان زعم أنه كتف باللفى ولابنفي اللئق 
متحقق ثابت فقدأقررتم شوتغر طناايضا وأيا ها تز مون فرحبا بإلوفاق لغرضأفول منالاستدلال لامهما موجبتان تقضيان 


اثبات أن حفائق الاشياء ثابئة لاتحرد أبطال مذهمم لينبيت غرضا بمجرد كون الف خيلا بدل 
على ذلك قول الشارح نا تحقبقا والزاما ( قوإه فالصواب ف الالزام أن يقتصسر على الشق الاخير ) 
رحاصله انم جزم بنفى الحفائق مطافا موجودة كانت أو معدومة جيث فلم لاني ٠‏ من الحقائق 


في نفس الامى وهذا النثى من جملة الحفائق اذ قد ادعم بأنه ثابت فى نفس الامي حبث سكم قولنا لاني 


فى اثبانه بالغبية ققد ثبت بعض مانفيم فلا برد ماقاله بعض الفضلاء أنه إرد عليه مثل مابرد على 


ماذ كر مثل أن يقال ان الثنى من حمل الخيلات الباطة عندهم وكذا الحزم فلا يلزم ثبوت مانق 


بوت الموضوع مطلقا 
ولاموضوعهوناواماسالية 
معدولة لحمو لاز مس 
ن الاشياء 
تس فإ توالاغي. 
ثأبثة وهو موجة محصلة 


لآنه أعم من الحصلة فلا زوم يشا ٠١‏ فم من هذا التحقيق ان فيعبارة الحثى نو ع قصور ا ملل فال#دقيق أفادمصطلف ) قوإه تأمل ( 
وجه التأمل ان هذاالاستازام أيضا ممنو ع والالزم ثبوت الغي الصف بالق والامتاع و نطلانة ظاهر وسيصرح الحني عنم 
هذ الاسثازام (قولِه وهو أبطال ماادعيئم) حدث قلم ان ماادعيناءكلام ميل لاأصزله وذ كر كر الفاضل الحشي بعدهذا الكلام قو له وأما 
فول الشارح فقدئبتت فهو هنااستطراديوانها ذكر لببانالواقم وعدماحتاجه الى الببان لكونه بديياواعاقلنا هوههنا استطرادى اذ 
يكفينا افرارهم يله لاحفق لكلامم أصلا كا عرفت أه 


(كُولْه على ما فيل ) أما قال ذاث لان التحفيق ان العم والمملوم متحدان بالذات فيكون عل كل معلوم من المقولة التي هو 
منها ان جوهراً لخوهراً وان عرضاً قعرضاً ولا يكونالء] مطلقاً منمقولة مخصوصة(قوله فلابرد ماقاله بعش الفضلاء ) وذلك 
لان التق نابت عندهم فى نفس الامر بديل تمكيم ف اثيانه بالشمهة وكذا لمزم ثابتعئدهم ف نفس الامر حيث قالوانجرء 

جازمون بنفي المقائقفيكونالمراد )١15/(‏ الْقائق في قولهم لاشى من اللقائق فى تقس الامر ماعدا النفى 
وأبزم يههذادفيدانمايث] ( قوله فد يتوهم اح ) يعنى ان بعض اناس توهموا أن الموفسطائية انا كرون المقائق لموجودة 


بدرل لايازم انيكو تابنا 
فينفس الامر بل كثيرا 
ماثيت الغي مم بطلانه 
فىنفسالامرفالنىوكذا 
اليم لايازم انيكو نأمرا 
ثابافي نفس الامر بليمكن 
انيكونمن ايلات الباطلة 
على انتخصيص المقائقفى 
القول المذ كور عبد غابة 
العذ فالصواب ما ذ كر 
بعض الحققين فى تحرير 
عبارة الشارح حيث قالبر د 
الشازح انه انم يكن النني 
وضما مخصو صاومعني متعينا 
عارضا للاشياء ثابا ها بل 
كان من قبيل الخيالات 
الفاسدة ١‏ نكن الاشياء 
فتقية أذالنى هوالموصوف 
بصفة التق واذ لاضى 
فلا اتصاف لثنيء به فيازم 
حقيق الاشياء وان محقق 
معن الاني واتصفت,هالاشياه 
حتي اتفت فقد فرر 
ماهية ملل الماهيات 
وعيزت حقيقة مناللقائق 


نكري أ+لى البدميات يأمى -ذى فان طم أن يقولوا لا نع أن | 


فى الخارج فلا يازم من ثبوت النق ثيوت المقائق الخارحة فتكلفوا فى توجيه الالزام بأنه اذا نبت 
الت ثبت المقائق الموجودة فى الخارج لانه قسم من الع الذى هو قسم من العرض الموجود فى 
الخارج لانه اما كف أو اتغعال على ماقيل ( قوله ويرد عليه ال ) حاصله انه كف يمكن الالزام 
موجود بل هو من جلة 
الخيلات والدلائل المابئة له مخيلات بإطلة كف وقد أنكره حماعة مثبتة للحقائق فلا يرد ماقاله 
بعض الفضلاء من أن عدم وجود العم عند كثير من المتكلمين لاينافي كونه ملزوما به أذ لامجب 
كون الملزوم به معتقدا لمن بسك به اذ مقصود الحثي انه لايم الالزام علييم بل تؤسيع دائرة 
مقالهم لان المنمسسك به هم المتكلمون وهم لايقولون بوجود العلم حتى يرد ماذكر ( قَوله لابقال 
ل ) حاصله انه لاحاجة في توجيه الالزام على تقدير أن بكون انكارهم مقصوراً على الموجودات 
إلى مامر بل هو نام ببدونه لان ترديد هذا الالزام فى التحقق وهو يمني الوجود فيصير المعنى ان 
م بوجد ف الخارج فى الاشياء فقد ثبت شيء منها وان وجد النىف الخارج ققد ثبت أمر موجود 
فى الخارج ولا شك أن نلك اللقدمأت مستدركة لانه ترديد بين وجود النق وعدمه فان قالوا 
بعدمه يلزم وجود الاشياء وان قالوا بوجوده فهو المدعي قال الفاضل اللي في تحرير هذا البؤال 
يمنى ان هذا الايراد مشترك الورود بين قول ذلك المنوهم وبين قول الشارح لان الشارح أيضا 
أخذ الوجود ف الدليل الالزامي لان ترديد هذا الالزام فى التحقيق اذ حصل الترديد نتى الاشياه 
إما حقق أو غير محقق وهو أى التحقق بمنى الوجود فبحتاجٍ كلامه أيضا الى المقدمات المذ كورة 
والا لم ,ثبت وجود شىء من الاشياه على هذا التقدبر الثاني أى على تقدير تحفق اللنى إشبى أقول 
فيه بحث لانه ان أراد أنه يحتاج تصحيح شى الترديد الى هذه المقدمات بأن يكون رديداً في 
الامور الممكئة الموجودة فانه اذا لم ببين بلك اللقدمات وجود الى يكون الشق الاخير محض 
احئال فرضي على ما بشعر به قوله فبحتاج كلامه أيضاً الى اللقدمات المذ كورة فاقول كون الترديد 
بين الامور الممكنة لبس بلازم أذ جوز وقوعه في الامور المتئعة سد الطريق الخمم بحيث لايمكن 
له التكلم بل تملوءة منه الكتب وان أراد انه على تقدبر فرض الشق الثاني لابازم حقق شيء من 
الاشياء بدون تلك المقدمات على ما بشعر به قوله والالم يثبت وجود شيء من اللقائق على تقدير 
الشق الثانى فهو باطل بديهة لانه اذا فرض وجود النفى فةدئيت المدعى سواء كان محالا أو مكذاً 


( قوله لانا تقول لبس هرنا ال ) حاصاه أن التحقق هبنا أى في الترديد لبنس عمناه المقيى أعنى 
فبلزم بطلان مذهههم أنهي كلام البعض أفادالعلامة عبد الرسول ( قوله الى مام ) 


الوجود 


من ان التفى حم والمج تصديق والتصديق عل والعم من الموجودات الخارحية ( قله أي فى الترديد ) المراد به الترديد 
في قول الشارح في الجواب الاإزاي أن لم يتحقق تفئ الاشياء ققد ثبتت وان محقق فالتفي حقبقة من المقائق ال لبس ناه 
الحقيقي بل المراد هنا الثبوت فى نفس:الامى وان ل يكن موجوداً فى الخارج 


( قوإدمتصفةإثفى)أى أتصافا ذهنياً لاخارجاً كاتصاف المتنع بالامتتاع ومثل هذه تسمي قضية ذهنية كاصرحبهالحقق الدو الي 
( قولهاذ لازاع في كونه اعتباريا) واماالزاع فى تيو تهذه النسبة بينالاشياء اي كون الاشياء متصفة بهذا الام الاعتبارى أملا 
فمندا الاشياء متصفة به وأن كان أعتياريا وعندمم لا قتوله بل مرادمم نفي لسبة التقرر الى الاشياء أى قي أنصاف الاشياه به 
لم الظاهر أن هذا المراد قد ظهر من قوله هو اله لانسبة محققة فى نفى الام )١54(‏ حتىتقررقانأرادبنقى 
الوجود الخارجى اذ لوكان بمناه لا يكون الشق الاول من الترديد أعنى قوله ان م بتحةق فى | لسبة التقرر ف 
الاشباء فقد ثبت صحيحاً لان يكون الممني ان ل بوجد النفي في الخارج يلزم وجود الاشياء فىالخارج أ يظهر به المراد بالقول 
ولا شك ان عدم وجوذ النفي فى الخارج لابستازم أن يكون الاشياء موجودة في الخارج لواز | المذكورلكنلايصح مله 
أن يكون النفي لمتصف به جنع الاشياء نابتا فى افسه معدوما فى الخارج فلا يلم و-جود الاشياء أ على فى جنس مطلق النسية 
فيه اذ يجوز أن 0 ن تلك الاشياء متصفة بالنفي الممدوم كالممتتم التصف بالامتناع الممدوم ( قَوله | وإلا لايظوربدانميادهم 
عدم مامه على اللاأدرية ظاهر ) لانهم لابدعون اللجزم بمقدمة من المقدمات حتى يتصور الاازام | بالقول الذ كور تفى لسبة 
معهم مخلاف الطائفتين الياقبتين فان المنادية يدعون ا زم بعدم المقائق والعشدية بدعون المزم التقرر الى الاشاء فقوله 
عدم لبوا فى نفسه ( هوه قفيه تأمل ) تقل عنه وجه التأمل أن حاصل قوطم بذفي تقر الاشياء الآ ي او نفى جنس 
وونه هو انه لانسة متحققة فى نفس الامر حتى 'تقرر فحيلئذ كن أن أن يقال أن لم تتحقق نسبة مطلق النسبة غين ييح 
اللفى في نفسه ققد محققت نسبة الثبوت اذ الواقم لامخلو عن احدى اللسبتين نعم .رد عليه مثل | وان أزاد نفي مطلق 
ما أورد فى الزام المنادية من أن عدم ارتفاع النقيضين من جلة المخيلات عندمم انتهى بريد أن | النسبة فلا يظهر فنه ان 
لبس مرادهم بهذا القول نفى التقرر فى نفسه اذ لاتزاع فى كونه اعتباريا بل مرادهم تفي نسبة التقرر مرادهم نفي نسية التقرر 
الى الاشاء فالمراد بقوله لالسية متحققة أما تفى جنس نسبة التقرر الىالاشياء أو تفي جنر مطلق الى الاشياء ولو ترك قوله 
النسبة لانه اذام ينبت نسبة التقردم يبت شيه من النسب وباطلة عفينئذ يمكن أن يقال أن لم أماوالشق اثاني من الترديد 
تتحقق نسبة الثفى فى نفسها يازم أن تتحفق نسبة الثبوت فى نفس الاعى اذ الواقع لاخلوعن احدي الآاني لسر باذ كر م 
الفسبتين فيازم ثثبوت الاشياه وان محفقت نسبة اللفى فقد تحفقت حقبقة من المقائق فى نفس الام لامخنى على من 4 
فيه اثيات بض مانفيم و يرد عليه أن عدم خلوا لواقع عن أحداهما خيل تابع لاعتقادا ولس في عبارة ما قل أنه لس 
فى نفس الامي ثىء منهما هذا حاصل مانقل عنه فان فلت أن أراد بقوله الواقم لايخلو عن أحدى الفرض منه بان مرادهم 
بسبتين أنه لايخاو عن تحقق أحداها كا يدل عليه الباق فلا نسم ذهك 0 تكون ذات بل مقصوده أن قوم 
احداها باقه ألائرى انه ليس نىء من نسية ة 'ثبوت الامتناع وسابه ألى شر يك البارى معتاقضهما بنفي نقرر الاشياء يستلزم 
متحققاً فى تقس الام أما الثاية فلكونها كاذية وأما الاولى فلانها لوكانت متحققة في تقس الام قوهم في مطلق النسبة 
لوجب تحقق طرفها نعم انه متصف بالامتتاع فيه لكن اتصاف شىء بغيء لايستازم ثيوت المثبت | فحاصله يؤل الله وذيك 
له فضلا عن ثبوت النسبة 5 #رر في موضعه وان أراد أن الواقم لايذلو عن ع ذات أحداها بمنى لا نتحقق النسبة بين الاشياء 
أن الاشياء اما متصفة بهذا أو بذلك فتحتار الها ذنبة السلب فلا يازم من اقصاف الاشياء بها محققها فى نفس الامر يستلزمنقرر 
يونا حقى_يكون فيه اثبات بعض مانفيتم لجواز أن يكون اعتباريا مع اتصاف الاشياء بها كا فيلزدم | الاشباء فى حد ذل كا 


يصرح به قوله لانسبة حتى "تقر فنفهم اللازم يستازم نفى الل لزوم فحاصل قولم بنفى اتقرر يؤل ألى قوهم بنفي جنس 
مطلق النسبة فاذا لم توجد نسبة أصلا مفينئذ يمكن أن بقال أن م بتحقق الى آخر ما تقل هذا هو الممنى الذي يني ان يعول 
عليه ( قوإه قلت الح ) قال المولى خالذ قد مرمراراً أن الشدية ,تكرون نيوت الاشياه فى نفس الامرواها الثبوث عندهميحسب 
الاعتقادوا لواب الالزاعيهو الذى تنكو نمقدمانه مل ة عد الخصم تمكيف يم عل الفندية دعوى التقرر والعي ىنف س الامرفظور 
ان قول الشارح انما بم على الثادية قول متّين لا مخدشه تأمل الحبالي ولا ماعند السيالكوتي أه 


( قوله يمني أنه نام على المندية ال ) أفول كلامه في شرح المقاصد لبس على طربق الالزام فلا بأس عخالفته لاجواب 


الالزامي على أن كلامه 

حديث التنافض ف شرح 
المقاصدأيضاً فكيف يكون 
اقول إعدم العام على المندية 
هنامنافيأ لكلامه فى شرح 
المقاصد على أنه سيصرح بأن 
اختار توجيه فى كتاب 
واخر فى آخر ليبن 

ققة دافم أفاده مصف 
( قوله وانما أورد كلة 
أو الل ) :قال المولى خالد 
الائيان بكلمة أو أشارة 
إلى انكل واحد مر 
المتعاطفين قول طائفة نقوله 
<يث اعترفوا محقيةالاثيات 
شي أى المنادية حيث قالوا 
هامن قضية بدهية أو نظرية 
الا ولا معارضة تماومها 
وفوله أو لذي أىالمندية 
حيث أ نكر واثيوتالاشياء 
ألا بنبعبة الاعتقاد وقالوا 
ليبس : فى نفس الامر شىئ" 

بحق اه ( قوله تأمل ) 

وجه اتامل ان الكرةّ 
الاضافية تعتبر بالقياسالى 
القلة فكون الاحساس 
الواقع قليلا بالنسبة الى 


2)1١16 (‏ ظاهرى عند الشارح والتحقيق انه لاسبيل الى البحث معهم كا صرح به بعد 


الازوم ووحدة الوحدة الى غير ذلك مما يتكرر بوعه قلت قد مر أن لبس المراد بالتتحفقق الوجود 


بل المراد التقرر والعز في نفس الامر قاذا كان النفى أمراً فى نفسه كان متميزاً عما دو فرض 
محض ولو في الذهن ولا يكون تابما للاعتقاد والفرض الحض كا زعمه النْدية هذا ماغدى ولعل 
ماعند غيرى أحسن من هذا ( قوله قال فى شرح القاصد ) َأبيد لقوله فنيه تأمل يعنى انه 
نام على المندية على ماقال فى شرح المقاصد وأشارة الى أن بين كلاميه : ع داضم ( قوله حيث 
'عترفوا محقية اثبات اك ىء ونفيه ) وفي بعض النسخ يحقية أثيات النى» ٠أو‏ افيه والترديد ناظر الى 
فول كل نما أي انكر تانق وادعا كونها خيالات وانكار ثيونها وادماء كوا نابعة للاعتقاد 
وانا أورد كلة أو عم انهم اعترفوا هما نظر إلى | أن فى أثات التناقض يكفى احدهما ( قوله هذا 
دليل اللاادرية ) وفيه اشارة الى دليل المْدية أيضا حي قال فان الصفرأوي مجم الكرني فه 
مرا ( قَوله وحاصله انه لاوئوق بالعبان 11 ) أما انه لاونوق بالمبان أو بالبدجة فلتطرق ااتهمة الى 
الحس و بديهة العقل وأما انه لاوثوق بالبيان أى إلدليل فاتفرعه على المبان ففساده فاده ( قَولْهِ 
وغرضم الح ) دفع لما بتوهم من أن ف يكلام اللذادرية ًا تتاقضاً أ فان سكيم باذ كر يدل 7 
غرضهم اثبات أمر أو تفيه لا اليرم بشوت أمر أو اتتفائه مع ا: نهم يدعوزالشك فى جميع المقائق 

فى الشك أيضا ووجه الدفع ظاهر ( قوه اطلاق النلط منهم) إناء على زعم الئاس والا فهم 0 
فى و<ود الى وفى افادته وفي غلطه ال بل فى الك أيضاً ( قوإه قلت قدتتمار ) كا فىقوله 
تعالى # قد بعل الله المعوقين © ( قوله على ان القلة )أي يجوز أن يكو نالغلط قليلا بالنسبة إلى 
الاحساس الوافع كثيرا فى نفسه ولامنافاة بنالقق الاضانية واللكزة ة فى نفسه فيكون الممنى والحس 
قد يغلط غلطا قليلا!لنسبة المعدم غاطه كثيراً في تفسه قال بعش الفضلاء هذا مبني على ماهوالمثبور 
والتحقيق ان قد الداخلة على المضارع تيد الهلة سب الزمان ولا شك أنثيوت القلة بحس الزمان 
لاينافي الكثرة الاضافية حب المادة تأمل ( قوإه ان قات ابل ال ) أثيات لامقدمة. الممنوعة 
بنوله غلط الحى الح قان اللاادرية ىا تمكوا بأن المس قد يغلط فى يعض المواد ومتيكان كذاك 
يجوز أن بغلط في جبيعها فالحس يوز أن يغلط فى جيعها فلا يكون مفيداً لالم ومنعالشارحالعلامة 
كيرى القباس بأنا لانسل انه اذا كان غالطا في بعض المواد يازم جواز غلطه فى جيعها فان الفلط 
فى البعش انا هو لاسباب جزثية وهو لابناني الجزم في بءض ار بسبب اتفاء جيع الاسباب 
الموحبة له عاد المسسّدل وقال ان قونا متى كان الفاط فى بعض المواد ثانا يجوز أن يغلط في جيم 
المواد للبواز أن يكون للغلط العام سبب عام متحقق في حميم المواد واليزم بإثفاء مطلق سبي الفلط. 


اناري كنك الال متعذر فلا يختص البزم يعض الواد ونهو المطلوب وبما حررنا لك ظبر أن جواز وجود النيب]امام 
تبر الكزة بالقياس كاف في ائبات اأقدمة الممنوعةوان قوله فن أبن تجزم مقدمة ها مدخل ففاثيات المقدمة الممنوعة 
0 ( قوله لها لا انه رد على الشارح فا قاله الفاضل اللي من أن قول العارح ققنا غلط الحس .أن فى قوة الماقضة 
مدخلالل )وجه مدخليما | فلا وجه لقول الحثي أن قلت امل الح- أما أولا فلانه أورد كلامه بلمل افيد لاتجويز والاحيال 
في اثيات المقدمة الممنوعة أن عدم الزم بإنتفاء مطلق أسباب اأغلط غيم ملها لان أبن استفهام انكارى 
وعدم ليزم يستازمجواز وجود السببالمام وهو كاففي ائناتالمقدمة الممئوعة أفاده مولانا خالد 


دول 


( فوله ليبس بش* ) اما أولا ذا مر من أن جواز وجود السيب المام كاف فىاثيات المقدمةالممنوعة وأما ثانا فلمامضي من أن 
( قوله فن أبن زم الخ ) مقدمة ها مدخل في اثات المقدمة الممنوعة لااتهرد على الشارح رحمه الل ( قوله وفيه بحث ) فيه 
بحث لانه ان أراد ان زم الذى تفينا الحاجة اليه هو الليزم بالحسوس فاذا لم يكن المحسوسمجزوما به بصير شاهد الحس مما 
بغلطه فى جزمه بذاك المحوس فظاهر ان المزم الذى فيا الحاجة اليه ليس الجزم بالمحسوس بل اللزم بإنتفاه أسباب الغلط وان 
أراد ان ذلك الجزم هو المزم بإنتفاء أسباب الفلط ونفيه يلزم أن يصير شاهد الحس متهم بالغلط فى الحسوس فالاستازام غير . 
مم كيف وذلك يؤدي الى توقف العم بامح.وس على الاحاطة بجميع أسباب 2 )١81(‏ الغلط والهزم بإنتفالجاوذلك 
دون ادم والق فلا نر ه أثمات المقدمة المتوعة واماناناً فلان العار ل بوم إطدء اسن أل محال بديهة بلالمم إنتفاه 


دون المزم واليقين فلا يم به اثبات المقدمة الممنوعة .واما ثانياً فلان الشارح م بدع اليزم باتفاه 0 
مطلق أسباب الفلط حتى يتوجه عليه قوله فن أن تجزم باتفاء مطلق أسباب القلط لينى بعىء أل جب الأساب أشي من 
( قوله قلت ا) حاصله منع للقدمة القائئة بأنه يجوز أن يكون سبب عام لاغلط العام بإنا لاتسلم الجزم الحسوس الذائي من 
ذلك فان بديبة العقل جازمة بإنتفائه في بعض المواد كا في مشل ادراك حلاوة العسل جزما عاديا أنفائمها فى نفس الامر 
لا يتطرق اليه شائية وهم الغلط وامكان تحققه فى نفسه لاينافى الجزم المادى لذ كور كا في العلوم | ( قوله اذ لاممنى لنوهم 
العادية فانا جزم ان جبل أحد لم بثقلب ذهباً جزما يقينيا مع امكان الانقلاب اليسه فى ضه وقد || الدور) أىلاوجه لنوهم 
بقال لاحاجة نا الى الإزم ,ذلك بل الواجب اتفاؤه فى نفس الامر ومصداقه ان حصول الزم || كونه تعريفاً الى" بنفسه 
بالحسوس هن بداهة العقل وفيه بحث لان مشاهدة الحس لا صار هنما بالفلط لا يكفي فى حصول |/المستلزم للدور فالمولى ألحني 
امم عدم غلطه فى نفس الامر بل لابد من العم بكونه صحيحاً غير غالط ( قوله وان صح ذكره الى | كنق بف اللازم عن 
آخره ) يعني وان صخ ذكر الذكر المضموم فى تعريف العم لمدم اختصاصه باليقين بل هو شامل |] التصري نف للازوم( قوله 
للظن والجهل المركب كا أن العم المعرف هبن كذلك وما قاله الفاضل الحشي في توجيه هذه العبارة لان الذ كر بإلمنى الاشوى ) 
من انه اشارة الى رد مافيل لو جعل المذ كور من الذكر بالغم يلزم تعريف الثي» بنفسه لانه || أى المضموم وفيه ان هذا 
ممنى الم فلا موز التعريف به فأجاب بأن الذكر بإاضم أعم من العم تناولةالظ والهل المركب || لايمنع الا الحصول دون 
لاذكل واحد منهما يحصل في القلب كا أن الع يحصل في القلب فجاز التعريف به ليس يثىء اذأ] التوهم واننا الابراد به 
لامعنى أنوهم الدور لان الذ كر لمحن إلاغوق والعل المعرف بالمعنى العرفى على أنه اذا كان المذ كور ( قوله فلا معنى فول 
ماما والعم خاصاً يجب أن يحمل التجلى على الا نتكداف التام ليكون التمريف بالمساوى فلا معن || الشارح ) فيه أن للفاضل 
لفول الشارح اىء يتضح ويظهر فانه تعمم للتجلى بحيث إشمل النام وغيره ويدل عليه قوله لكنه || الحشي أن يقولما ذ كرنه 
ينبني ان محل النجلى اه ( قوإه للا الح ) عل لفوله واعا م يبعسله من المضموم وفى شرح |) ناظراميما ل كلام الشارج 
| اللقاصد ما يشعر بأنه من الذكر المضموم خيث قال أى صفة يتكشف اما يذ كر ويتفت اليه|| وهو قوله لكن يني 
لكن الشارح قال بعده وقد يتوهم ان المراد بالمذ كور المعلوم الا انه ترك ذكر المعلوم تفاديا عن || ان يحدل التجلي ل لاالى 
الدور اتتعى ولا يخفى أن قوله وقد يتوهم يدل على أنه نس من الذ كر المضضوم فلا بد أن يقاك || ماقبل ذلك انا ل( قوإدوفي 
شرح المقاصد) عرارةالمقاصد وعدل عن الي" الى المذ كورليع الموجود والمعدوم وقد يتوهم أن المراد به المعلوم لان فى ذ كر 
لمر ذكر المعلوم وعدل اليه تفاديا عن الدور اه وقال المولى السنابي في حاشيته على هذا المفام أن وجه التعبير بالتوهم انه 
لابلزم من كون المعلوم مذ كوراً ارادة المعلوم مرت لفظالمذ كور فدايل المنوهم لابثبت مدعاء اه بلممنى ( قَوله يدل على أنه 
لبس من الذكر المضموم ) مع أن أول كلامه كان مشع را بانه منه فين كلاميه فى شرح المقاصد تدافع فلا بد من التأويل بأن 
يقال ان نبة التوهم ليس لاجل ال لكن يتى ثى وهوانه كف يتصور من ذكر قوله وقد يتوهم أن الراد البعد التفدير 
بدا بشعر بأنه من المضدوم أن اذكور يقد يتوهم ال متحد مع ما أشعر به التفسير المذ كور بل هو صريح في انه غيره 
فالصواب ان يمنع أشعار التفسير بكونه منالذ كر المضموم مستنداً بأن الاشعار انما يكون أذا كان قوله ويلتفت اليه عطفاً على 


يذ كر والظاهر انه لبس كذلك اذ الالثفات ليس بم العم بل هو بعد ألم بشى' بل هو عطف على ينكشف ويقيد سبب 
المطف بقوله بها أذ العطف على مقبد ببثى' يرجح اعادة ذاك الفيد في المعطوف كا صرح به الشارح في المطول ذ كر انان 
الراد بإتكثاف ما يذكر أى يعبر عنه بتلك الصفة أن لتقت اليه مها لا تحصبله مها بعد أن لم يكن حاصلا فعلى هذا اندقم 


ما سأيعن الفاضل اللي 

المولى الحثى ( قوله أعنى 
النفس ) أن كان التمريف 
مطلق ام الغامل لمر 
الواجب وغيره فذ ذكى 
النفى على سبيل الكثيل 
وان كان لم الخلق فقط 
فحله منحصر فى النقفس 
وسيشير المولى الحثي الى 
جواز الامرين (قوله لان 
العييز الذى أوجه لم) 
يعني أن كون تلك الصفة 
موجبة لكون الحلميزاً 
يوجب أن يكون العيز 
اذك امحل لا للصفة واذا 
كان كذلك فلا بد من 
اعباره (قوإه توجب لحلا 
الميزنقط ) أنما قالهذا 
وم يقل خريج الصفاتالتي 
لانوجب الهيز اشارةالى 
ان المخرج لنلك الصفات 
لبس محرد قوله وجب 
بل الايجاب المتعلق بالعيز 
لان تك الصفات أيطاً 
موجبة لقي الاان ذلك 
الثى ليس القبيز يل العيز 


وبذيك يتوصل الى فائدة 


جلية وعي انكل ما كانصفة لثى' فهىموجبة لعيز ذلك الشى' عن غيره فاسز الموصوف عن غيره قدر 3 


أن نسبة التوهم ليس لاجل أنه جمل المذ كور بنعنى المعلوم بل لاجل نوهم أن ذ كر المعلوم 


(؟6١)‏ من التدافم بين مانا وبين ما ذكره فى شرح المفاصد ولا حاجة الىماسيذ كره 


يستلزم الدور وان تغير النفظ يدفعه وأما ماقاله الفاضل اللي من أن بين ما ذ 1 «الشارح هبناد يبن 
ما ذ كره في شرح المقاصد تدافا ظاهراً حرث حمل المذ كور فيه من الذ كرااضموم فلبس بديء 

لان ا<تيار توجه في كناب واخر فى كتاب آخر ليس من التدافع في شيء ٠(قوله‏ نيا 
علدا خائف العرف واللغة ) تقل عنه ولا يمكن الفرق فى الادراك الحسى ب, بين المالم وغيرها وجمل 
الاحساس من العقلاء علماً ما يشعر به كلة هن في قوله لمن قامت عى به غير مفيد لانه يرجم الى 
يحرد نحم واصطلاح اتتهى وككن أن يقال ان العم لمنفى عن المالم *و المر الغير الاحسانى , وأما 
العم الاحسامي فهو نابت طا فلا مخاافة وقيل المراد بادراك الأواس ادراك العققل بالحواس لاس 
الاحساس بدليل قوهم المدرك اما هو العقل ويدليل أنه سيجىء انالحواس اا هى الات للادرآك 
قلا يرد الحالفة ( قو أي ن قيض العميز ) فيكون التقدبر صفة توجب عبيزاً لايحتمل متعلقه قيض 
العييز والممنى انه رعق كم محله أعني انس يوجب له أن عيز الى ٠‏ مما عدا عييز ألايجتمل 
ذاك. الغىء التعلق نقيض ذلك ك الميز فلا يد من اعتيار الحل لان العز الذى أوجبهالصفة أعاهو 
صفة له فان الميز ظاهراً هي النفس والصفة آلة لتمبيز ولذا قبل توجب عرزا ول يقل عير عببزاً 
ولا بد من اعبار المتعاق فان ميزه اما هو لثىء تعلق به وهو الذى لا يحتمل قيض العبيز قفوله 
صفة يتناول | وغيره من |اضفات كاللياة والسواد وغيره] ووله وجب نميزاً خرج من ٠‏ الخد 
الصفات التى توجب لحاها العيرز فقط لا التمييز وهى ماعدا الصفات إلادراكية فان القدرة مثلا 
وجب أن يكون محلها متميزاً عن العاجز لاان يكون محلها تميزاً لثبيء مخلاف الصفات الادراكية| 
فانها بوجب لحاها العييز للاشياء كا نوجب العبيز عن الاشياء وبقوله لا محتمل الاقرض أي لايجتسل 
تقيض المز بوحه من الوجوه خرج الظن والشك والوهم والجهل المركب والتقليد فار الظن 
والشك والوهم توجب لحلها تميزاً يحتلل اللقيض ف الال والجهل المركي والتقليد بوجبان عيزاً 
تمل تقيضاً فى المال اما في الجهل فلان الواقم فى فس الامر خلافه فيجوز ان يطلمعايه فها بعد 
وأما فى التقايد فلعدم استناده الى موجب من حش أو, دمية أو عادة أو برهان فيجوز ان يزول 
بتقليد آخر ثم أن كان المعرف العم العامل ل الواحب وغيره يجب أن يترك الايجاب المفبوم من 
قوله توجب عاما سواء كان بطريق اليه كا فى عل الواجب او بطريق العادة كما فى عم الخلق 
وان كان العرف عل الخلق بحب مخصيصها بالايحجاب العادى على ماهو المذهنٍ مرى استناد ججيع 
المحدنات الى الله تعالى | بتداء فالممنى أن الملم صفة قائمة نفس مخلقها الله تمالى عقيب تعلقها بإلثي* 


مشترك ين جميع الصفات وينفرد كل منها بخصوصية فى الم يجاب عيبا لعالم الني" عن غيره وفي القدرة ايجاب تأثير القادر 
فى غيره وق الارادة امحجاب صدورالمقدور على وفقبا وقالمياة ايجاب الادراك والحركة الارادة وهكذا وعللى هذا يكون المصر 
المستفاد من قوله فقط اضافياً أيلنسئة الى ايجابها تييز الحل عني" واليه أشار المولى الحئي بقوله لا الثييز لنيء 


( قوله مع اعتقاد ان لا يكون الا كذا) أى حال كون الاعتقاد مصاحباً, إعلدم ون ذلك الثنىء 
وجهءوافقة القول المذ كور كون المراد منالتقيض هَيضالعيز اله سأي )١8(‏ 


وجب أن مون النفس ميزاً له عبيزاً لا يحتمل القيض قال بعض.الفضلاء فيه ان اخراج الشك 
والوهم من تعريف الملم لا يعرف وجهه لان كلا منبما تصور على مابين في محله والتصور داخل 
فى التعريف بناه على انه لا نقيض له أصلا فلا وجه لاخراجه بل لاوجه لصحتّه أصلا قات الشك 
والوهم من حث انه تصور للنسبة من حيث هيى لاتقيض له وها هذا الاعتبارداخلانفى امل وأما 
بإغتبار أنه بلاحظ في كل مهما النبة مع كل واحدمن النى والاثياتعلى سبيل التجويز المساوي 
أو المر جوح ولذا صل التردد والاضطراب فله نقيض فارىي السسية من حيث أنه تعلق ما 
الاثنات يثائضها من حيث أنه يتعلق ما الفى وحما هذا الاعتبار خارجان عن المي صرح مذين 
الإعتباررن السيد السند قدس سيره فى حائسية شرح مختصر الاصول ( قوله مهو الظاه ) 
لانه الاسيق الى الفهم لانه مذ كور صريحاً ولانه موافق لما قالوا ان اعتقاد النىء كذا مع 
اعتفاداته لا يكون الا كذاعم ومع احمال انه لا يكون كذا احلا رجو 8 ظن وفِه 0 
الى جواز وجه اخر لكنه غير ظاهر بان يراد تقيض ا تعلق ويكون المراد بالعنيز امن المصدري 
أعني الكشف والايضاح فالممني صفة وجب لحلرا أن بكشف المتعلقها بحيث لامحتمل المتعلق تقيضه 
وحينئذ تنكون الصفة نفس الصورة والنفى والاثيات لاما يوخا أو يكون المراد بالعبيز الصورة 
والنقى والاثيات وحيائدذ ذ تكون الصفة مايوجها ولا يخفي ماقيه لان الني ٠لا‏ يكو نتملا لنقيضة 
أصلا اذ الواقم لا يكون الا أحدهما فلا وجه لذ كره الا أن يقال الماعاق 18 ل يكن متملا لةرضه 
في نفس الامر كن >تته عند المدرك بان يحصل كل ,نيه بدل الا خن فل واحد من التصور 
وانصد بق دفة توب كشفاً وأيضاحا لاامحتمل متعلفه تقيضه عند المدرك 3 فى التصور فلائتفاء 
الاقيش وأما في التصديق فلان متعلقه أعني وقوع التسية مئلا فى نفس الاهر له 'نقيض هو اللادقوع 
فيه فاذالم يكن التصديق أعني ادراك الوقوع أو اللاوقوع حزما مطابقا ٠أخوذاً‏ من حس أو 
بدهية أو عادة أو برهان أ<تمل معاته أ عني الوقوع مثلا لاقيضة وهو اللاوقوع اذا كان جيم 
«الشرائط المأذوذة لا يكون متعلقه حتملا للقيضه ملالا امال ولا فى الما ل فيكورضي متعلق 
التصديق على هذا اتقدير وقوع النسية أولا وقوعها لا الطرفين أذ لامع لاحهاطما قيض نفسبما 
وهذا أعني حمل الاحهال على حصول أحبدهما بدل ال". خر مع أن المتبادر مناحمّال الشىءالاً خر 
أنه يجوز أن يتصاف بهم فى الاعتقاد الظنى فان طرفيه جوز أن نتف به وبقضةوهو وجدعدم 
ظبور هذا الوجه ويحتمل أن يراد تنيض الصفة وسيجىء تجزسره ان شاء الل تمالى ( قُوله وعدم 
الاحمال صفة لمعاته م( يعني أن ضمير اافاعل المستثر فى لايحتمل راجم الى النعاق الدال عليه 
لفظ اين زفن الييز زانما يلون لنيء معين واءما لم يكن راجماً الى 0 
المرآد ب المي المصدرى قلا نفيض له أصالا لانى التصور ولا في التصديق دان كان مايه اليرآء 
الصورة والنفي والاثيات فلا ممنى لاحتّاله تقض افسه الا ان تتكاف يشل ماءر أو بأن المر : 


7 ' فى تفن الامز الا كذا‎ ٠ 
ان ايز فى تصديق الى‎ 
والائبات ويأفي من المولى‎ 
المحئى أن رادءها الممق‎ 
اللغوى أعني أثنات شي‎ 
لثىء وشة عنة وسبأي‎ 
أبضاً ان المرادمن متعلق‎ 
العبيز فيه الطرفان اذا‎ 
عرفت هذا فتقوللاشهة‎ 
فى أنقوهممم انعلا يكون‎ 
الا كذا نفى لاجهال‎ 
النقيض جتى يلون ذلك‎ 
الاعتقاد علماً لاظنا وغيره‎ 
ولاشبة فى ان الذى نفاه‎ 
ذلك القول هوقى كون‎ 
الي ءكذافنف يكو نالفىء‎ 
كذا فيض ائبات كون.‎ 
الثيء كذا والمز فى‎ 
التصديق كان عبارة عنهما‎ 
يكو نهذا القول معمافتا‎ 
منان المراد من النقبض‎ 
مض القيز متواففين‎ 
وقسعليهةولهومع احيال‎ 
انه لا يكون كذا أى عند‎ 
المعتقدفى الخال ليتميز عن‎ 
الجول. المركب والتقليد‎ 
فصع حل فوله ظن عليه‎ 
فظهر أن الاستشباد فى‎ 
القول المذ كور ثابت فها‎ 
لعل معق الموضمين أفاده‎ 
العلامة عبد الرسولرحمه‎ 


(؟ - حوائى العقائد أول) الله( وله فلا قرضله أصلا)لآن الميزء نللتصورات لكونه مفر دولا تقيض ا(قَولهِ فلاممنى 


لاحئاله : تقيض نفسه) اذ لواقملا يكون الاأحدها فكيف تال حدما الآخر( قوله يمثل ما 


مر )أى بأنيراد بأحمال الع قيض 


نفمه <صول ذلك النقيض بدله فان كان ال يزالاثيات نيحتملق الغان وا بل اار كي والتقلد أن>صل بدلهالنفىوان بالعك ان فبالمكن 


(قوإه ورود كل منهما ) أى من العبيزالذى هوالائيات مشلا ونقيضه الذى هو النفي أو بالمكس( قَوله على متعلقه )أى متعلق 
8 الذى هو الطرفان على هذا التقدير وحاصله أن يتصف الطرفان بكل م ن القيز ونقيضه على سبيل البدل وعلىهذا يرأد 

للفى والاثيات معناهما أللغفوى وعل تقدير التكلف عثل مامر برأد مهما أدراك .أن النسية واقمة أولست ت يواقمة فمني |الاحمال 
عل جد انكف اذكو حضول كل بدل الآ خر وعلى التفد, ب الثاقى اتصاف المتعاق بكل منهما على البدل والية أخار بقوله 
فحيتئذ أى حينأن براد ورودكل مهما بدل الآ خر على متملقه ( قَوله أعني ألثى؛ ) أى الشيء كذا والحاصلانالثى ٠كذا‏ 
أى الطرفان حين اعثقادانه (984) كذامحمل أى متصف بعدم كونه كذا احلا مرجوحاً فى الظن فالنىه 


الحتمل هو المتعلق الذى || ورود كل منبما بدل الآ خد على متعلقه فحينئذ يرجع الى احهال تعلق لما مع مخالفته لىاشتهر 

هو الطرفان لا العيز من أن اعتقاد الشيء كذا مع الم إن لا يكون الا كذا عم ومع احمال انه لا يكون كذا طن فانه 
مل الحتمل النقيض العبز ريح في أن المتعلق اعنى الني' ٠‏ تحتمل ( وله وصف به العبيز تحازاً ) وصنفاً لامتعلق أثم فاعل 
يخالفهذا القولالمشوور بصفة المتعلق أسم مفمول (قوله ' نم الهبيز الم ) يعنى انه اذا كان المراد بالنقرض تقيض العبيز فالمراد 
(قوله والمعر فون امرمذا) بالعييز مايه الييز أي الامر الذى ميز ألفس الوه لا المع فى الصدرى أعنى كون النفى يز 


قل فد هرر عندهم أن 


لتهريف الذى ذ كره' 


منصور الماربدي رئس 
الاتريدة والصنف منهم 


وهذا العمريف الذى, 


ذكره ثانا للشيخ أبي 
الحن الاشرى رئيس 
الاشاعرة والشارح مهم 
( قوله فهو مذهب 
الفلاسفةا1) قالفي شرح 
المواقف ماحاصله أن 
المكاء أثئتوا الوحود 
الذهني بأنا تتصور مالا 
وجود لهفي الخارج أصلا 
كالمتتع مطل واجياع 
التقيضين والضدين والعدم 


القابل اوحجود الخارجى المطاق, 


أذ ليس له تقيض محتمبله لمنعلق لافي التصوّر ولا فى التصنديق. وهو ظاهر وذلك لان الامر فى 
التصور الصورة وفي التصديق النفى والانات مثلاأذا تعلق عمنا بماهية الانمانحصل عند النفى 
صورة مطابقة لطا لا تقيض ها أصلايا تميزها عما ع_داها واذا تعلق عامنا بأن العام حادث حصلٍ 
عندها اثيات أحد الطرفين للاخر بحيث تميزها عما عداها لكنه قد يكون مطابقاً حازماً مأخوذاً 
من بدهة أوحس أو دليلٍ فلا يحتمل اللقرض أعني الافى وفد لا يكون فيحتمله لخلاصة تعمرف 
المر أنه أمر قم بإلفى يوجب لها أمراً به تميز الشي؟ سما عداه بحيث لايجتمل ذلك الثي نقبض 
ذلك الآمر ويرد عليه أمور الال أنه يلزم أنلا يكون الم نفسن الصورة والنفي والائيات بل 
ها بوجبها مثلا لا يكون اشر إلاناق سورة اغامة عشدها بل ما بوجت لك الصورم ضرورة 
واثاق أنه يلزم أن لايكون التصور واللصديق قسمي الع لان التصور على ماقالوا هو الصورة 
الحاصلة والتصدبق هو النفى والائئات والثالك أن القول بالصورة فرع الوجود الذحني والمعرفون 
لاع +ذا التمريف بشكرونه والرابع ان ارادة الصورة من الميزر خلاف للظاهر والخانس أناللفى 

والائبات ليسا بنقيضين لارتفاءبما عند الشك أقول ويككن الهواب عن الاول بان اللعرفين العم بهذأ 
الءريف بلتزمون بان الم ليس نفس الصورة والنفى والاثبات فاليم يقولون أنه صفة حفيقية ذات 
اضافة مخلقها الله تعالى بعد استءمال المقل أوالحواس أو الخبر الصادق تستتيع انكعاف الاشياء اذا 
تعلقت بها م أن القدرة والسمع والبصر كذلك ولذاكتب ب الحئي في هذا المقام والعل ليس تقس 
الصورة بل صفة توجها وما هو الشهور من العلم هو الصورة | الخحاصلة في النفس فوو مذهب الفلاسفة 
الفائلين بانطباع الاشاء في البفسى وحم ينفونه وعن الشان بأنه ان أراد بقوله انه يازم, أن لايكون 
ببس ع 0 7للمبلبلجلاالااججججااا ا 


ونحم على مالا وجودله التصور 


في الخارج أصلا ثيوئية صادقة فى تقس الأ م رككونها محكوما علها بالامكان العام وكلكونها ملزوءة ولازمة لبعضالاشاءوككون 
الممتتع أخص من المعدوم الى غير ذلك من الاحكام الابجاية الصادقة فوتفس الامي سواء كانت على ملك المفهومات أنفسها أو 
ماصدقت هي عليه من الافراد الغير الموجؤدة أصلا . وال على تلك الامور المتصورة تلك الاحكام الثبوئية يستديي بوت 
تيك الامور المتصورة أذ" ؟بوت شثىء لثىء في نفس الامر فرع ثبوت ت المئنت له في نسه واذ ثبت أنه ليس ثيوت نلك الأفور 
المتمورة لنا في الخارج أصلافئيوتها في الذهن وهو المطلوب 


(قوله يغارك الوجوذ الخارجي ) فان كان الموحدود الخارجى جوهراً _ كان لاوجود الذدني أبنا جوهر أأد عرظا فمر ص 

والشبح وامثال لبس الا أمراً متخيلا متوسما كالصورة المتوهمة في المراة فبنهما وميد ( قو واما كون متلقهما الح ) أى 
النفي والائيات وحينئذ يكون المراد منهما الابقاع والا شاع اللذين عما عين التصديق بأن النسة واقئة أو لبست بواقمة وحيلد 
لا يكون متعلقهما الطرفين بل أما النسية الخبرية أن ل يثبت النسة التقبيدية أو وقوعا ولاوقوعها أن أثبتت وهذا على مذهب 


المكاء من انالتصديق: سيط أوالجموع المركب منالطر واب ةأوانجوع 


التصور والتصديق قسمى العم أن لا يكون المر منقسماالمهما بالذات ف أذ لاضرر فى ذلك وانأراد 
أنه يلزم أن لا كون منقسما أليهما اصلا غهو منوع فان العم باعتبار أبجابه النفي والاثيات تصديق 
وباعتبار عدم ايجابه لشيء منهما تصور أشار المحشي الى ذلك بقوله والمم بهذا المعنى ينقسم الح 
وأما التصور والتصديق لبس الا نفس الصدورة والفى والاثئات فقد عرفك أنه خترع الفلاسفة 
وعن الثالك بأن المراد بالصورة الشبه والمثال الشبيه بالمتخيل فى المراة وأن هذا من الوجود 
الذهنى فان مرادهم بالوجود الذهنى أمر بشارك الوجود الخارجى ف مام الماهية وعائيه وعن الرابع 

بأنه مبنى على المساهزة والاعياد على فهم الساهم لقطع بأن الحتمل لنقيض هو التمبيز بممني 0 
والبفى والانات دون المعنى المصدرى وعن الحامسن ‏ بأن المراد بالفى والاثات المعنى اللقوى وهو 
اثبات احد الطزفين لاخر وعدمائبات احدها للآخر ولذا حعلوا مثعاقهما الطرفين لا ادراك أن 
النسة واقعة أولست بواقمة على ماهو مصطلح الفلاسفة تأملفى هذا المقام فانه من مطارح الاذكاء 
( كوله ومتعلقه الطرفان ) هكذا وقم فى عبارة اليد السند قداص سيرم فى حاشة يه شرح مختصر 
الادول والظاهر أن المراد به اهز في ألغري وهوانما تعلق بالطرفين أعنى اللذبت والمثبث له وما 
أكون متملةهما النسبة أو الوقوع أواللاقوع أو الجموع شن مصطلحات أهل النطقوتدقيقا بم والمشاابخ 
يتحاشون عن ذلك ( قوله والعم بهذا المعني ينقسم 5 ) جواب سؤال وهو أن المبر على هذا التقدير 
لا يكون هنقسما الى التصور والتصدريق وقد سبق تحريرهما ( قوله فان المعاني ما ليست ال ) دلبل 
لقوله بناء علىعدم ال يعنى أن شمولالتعر بف لادراك الحواس مينيعل أنه لم يقيد بالمعانى مخلاف مالو 
قبد ويقال بأنه صفة توجب تميزا ين لمعالى لا متم التقيض فانه لا ينمل لان المعاني هينا مايقابل 
الاعيان بان وأعلم أن التقيد بالمعالى وعدمه مبني على أن ادراك المواس هل هو قسم من العم أم لا ثفن 
قال أنه قم منه كالشيخ الاشعرى ومتابعية ترك قد المعانى فيدخل فيه الاحداس ومن لم يقل أنه 
ع بل هو أدراك مخالف بالماهية للع يحصل بالحواس ذكر قبد المعانى وأراد بها ما يقابل الامور 
امحسوسة بالأس الظاهر ثم أن منهم من فى الحواس الباطنة وقال أن النفس مدركة لاجزئيات 
النوية فز بقيدالمعاني بالسكلدة ومنهممن أثبها فقيدها برا أخراجا لادراك المواس الباطنة انه ادراك 


)١86( 


للمعاني أإزئية ويسعي ذلك الادراك تخيلا وتوها ( قوله لكن يرد عليهم ال ) يعنى برد على من | 


المركب مها ومن وقوع 
النسية ولا وقوعبا وهذا 
على مذه ب الامام فاذافسر 
متعاق التمييز بالطرفين 
لابظير تلق الاثيات 
والفى معن الابقاع والاتراع 
بهءا ولك أن تقول أنهما 
بم ذأالمعني متعلقان,الطر فين 
ولو بالواسطة لان المتعلق 
المتعلق بالشىء متعل بذاك 
النيء ولكن يرد عليه 
أن انفى والائبات بهذا 
الى لسا بنقيضين لان 
احدهما ليس تفيا للا خر 
بل كل منهما ادراك لثني» 
واعا التناقض بين ااشيئين 
الاذئن تعلقا بهما أعنى ان 
النسبة واقمة وانها بست 
بواقبهو يدقع بأنوصفهما 
بالتتاقض مساحة بإعتبار 
مايتعلقان به أفاده الحقق 
عبد الرسول( قله ويسمى 
ذيث الادراك ا )فق 
شرح الحداية قالوا المدرك 


أما حزق مادى أولا والاول أما أن يكون يحسوساً ‏ احدى الحواس الظاهرة أو عر محسوس ها والمحسوس أما أن يكون 
ادرا كه موقوفا على حضور المادة فادرا كه الاحساس أولا فادرا كة التخيل وادراك غير الحسوس هو التوم واماغير 
الجزثي المادى فاما أن لايكون حزئيا بل كاباً أو يكون جزئياً غير مادى وأيا ماكان فادرا كه التعقل اتتهى وعلى هذا ينبغي 


أن يترك المولى الحنى قوله تخيلا ويقتصر على التسمية بالنوم, 


لكن ذكر الشارح فى شرح التلخيص الهم يقولون اوهم فوة 


تخدمه وص التي هاقوة اركب والافصيل بين الور واامائي الحزئ.ة وتسمى عند ا-تعمال العقل أياها مفكرة وعد استعمال 
الوم متخيلة أه وال أيضا ألم يسءون 35 الوم محيلاذ كرو أبو على فى الشفاء ان القوة المسماة بالوع هي الرئيسة الحا كمة 


فى الميوان حكا غير عقلى ولتكن حكماً تخيبلاً اه فمليه يمكن أن يقال أن نسمية ذلك الادواك تحبلا بإعتبار استغمال القوة 
التخلة في ركب متعلقه ونسيته بالتوهم بإعتبار ان الوعم واسطة في ادراك العقل ذلك المعنى الزن ولما كان الاعتباران 
متغايرئ كان كل من الاسمين باعتبارما # أفاده الحقق عبد الرسول وحمه الله ( قوله لان كلاما أعاهو ال ) لايق أنه لافرق 


بين هذا وبين العم بالجرق 


الكلى دون المحزاق 
المحدوس بعد الغيبة حم 
اذم أن الصورة للجزئى 
الحسوص الغائب مراةٌ 
لملاحظة الغائي فكذلثك 
الصورة التي للسمين ليزي 
قبل الرؤية وذاث الفائل 
الذى قل عنه الحني 
الدقق سوى نهنا حيث 
قال فان قلت كف يستقم 
التقبيد بالمعالى وقد تعلق 

بالاعيان الخارجية 
ما اذا علنازاضاً مخصوطاً 
في محل مخصوص قبل 
المشاهدة وكا اذا مخينا 
بعد غبية المادة قلت هذه 
مغاطة نكأت من أخذ 
ماالذات مكان مابالمرض 
فان المدرك أولا وبالذات 
فى الصورة الاولىمفهوم 
كلى وفي الصورة الثاية 
أمر خيالى وليس واحد 
مهما من الاعيان بل هما 
من قبيل الممالي لكن 
لمظابقتهما الامر الخارجى 


الح اه والليق انه م أن 


)١165(‏ قل الرؤية بموارض مشخصة فتسلم أن المدرك فى المزنى قبل الرؤي المنى 
زاد قبد المعاني أنبم, صرحو بان اطزئنات العينية المجسدوسة الح الظاهر قد ندرك علما بأن درك 
بجميع الموارض اللاحقة طا بحدث عتاز عن كل ما عداها يدون حضورها موادعا عن الحن كا اذا 

زداً قبل رؤيته بعوارض مشخصة له بحيث عتاز عن جميع ما مداه وقد يدرك احساساً أن 
ندرك مكيفة بالاواحق والعوارض الادية مع حضور المواد عد الحس كادراك زيد عمد رؤيته 
والمدرك على كلا التقديرين الي الحسوس مع انه يازم على هذا التعريف أن لا تدرك اليرئيات 
العينية علماً لانه لاوجب عييزاً بين المعالي بل بين الاعيان الحسوسة ( قله وغابة ما بتكلف ال ) 
حاصل الإواب ان الامى المدرك بدون أحضاره عند الس ممنى لاعين لان ادرا كه بهذأ الاعتبار 
على وجه كلى أذ هو بمشخصات كلية يجوز الل أشترا كرا بين كثيرين امدم ملاحظة خصوصية 
المادة لكن امحصر ف الخارج في فرد واحد فبو ادراك الامى كاى انحصر في فرد واحد فلاكون 
ادراكا للجزثي الحسوس يلاف ادراء كه بإحضاره عند الس فانه علروجه جزثي فهو ادراك المي 
الحسوس ( قَوله والامى فى ادرا كه ال ) يمني أن الامى على هن زاد قيد المماتي فى ادراك الفين 
الحسوس بعد غيوبته عن المس الظاهر مشكل اذ ليس ادرا كه احساساً لفبيوبته عن امهس ولا 
غاماً لانه أدراك العين الحوس على وجه جز ضرورة انه ادراك المشخصات ماحوظة معبا 
خصوصة الحل كم في الاحساس مثلا الدورة الحاصلة من زيد عند النفس بعد عسو بّه عن البصر 
ادراك له وآلة الاحظظه يحيث جتن الا شترالاممها ولا يمكن أن يقال انه نخيل أو توهم لان من 
أطاق قيد المعاني لاقول بالحواس الباطنة والا لانتقض تعريف العلم مهما قال لحي المدقق المدرك 
أولا وبالذات بعد الفببوبة عن الحواس أمر خيالي بصح تعلق الم به وليس من الاعيان بل من 
المعالى اعن لمطابقته لامر خارجى وكونه وسيلة إلي هءرفته اشتبه الخال اقول فيه بحث اذ لاق 
على ذوي إصيرة أن المدرك هو ما تعلق به العم وأوجب عبيزه عما عدا فالامر الخبالي انما يكون 
مدركا اذا أوجي دفة العم عبيزه بأن حصل صورنه عند المدرك وفها تحن فيه لبس كذلك لان 
كلامنا اما هو في صورة فى آلة لملا<ظلة العين الغائي عن الحواس لافى |لصورة ا احوظة بإلذات 
حتى يكون مدركا وكانه لم يفرق بين مابه الادراك والمدرك فأجاب يما أجاب ( (قوله أي لعيزها 
الذي هو الصورة ال ) يعني أن اكلام بتقدير المضاف فالتصور صفة وجب عر وهو الصورة 
لتعلقبا الذي هو الماعية المتصورة بحرث لا محتمل المام -ة المتصورة نفيض تلك الصورة فلا يرد أن 
التصور غير العييز أذ هو صفة مو<بة له على مامر والمعّبر في تعر يف الع عدم احمال المتعاق 


الصورة التى للءينالغائية كانت حين المغاهدة ! لة ومراة لملاحظة المين المشاهدةو بعد الفبية أيضاً كذك فكذلك ‏ لفيِضٍ 
الصورة التى للتجزثي المحسوس قبل الرؤية لان الانان بتخيل دائا من الاوصاف الكله المنحصرة في غرد ششا'معيناً متصفاً 
بنلك الاوصاف فتلك الاوصاف مرأة لملاحظته غاية الفرق بين هذا وبين الأزئى المحسوس بعد الفية ان ذا الصورة فى الثاني 
محسوس وف الاوك متخيل وبمد الغبية هو أيضا يصير متتخبلا فالصورة في كيهما مرآة والة لملاحظة ثيء آخر 


( قوله فلا يصمح بناء الح ) بل يبب بلنا-ذاث الادخال على انه لانفائض ليها فبصدق عل التصور انه صفة وجب زا 
لا يحتمل متعلقه تقيض ذلك العبيز ولما قدر المضاف المذ كور عاد الى هذا الممنى بعينه ( قَولِهِ قال الشارح أل ) المقصود منه 
ان ادخال التصورات فى تعريف الم لبس مبناء محصراً في دير المشافه الذي هو المميز بل لوقدر المضاف الذي هو متملقها. 
بدخل التصورات ايضا لكن شدير هذا المضاف مني على أن الأرأد من النةيض في تعريف العم فيض شيض المتعلق لا: فيض التميزن 
والماصل ان قيض أيني أريد_من_تمريف الم فتقدير ذلك الثي؟ _)١161/(‏ هبنامضاف ألى التصورات 
تقيض القبيز لا لتقبض الصفة فلا يصح بناء أدخال التصورات فى مرب المر على إن لاترجى لى أيوجدالبناء لد ذول التصورات 


قال الشارح في تشرح الشمرح مدنى قوله لانقيض لتصور أنه لانقيض علقه يعني الاهية التصور ,| (قوه ف أرد) أي من 
وهذا مبني على أن يكون ام رأد بالفيض قيض التعلق لس ننه قر دق عهالا 6 أن ل 
ومن ورود الاعتراض ظاهراً أو أريد تقيض اهز قبل المراد بالقيض نفيض الصفة وقوله لامحتيمل العم وفي بعض النسخ لولا 

أرط نقيض التميين أياذا 


صفة للصفة لا لتتمبدز وضمير لايحتمل راجع الى المتعلق فالممى صفة وجب عميزاً لايحتمل متعلقها 
قيض لك الصفة فالتصور حينئذ نفى الصورة لاما بوجها والهيز بالممى المصدري وهو الكعف أ لل .رد بالنقيض انق عن 

والايضاج ولا شك أنه يصح البناه لل كور لان التصور صفة وجب كشف الماهية المنصورة محرث التسور قيض عييزه كا 
ايحتل الك الماهيسة نقيضى ذلك التصور اذ لا تقيض له على ما زتموا لكن لا يخفى انه خلا | أغار الله الخيالي بالتقسير 
الظاهر اذ الظاهر ان يكون لا يختمل صفة للتمرز وتخالف لتعريف الما عند القائلين بانه من بإب | بقوله أي بمبيزها قا ل 
الاضافة <يث قالوا هو تيز لا محتمل النفيض فانه لا كن ان يراد فيه تقيض ااصفة ( قَولْهِ وقد | النسختين واحد والاولى 
يجاب ).أي قد يجاب عن اعتراض عدم حة البناء المذ كور بدون أن بكون الكلام على تقدير | هي الاوفق لكلامالحثي 
لضاف أو ان يكون اراد تقيض الصفة بإن عدم تقيض الهيز فرع عدم تفيضاتصور قاذا يكن | السيالكوني ( قوله نفس 
لفس الاصور تقيض لايكون لتبيزه الذي بوجيه تقيض ( قوله لكنه لايحفى الخ ) يسني أدعار الصورة لأما بوجها ) لا 
أن عدم تقيض العيرز فرع عدم قيض التصور أمر لا دأيل عليه الا رى أن فى الاصديق قيضاً لانه لابصح أراده اذ 
اتمييز ولا نقرض له وقد يقال أن عدم نقيض المفهوم المنصور وعدم تقيض التصور وعدم نقيض سححته غير خنية بل ثلا 
الي ز أمور متلازمة لا يتصور الانننكاك بدهاء ٠‏ فعدم النفيض لواحد منها يستازم عدم ننيض الآآخر يخالف المشهور من أن 
أفول أدعاء النلازم أيضاً لابد له من دليل ودعوى البداهة غير مسموعة ة زكوله ان قلت الخ) التصور والتصديق اشن 
اعتراض .١‏ آخر على قوله بئاء وحاصله ان شمول تعريف ألم لتصورات م يصح باعتبارأمما لانقائض الدورة والنق والاثبات 
لا كذك بصح بإعتبارانها غير محتدلة لنقائضها لان كل متصور لا ممتمل غير صورته الحاصة فى لامايوجما( قوإه والتمييز 
تقدير ألم أن تتصورات غيضاً يصح شمول تمريغب العم اتصورات لكونما غير محتدلة لها فلا | باممنى المصدري ) كلا 
وجه لناء شدوله لتصورات على اما لا قائض ها ( قوله فلو سل أن اتصور قيضا ) أي لعميز | يلزمايجاب ألتي' انفسدلو 
التصور لما مى ( قوله قلت ال ) وحاصله ان شمول تمريف العم للتصورات ناء على ااغير محتطة | أريد به الضورة والئق 
انقائض أما يم فى النصورات بإلكنه اذ كل متصور بالكنه لاحتمل غير صورته الخاصة ل أنه والاثيات ( قوإه ادعا, 
لا يكن تمد حقيقة الشي' وأما فى التصور بإلوجه فلا اذ يككن ان يكون لثبي* واحد لوازم متعددة || الالازم لابدلدمن دليل ) 
بويزمم فىتعريف الع والنقيض لتمبيز ولامتعلق وهوالمفهوم المتصورأوالصدق بهولاصفة وهوالتصوروالتصديق يصلعدليلاعل اثلازم 
المذكور كا لامذنى (قوإه فلاوجهلبناءشمولهال )وجهدان بناء شمول شي على خر يقتضى “رتنه عليه وجوداً وعدما فيناء ش.ول 
التعريف لتصورات على عدم النفيض يقتضى عدم الشمو لعل تقدير وجو دالنقيض ولي سكذلك فلاوجهلابناءالمد كور( قله اذ كن 
أن يكون ك ىء واحد ال )أشار هذا الىان ال ضور بشي ءلا بمكن إن يتصور قيض ذلك الشي ٠ ٠‏ لا نمايتصور بهالشيءيكون لازماله 
الَة ولا شية في انه لا نناقض بين لوازم ثىء واحد بل الاحهال أما هو لنصوره با يصدق عليه تقيض ذلك الثىءمثلا الالسان 


المتصور بالضاحك لايحتمل أن يتصور باللا ضاحك بل محتمل ان يتصور بإلكاتب الذي يصدق عليه اللاضاحك وهذا هو 
مراد الحتني:الخيالي بقوله فالانمان امتصور بأحدهما يحتمل ان يتصور الآ خر أي يحتمل أن يتصور بالا خر ولو على سيبل 
التوسم فان التصور يا يصدق“عله الا < ر لاشمة فيه فتوعم تصوره بنفسالا خر فص هذا يكوناحمال النقيض فالتصورات 
مينيا على التؤهم لاعلى التحقيق وهو كاف.في عدم شمول للمتعريف لحا فشموله ذا ليس ألا مبنيا على عدم وجود النقائض ها 
أقاده المولى عبد الرسول ( قله لأن القاعدة ا ) هذا دليل لمدم كؤن القول المذ كور قاعدة حقيقة وأما وجه التسامح فهو 
أن التعريف يستازم قضبتين كليتين أحداهما بن عكسه والااخرى من طرده ولاشبهة في ان كلا نما من الةوأعد فاطلق 
القاعدة على الملزوم تسائحا )١8/6(‏ ويحم لان يكون الوجه بناة التعريف للقاعدة في اشهال كل مْهما على 
الجلوا نكانفالتعريف | فف.كا يكن احضاره بأحدها يكن أحضاره بالأآخر بخلاف ينائه على اما لا تقالض ا فانه شامل 
دوريا فقط( قوله اذاه) اتصور بإلكنه وبإلوجه ( قوله على ان الح ) علاوة على دير تسام أن كل «تصور بالكنه أو 
الصمير فيه راجم ألى بلوجه لاختئل غير صورته الحاصلة وحاصله أن بناء دخول لتصورات عل أنه لانقائض لها أماهو 
أحدها من قوله نحقق. بحسب الواقم على زعهم وهو لاينافى أن يكون لذاك الدخول مبئي آخر هو عدم الامدال القيض 


أحدها لاله «تقدم رلبة مسب التقدير والفرض فيجوز, أن يكون ميناء بحسب الواقع عدم التقيش ونحسات ب الفرض عسدم 


اسكونه مضافا الى الفاعل. الاحمال ولافاضل اللي فى تحرير هذا السكلام مافد بلغ فى نهاية البعد يمن المرام وهو .زغم أنه 
قدء دقها لنوجم لنيتملق نباي تحقبق القام ( قوله لانه ببطل كثيراً من قواعد النطق الح ) عد قوهم عكى اانقبض حمل 
بالتحتقق فيفسد المعنى م | نقيض الم من قواعد المأطق لايخلو عن تسامح لان القاعدة قضررة كلية واتعري لي سكذلك وأما 
الموافق تعريف التنافض 


قوطهم قيضا المتساويين: متساويان فهو قاعدة بلا فرية, لصدق ااتمريف عليه وعروثى شرح المطالم 
من القواعد ( قُوله والتحقيق الل ).هذا التحدقيق مستفاد من كلام اليد النر قرس سره وحاصله 
ان قمر النقيضان بالامرين ن اما لمين بالذات أي الامرين ن أللذين يهالمان وشدافءان يحدث يقنصي لذانه 
تق أحدها في هس الامر اثفاء ال . خر أيه «بالمكن كالابجاب والسلب فانه اذا تحقق الانجاب 


اللشهور في المطق أن 
بيذ كر الواوفي قوله انتفاء 


الآخز وحينئذ يكون 


ضير لذانه راجماً إلى | بين الشيئين اتتفي السلب وبالمكس لا يكون لتصور أي الصورة تقبض اذ لا بدتلزم تحقق صورة 
التدافع اللغوو ممن بّداففان | اتفاه الاخرئ فأن صورن الا اسان واللاألسان كتناهنا حاصتان لاندافع ينْهما الا اذا اعتبر لسدما 
واظن ان ترك الواو سهو | الى شي ' فانه حينئذ ذ يحصل قضيئان مشافيان صدقا فقط أن ن ل يجمل اليلب راجا الى ن-ية الااسان 
من الناسخ © أفاده المولى | الى شيء بل اعتشير جزاً منه وان جءل راجما الباكاتا متافتين صدتا وكذا وكذا الحال فى 
عبد الرسول و قوله .أن | التصورات التقبيدية والالثائية لاتدافع ينهما الاولاحظة وقوع نلك الأسبة وارتفاعها أو بالاعتبازين 
ببذكر الواو فءليه يكون | المذ كورين ف المفردين فان قلت أن مغهوم اسبة الافان الى زيد ومفهوم سابا ءنه كل هنهما من 
فاعل يقنضي الضميرالمسئتر | ق-لل التصور وندْهما تناف ص دقا وكذبا فيكون كل منبما قيضا للا خر بالمنى المتعارف لتقيض 


فيه العائد الى الهالع والتحقق والاثفاء مفعوله ولا يكون فاغله. التحقق ومفمولهالاتفاء ما على تقدبر 
عدم ألواو ( قوله اتصور أي الصوزة ) فسره به للطابق ماقدر فى تعر يف العم من أن النقيض انيز وليسنقصوده الاحتراز 
عن الصفة الموجبة له لاما أيضاً كذيك لكن الو قيره بلتصور لكان أولى ليلا السابق من قوله كالاجاب 00 
واللاحق على ما بيظور ( قُولْهِ متثافيتان صدقا) أي صدقًا فقط وفوله ان لم محجمل متملق بصدقا فقط. وقوله الساب 

السلب الذى ف اللا السان وقوله إلى نسية الانسان الى شيء الظاهر الى ثيوت الانان لثىء لكن المراد ظاهر 8 
في اعتير عائد الى الالمان (قوله أ أو بالاعتبارين المذ.كورين فى المفردن )وما عدم<مل السلي راجما الى ساب لسبة المفرد 
وجءله راجا الما لكن أنت تعلمٍ ان الاعتبار الثاني عين أرشاع النسبة بة فكيف صخ مقابلنهٍ إقوله بملاحظة وقوع النسبة وارشاعبا 
( قوله بالمى.الامارف ) وهو التافى في الصدق والتكذب وفوله فقد تحقق النقيض أي بإلءنى المتعارف وقوله أيضا أي كا 


نقد 


تحفق النفيض بالمعنى المتعارف للتصديقات أو كا تحقق لاتصورات النقيض بعنى الثاني ( قوله الا أنه اعتبرنسية الانسان اليه ثانيا 
وحمل عليه ) بالنون والياء التحتبة فى لفظ ثانيا وغيره المولى عبد الرسول الى لظ جا إترفة قاذ وكتب أي اعتير فى 
زيدنوب اله الانسان انه ثبت نسية الانان اليه قل أذ هو حكانة لنسبة الانسان اليه بقولنا زيد ألسان فلوحظت تناب 
النمية الني فى رابطه في زيد انسان قصداً وحمل الدال على تك النسبة وهومنسوب على زيد هذا وفى النسخ التيى نظرنا 
بدل لفط ثانا بالياء والتاه ما هنا ثانا بالنون والاء النقوطة بنقطنين من نحت ولكونه غير جزيل المعني غيرنه الى ما قائه 
والمعنى على ماني النسخ وأن كان غير جزيل انه اعتبر نسة الانان اليه هرة ثانةلكن قصداً غير المرة الأولى المعشر رأبطة فى 


زيد انمان نم حمل المنسوب الدال على السمة المتبره ناذا قصداً على زيد اه )١84.(‏ ( قوله فر من هذا ل ) 

ققد تحفق اقيض لتصورات ت أيضا ولواب ان كلا منبما أن لوحظ من حيث أنه ١‏ لة ورابطة يبن ويدل على هذا تدثيق 

الطرفين فالتناقض بنْهما عين التتاقض ف التضايا وان لوحظ من حيث انه مفهوم من للفبومات المأخرين وتقسيمهم القضية 
, الموجبة إلى ثلانة أفسام 


وحمل على زبد كةولك زيد منسوب اليه الانسان وليس ينسب اليه الانان فهو زاجم أبضا الي 


تناقض القضايا لان قولك زيد مندوب اليه الائسان معناه زيد أنسان لا فرق بينهما الا أنه اعتبر نسبة 
الانسأن اليه ثانا وحمل عليه وقس عليه السلبوان افسر النقيضان بالامرين المتنافين أى الامربن 

الاذزئ يكون كل مهما ناه في الأ خر لذانه سواء كان انع فى التحقق أو الانتفاهكا فى القضيا أو 
تخرد تباعد ق المفووم يانه اذا فيس أحدهما إل . خر كان ذلك أشد ابعدا نما سواه كان للتصور نقيش 
كلانسان واللا انسان وذلث ظاهر (قُوله ومن ههنا فيل ال ) أي من مير اللقيضين بامثثافيين 
قبل فيضكل نيأ رفعه ذكر الديد الششريف قدص ميره فى حاشية شر ح المطالع أن المفهوم المفرد 
اذا اعتبر فى شه ١‏ يتصور له نفرض الابإن إضم إليه معنى كلمة الانى فبحصل مقهوم أحرفي غاي ةالبعد 
عنه ويسمى لاقم المفيوم فى نفه واذا اعتبر صدق المفووم على ثى' فنقيض ذلك المفهوم هذا الاعبار 
سلية أى ساب صدفه ورقعه سما اعتير صدقه عليه والاؤل تقيض عانق المدول والثاق فى السلي 
تبي كلامه قم من هذا أن انقيض في التصورات متحفق بفسيه أعنى رفعه في سه ورفعه عن 
شي ؟ بالاعتبارين وامافى التصديقات فلا يتحقق فما الا القمم الاول اذلا يكن اعتبار صدقبا أو حملبا 
عل في وآن مدنى قوله تقيض كل شي" رفنه سواء كان رفعه فى نفسه أو رفعه عن يي نه ان اعتبر 
ذلك الغيء 'في نفسة كآان تقيطه رننه في نفسه وأن اعتر صدقه على شيء كان نقيضه رفمه عن ذلك 
.الثىه ٠‏ قال المحثى المدفق فيه ه منائشة من وجهين الارل ابهلايمدق على نفيض السلب الثأنان قوله 
أورفمه عن شي» يقنضي أن يكون رفع الضاحك عن الانان مشلا نقيض الضاحك مع أنه لبس 
كذثك بلهو قيض لاثيانه أنتهى كلامه و كن الواب أما عن الاول انه مخوز أن يكون اطلاق 


محصلة ومعدولة وسالبة 
الحمول أو الموضوعأفاده 
السكلنبوي (قوإه بالاعتبارين) 
الا ول بالاعتبار الأ ول 
المشاراليه بقوله بأن يضم 
اليه من كلة الننى ال 
والثانى بلاعتبار الثان 
للشار اليه . يقوله واذا 
اعتبر صدق المفهوم على 
نثىء فافض ذلك المفووم ال 
(قوله الاالقسمالا “ول ) 
وهو اارقع فى نفسهلكن 
يشني ان م أن التقض 
المتحنق في التصور أت 
بالمعنى المتعار ف أعني المثذافيين 
صدقا. وكذيا هو القيم 


ا تي م سي 
الثاق أعني الرفع عن شيء لا القسم الول أعني الرفع فى نفسه كا أن النقيض لنتحةق في التصديقات مطلقا هو الفسم الاول 


( قوه لا «صدق على نقرض السلب ) كقونا بعض المبوان السان الذي هو قبض لنونا لاثيه 


من الحيوان بالسبان مع أله 


لبس رفما بل يجاب وأنسا رفمه ليس لاثيء من الميوان بالسان ( قُوله ومكن الجواب ال ) يمكن أن يكون اللبواب جواب! 
باختبار ارق الثالي لكن لامطاةا بل بانضهام أمر اليه وهو كون الثىء الذي كانت الصورة صوزة له مطابقا لنفس الامر 
وحاصله أن المراد مطابقة الصورة لشىء الذى كانت الصورة صورة له مع كون ذلك الشيه مطابها لنفس الا مر فلا يازم ان 
الا يلصف الصورة التصديقية يعدم المطابقة أذ لايلزم من مطابقتها لثغىء ء الذي كانت الصورة صورة لهمطابقة ذلك الثىء تنس 
الأمر فيمكن أن لاإطابق الصورة التصديفية لذلك الثىء المطابقم لنفس الاعي بالامكان لامكان ان لا يكونذلك الثيء مطايقا 
للفس الأأمي ممُلاف الصورة التصورية وعكن ان يكون جوابا بإختيار شق ثالك وحو الطابفة لنفس الامر أي المراد ان الصورة 


05٠ 

] انفيض على الايجاب اإعتبار اله لازم مساو تقيض السلب أعنى سلب السلب ويؤيده ماقالوا من 
تقيض الموحية الكلية السالبة المرئية ع لحي رن لاما الكلى واد حرا ف هد اد 

للوجمة من أن القيض عند أعومن أن بكون رفافنك النيء ٠‏ أولازما ماويا له واذا كان النقض 
حقيقة هو رفع ذلك اك يء فالاوجه أن يقال رفع كل شيه نقيضه على ماوقع فى عبارة السيد السند 
قداس سره فى حاشية شر ح مختصر الاصول واما عه ن الثاي فاما عرفت من أن المراد انه اذا اعتتر 
ألنىء فى تفسه كان نقيضه رفعه فى فسه واذا اعتبر من حيث صدفه على ثيء كان تفيضه رفعه عن 
ذلك الثيء الا ان كلا من قسمي النقيض متخقق بانظر الى اعتباره فى سه (قوله وقول المنطنيين 
مول على امجاز ) أى قول المنطقيين من ائيات النفائض لاتصورات ت عقول على الجاز بإعتارانه لو 
اعتبرث النسبة ينْهما حصل التدافم ينما أما في الصدق والكذب أو فى الصدق فقط على ماعرفت 
ولذا عرفوا التتاقض باختلاف القضتين بالائجاب والسلي بحيث. يقاضى لذانه صدق احداءهما ؟ كذب 
الاخرى (قوله وأيضا يلزم ال ) عطف على قوله بطل كثيرا ال ووجه آخر ليان ضف قوطهم 
انه لانقائض لتضورات وحاصله انه اذا إكن للتصورات نقائض يد خل ججيع الندوراتف تعريف 
الم مع عدم صدق الم عليه لآن المطابقة مثبر ثبرة في العم ولا مطابقة في بض الصورات فلا يكون 
التعريف ماتما (فوإدواجيب ا) هذا ما أقاده سد الحتقين في مو رضم من كنيه وحاصله ان الصور 
الانسانة المرنسمة اثلشئة من ذلك الشبح علٍ تصوري للانسان و'/ له ملاحفه ومطابق له يحرث 
لا محتمل غير تك الصورة فى الواقع فلا خط في الصورة لمطانتنها ل#لوءها وأنما الخطأً امم 
المقارن لهذا اتصور وهو ان هذه الدورة صورة :.لذك المرئي الذى هو الاجر وهبنا سؤال مشهور 
وهو أن مدار المطابقة أما الثي' الذى ينها منه هذه الصورة أو النيء ء الذى كانت “لاك الصورة 
صورةٌ له فان كان المدار الاول يازم جريان المطابقة واللا مطابفة في الصورة التصورية من غير 


العلمية مطابقة لنف سالا مر 
لالشيء الذي ينعأ منه 
الصورة ولا للشيء :الذي 
كانت الضورة صورة له 
وخاصله أنه لا يلزم من 
مطابقة الصورة العاسية 
لمملومها أعني الشى» الذي 
كانت المورة دورة له 
مطابقتها للقن الامر مع 
أ المرادمن المطابقةوذلك 
كا فى الصورة التصديقية 
لامكان انلا بكو سملومما 


فىتلك الصورةمطابقة لل 
الأمر لعدم مايطابقها فيه 


مخلاف الصورة التصورية ملاحظة الحم والااتفات اليه اذ لا شك ان الصورة امشتزعة من الانسان ملا قد تنكون مطابقذله 
7 معاوةها فى شن وقد لانكون دون ملاحظة الم وان كان المدار الثاني يلزم الاين التصدرق بمدم المطابقة 
لامر التة 


أيضا اذكل صورة تصديفية ة لاتكون الامطائقة لى مىصورة لفان الصورة التصديقية كة ولنا العام 
مسّغن عن المؤثر مطاقة لا هى صورة له أعنى م نوت ت الاستفناء عن الم ثر للعالم ويككن او اب بأن 
الصورة التصورية والتصديقية وأن كانت مطابقة لمءلومبا لكن معلوم كلصورة :صورية واقع فى تقس 
الامر ضرورة أنه لأمانم بين المعلومات النصورية الا ترى أن كل متصور فهو ماهية من الماهيات 
فى نفسها مع قطم النظر عن فرض المقلأ:ىالمسنع المفروض وجؤدها وأوصافها فيكون كل صورة 
تصوزية مطافة اواقم فلا يتصفف بعدمالمطايقة أصلا مخلاف معلوم الصور: التصدقية فانه قديكون 
واننافى فى الامرافى قو لمم حادث لا وقد لا يكون واقما كافى قولا العام قديم ضرورة 
محقق الممازهة بالذات. بين المعلومات التصديقية فالمورة التصديقية قد تكون «طابقة لاواقم وقد 
لانكون الاترى أنا اذا رأنا حجرا وحصل ننه الصورة الحجرية وحكمنا يأن هذه السورة لذلك 
المرئى كان كلمن الصورة التصورية والتصديقية مطابقال فى نفس الامى ضرورة أن كلا المعلومين 

وائم فيه واذا رأينا <حجرا وحصل منه الصورة الانانية وحكمنا عليه بذلك المي فالصورة 


التصورية 


( قود فان الحم ال ) علة الفارنة وتوضيحه أن هذا الم الكلى سبب غلبة افراده وتكررها وكثرة صدقها القته نفس 
ورسخ فيها حتى ازمها لزوما عاديا عند كل تصور أن محسك بج زنىمنهاججالا وبالتبعمثلا اذا رأي حجراً وحصل مله صورة إأسان 
فى ذهنه يقول هذه الصورةناشئة عن ذلك الشبح وكل صورة ناشئة عنه صورة له فالصورة الالمانة دورة الحجر ووجه الخطاً 
فيه بطلان السكبرى اذ كون الصورةٍ الناشئة عن الشى» صورة له أغابي لا كلي فهو كالاستقراء الناقص لايفيد فى الاتاج ( قوإه 


فى الصورتين ) اي سواه طابق المع الواقع أملا( قوله وما ذ كرنا ) أي من مقارنة الحكم 
اتدراجة 5 ح 
بقارن التصوراحاءا فكل تصور يقارن تصديقات غير متناهية وحاصل 


التصورية مطابقة لا لي نفس اللا وهو الماهة الالسانة والصورة التصديقية غير مطايقة له لعدم 
. معلوسته فيه وهو بوت تلك الصورة للحجر فالحاصل أن الصورة التصدبقية تتصف بالمطابقة وعدم 
المطابقة لما في نفس الامي والصورة التصورية دائا متصفة يمطابقتما له تأمل فانه دقيق ( قوله وام 
الخملاً فالمم) أياما الحأ في الحم المقارن لذلك النصور فان المج بأن الصورة الناشئة من 
الثو' صورة ل" قد صارملكة نفس فاذا كانت :لك الصورةصورة لا نشأت مندفي نفس الامسيكون 
حكه مطابقاً لا فى نفس الام واذا لم يكن صورة له فى نفس الاي لا يكون مطابقاً له وهذا ممني 
"| تحقق المطااغة واللامطابقة في الحم مع مطابقة الصورة لا هى صورة له فيالصورتين وبما ذ كرنا 
أندفع ما قبلان الم بأن هذه الصورة صورة لذلك المرئى فرع الحم بالنعل ومن البين ان 
لاحم نه بالفعل بل لآ يكن الحم والا لزمانتسلسل لانه أها يازم التسلسل لو كان الحم الحاصل 
بواسطةثاك الملكة حكماصريحاً ملتفنااليه بالذات يفصل فيه جميع ما اعتبرفيه منالتصوراتوالرجوع 
الىالوجدان بكذب ذلك( قوله و,ردعليه أنه فر قال( ) حاصله أنكونئلك ااصورةئطورا وادرأ كا 
للانسانموةوف على ان كون الل بالوحجدعينالمربالنىه منذلك الوجه حتي يكون الم بالشبح من 
وجه الانمازعين الم بالانسان الذي هو وجهه لكأن الفرق ثابت فان معني المل بإلوحه هو ان 
تحصل ف الذهن صورة نكوزا لة لملاحظة ذلك الوجه فالوجه مملوموا لخحاصل فيالذهن صورتدومءنى 
الم بالثيء من ذلك الوجه ان يكون ذلك الوجه أ لة لملا<فكه فالحاصل ف الذهن نفس ذلك الوجه 
والمعلوم بواسطتراذلك الثى» فالهم بالوجه فى امثال المذ كور أعنى المر بإلانسان وانكان مطابقا سكن 
الم إلغيء من ذلك الوه ليس عطابق والمقصود في المثال المذ كور هو هذا اذ المتصور هو الشبح 
والصورةالانسانية | لةلملاحظته أجيب باءهأنأرادبان امتصورهوالشبح ابدمئصورمن <يث الحجرية 
فهو باطل بالضر ورة اذالصورة المذكورة ل لملاحظة فرد من افراد الانسان دون الحجر فكيف 


يكون الحجرهتصورا به وان راد انه متصور بذلك الوجه من حيث الاسانة فلاخطأفينلك الصورة 


أرفملا نفعلا قتذه له أفادم الم و لى خالد ( قوله أنه متصورمن حيث الحجرية) أي كان عأ 


( 59> -وائى العقائد أول) 


الذي فيه الخطأ لتصور سبب 
كلي ناش عن ملكذ النفس ( قوإه والا لزم التسلسل ) وحبه أن التصور -ينشذ يقارن التصديق وهو 
(2161) 2 قوله لآنه اما زم التسلسل لوكان 


3 مع أنضاحه أن فلية 
الحكلانستازم التسلسل اذ 
الحم ههنا منظور اليه 
اجالا وإلتبع والحم 
الموفوف عل تصورالاطراف 
والنسبة هوالمسم النظور 


أليه فصلاو بالذات والملحوظط 


مفصلا وإلذات فها نحن فيه 
اها هو التصور فقط وعلٍ 
ما ذ كرنا ان الحم تابع 
ملك !انفس لالازم للتصور 
واذام يدع القائل لزوم 
الدور أيضا بل اقتصر على 
لزوم التعلسل هذا م أنه 
ببوزان يقال لاحم المذ كور 
أنه خطأ برض عدم كونه 
بالفمل لأأن وصف كل 
موصوفموجودفيظارف 
انصافه ان ذهنا فذهنا أو 


خارجاطارجا أوفوة فقوة 


ملاحظنه وصف الحجرية وليس المراد ارك التصور الشبح هن حيث كونه حجراً بوصف الانانية اذ هذا عينملاحظة 
الثيه بالوجه وليس بطلا فضلا عزضرورة إطلانه ( قوإه من حيث الالسانة ) لامن حيث الحجرية وحاصله أن وصف 
الانسانية مراة للاحظة الانسان الذى هو حجر في الاعتفاد وليس المراد ان التصور هو الشسح الحجر من حيث الالانة 
حتى يقال آنا بصدد الفرق بين العم بإلثىه من الوجه والعم بلوجه وعلى تقدير هذه الارادة يمود الاول الى الثاني أى لا يكون 
ينها فرق بل المراد أن المنصور المملوم هو الالسان الذى هو حجر ف اعتقادنا بالوجه المذ كور أعني الالسانية ففوله من 
حيث الانسانية بيان للمتصور لا ارأة الملاحظة والا لزم اما استدرا كه او استدراك فوله بذلك الوجه وعلى هذا يكون الشق 


الثاني من الترديد الذي 
ذكره هذا الحيب ينه 
المواب الذي سيذكره 
الول الحثي بقولهونحقيق 


(؟151) 

أذ هى مطابق لمتصوره وأا الخطأ في ازهذءالصورة آ لة لملاحظة ذلك الشبح المرئيوان ذلك الشبح 
قرد م نأفراد الانساننةلعنه © توضيحه بانا اذا رأينا شبحامن بعيد وهوق الواقع حجر فحصلمئه 
فىأذهاتا صورة الانان فاعتقدنا انه انسان قريما نتونجه الى ذلك الشبح بوصف الانسانية وتحجمله 
عنؤانا بناه على ذلك الاعتقاد ونحم على ذلك بإنه قابل لال والفيم مثلا فاحسكوم عليه في هذا الحم 


اخواباح أفادمعبدالرسول] الوارد على اللأخوذ بهذا العنوان معلوم أنا بهذا الوصف بلاشسبة وصورة الانمان] لة للاحظة 


(قوله فى فوم لماحية ال ) 
يمني اذ تصدناملاحظةذات 
الماهية المجردة وحسنا 
مفهوه باو جعلناء! لةلملاحفاتها 
صل ملا دورة فاعتقدنا 
انبا كذاث لم حكنا عليها 
بأنها موجودة فان العم 
بالماهية يوصف الجردية 
علبماعلم شِ مطابق أذاماهية 
١‏ مخلوءناحدها وشدهذا 
يقال في قوله واللاسسلوم 
لابعقلوفىقوله واللاشى» 
كاي ) قوله وهو ع غير 
مطابق ) أي فلا يصح 
أإواب بإنالتصورمطابق 
وأغا الخمأ في المع كا 
قل اليالي عنهم بقوله 
وأجيب عن هذا النظر 
) قوله نوع مكابرة ) لان 
ظهور حصر «ملوميته في 
ودف الافانية قد باثم 
ملفا اوأنكر لكان انكاراً 
للبديهي وزاد افظ نوع 
لان ذلك الا<مال الذي 
أبداء ذلك الجيبقائم وإن 
كن لعيداً 


امحنكوم عليه أعني الشبح ووجه لذلك الشبح والشبح مملوم لنا من حيث ذلك الوجه وقد تقرر 
الفرق بين المم بإلوجه وهو ينا العم ؟فهوم الانسان الذى هو لة لملاحظة الشبح وين العإبإلتى» 
منذلك الوجه وهو هرنا الم باكبحمن حيث أنه مفهوم الانسان ولاشك ان العم بالشبح الذيهو 
المجر في الوقم بوصف الانسانية غير معلابق وهكذا الخال فىقوهم الماهية الجردة عن الموارض 
الذهنية والخارجية موحودة فى الذهن واللامعلوم لايسقل واللاشىء كلى وأمثال ذلك اتتهى كلامه 
وحاصله أنه إعد حصول صورة الانسان هن الشبح واعقادنا اله انان تك عليه بإنه قابل للمإمثلا 
والمحمكوم عليه لابدان يكون متصورا لان الحم على الثىه قر ع تصوره وليس معلوما الا بوصف 
الانمانة. ثبت أن الحجر متصور يوصف الانسانية وهو علي غير «طابق لوده ولا كان أن يقال 
ان المعلوم هو الجر هن حث أنه انسان لانه حينذ يكون المملوم هو الانان فلا يكون فرق بين 
الم بالبح بالوجه الذى هو الانان هبن وبين العم بإلنيء بذلك الوجه وعلى هذا ظبر ان المعلوم 
هو الشبح هن حبث انه حجر لاهن حيت انه انسان واندقع اللجواب المذ كور فانه من على عدم 
الفرق يينالدم إلني» بالوجه وبين العم بإلشي* من ذلك الوجه وتحقيق المواب آنا اذا سانا أنه بعد 
حصول صورة الانان من ااشبح واغقادنا انه نان لاجل اشتباءالمال على الحس بوأسطةالمشاكلة 
بينالانسان والحجر تمل الوصف المذ كور عنواناوتحكم عليه لكن الممتير فىاتصاف افرادالموضوع 
بالودف العنواني هو الاتصاف بالفمل بحسب الاعتقاد على ملهو التخقق والشبح المذ كور وانكان 
حيرا حب نفس الامر لكنه انسان يحسب الاعتقاد فيجوز أن تنكون الصورة الانسانية آلة 
لملاحظة الانسانالذى هو حجر ف الواق و يكون مدني الحسكيم عليه ان الام رالدياعتقد انهمتمف 
بالاننانية موصوف يكوه قابل اللووالفهم فيكون الأصور مطابما منصورءالذى هوالاسان المفروض 
وءم ذلك يكون الحسكوم عليه هو الجر لانه حجر فى نفس الامر والخطأ ماهو فى الاعقاد 
بإن ذلك الحجر انسان الذىهونائى» منعدم امتياز المس بينالامور المنشا كلة وقد يجاب بويين 
آخرين أحدها سانا أن ا حكوم عليه هو الحجر لكنه مملوم بلوجه الطايق ودعوى أنه ليبى 
معلوما ذا الا بوصف الانانية في حيز المع غايته أن ذلك الوجه غير مشعور به وذلك لأبوحجب 
انتفاءه في نفس الامى ولا يحت انه نوع مكابرة وثانهما ان المرلى ٠ن‏ بعيد هو اطوية المشتركة 
بين الواجب والجوهروالعرض على ما سيعجي' في بحث الرؤية والصورة الانسانية ليست غير مطابق 


لما 


) قوله مع عدم امه فى نفسه )وذلك لان ما يأني فى يحث الرؤية بة هو أن علة صمة الرئية وإمكانما أمر مشترا 


الثلانة وهوالوجود لا أن المري نه عواطوية المشتركة ينها ولا يبازم من كون علة [مكان الرؤية مشتركة 0 
هو الام المشترك ينها على مالا ين ( قوله غيرمفيد ) لانه لايلزم من عدم مبايئة الوجة الاخص اوه الاعم مطابقة وصف 
الانسانية لابوية المشتركة والالزممطابقة وصف الانسانية كلما يندرج في الحو نة المشتركة أعني الواجبءثلا ولأشبية فى بطلانه 


)17( 


ا لان الوحه الاخص لا سان الام ولامحقانه مع عدم عامة في نقسه غير مفيد لان عدمالمطابقة 
متحققة ( قوله أي ذانه كاف ك2 ) فسر قوله لذأنه بهذا اشارة الىأن كترم اد بأنعامه لذاته انه 
يترتب على ذانه الاتتكشاف وال من غير بوسط صفة زائدة على ذانه “م ذهب الِه المع لة 
والقلاسفة ثم فيد الكفاية بقوله بلا <اجة ألى ثى" يفضى الى الم وتعلقه المستفاد من قول الشارح 
لا سبي من الاسياب أشارة الى ان «منى الكفاية أنه لا يحتاج في لعل وتملقه الى سبب مفض 
لا انه لامحتاج الى ثى» أصلا وميا اندفع امناقدة التي أوردها بءض الفضلاء من أ نكفاية الذات في 
تعاق الم حل خدشة اذ التعلق نسبة نتوقف على المتتسبين وها المالم والمملوم هونا لان توقفه على 
العلوم اما هر لكونه متملقا له لا أندسبي مفض اله فيصح أن ذاه كاف في تعلقه »مى عدم الاحتياج الى 
سبب مفض وأنكانتاج الىمتعلق ( قوله احتيار لاشتى الاخير ) وهو أن المراد بالسبب السبب لفغي 
فيا جمة (قولهأى فبالا عقر البه) اعافال ذلك لان لم أيضا تدقبقات لكن ذلك فبايفتقر اليه وهو المسائل 
الششرعبة الى تبني عليبا السعادة الدنيوية والاخروية ( قوله يمنى ان ال) رد لمولى زاده حيث قال أنه 
جمل اللمواس الجردة عن العقل؟ واس البوامسيالاعم ( قولهقام,! مبنية على نالنفس ال ) اتفق اللحققون 
على |نالمدرك لاسكليات واليزئيات هوالنفس الناطفة و أنلسبةالادراكالىوقوا اها كنسبةالقطع الى السكين 
واحتافوا فيان صورالحزئيات المادية تر تسم فمما أوفيآ لامجافدهى جاعة الى أن الفس تر د تسم فنها صور 
الكليات ولائر تدم فياصو رالحيزئيات المادية وانمما أرتنساءها في] لاماسناءعل انها بسيطةحردة وتنكفها 
بالصورة از ثيةنافي بساطمم! فادراك النفس للجزئيات ارتاءها في! لانهاو ليس هناك ارتسامان ارتسام 
بالذات فيالا الاتوار تسامبالواسطةفي النفس الااطفة على ما نوهم وذه ب جاءة الىأن جيم الصور الكلة 
والميزئية مار تسم في النفس الناطقةلانباالمدركة للاشياءالا ازادرا كهالاجزئيات المادية بواسطة لابذائها 
وذلك لاسنافي رمام الصور فهاغاية ما الباب ان الحواس ظر ف اذلك الا رتسام مثلامام تقتعالبصرل بدرك 
ارقي المبعمر ولترتسم فيا صورنه.واذافئحت ارنسمت وهذاهواطق فن ذهب الىالاولأئبت الحواس 
الباطنةضر ورةانه لا بد لا رتسام الليزثياث المادية المحسوسة بعد غيم بنم! وغيرالحسوسةالمتمزعة عبها من 
محال ومن ذهب الى الثاني نفاها ( قَولا وعلىان الواحدالح )اذ على قدير ثروت ا نالواحدلا بصدر ع:هالا 
الواحد وان الميزئيات لا رتسم.في النفس يازمه القول بالحواس الراطنة لان 0 8 اللكرافلاين 

اجماع صور المحسوسات وحفظها وادراك مماتى المزئيات وحفظها وتقصياها وار؟ بقتضي أن يكون 


وأو قل ان المرأدمطاشةالوجدالااخص لاو جه الاعم , عن حيث #ومه فبوايضاً 


باط للا نالااخص مطابق لام 


والام مطابق لكل واحد 
من جزئياله والمطابق 
للنطاءق اثىء مطااق 
لذلك الشىءفيازم مطابفة 
الاخص للاخ صالا"خر 
وهو يأطل بداهةهذاور قد 
يكن الجواب بأن مادم 
بالمطابقة الي أعتير وها في 
الع مطابقة الصورةالعليية 
لاعيء الذي مكون نلك 
الصورة طورة له فى نفين 
الامى لامطابقتها لمملومها 
فان كان ذلك الثني ٠هو‏ 
المعسلوم تمكون الصورة 
مطابقةءلومها أبضناً والا 
فلا ولا تلزم مطابقتها. 
اعاوميا ملا في الفرض 
المذ كور صورة الانسانية 
مطابقة للثثي ٠الذي‏ تلك 
اأصورة صورته فى شن 
الامر أعني الانسازوان لم 
تكن مطابقة للمه_لوم 
بلك الصورة أعني الحجر 
خينئن تقول ال+طأفيالحم 


المذ كور ا مقارن لذيك التصور أعني أن هذزه.الصورة لهذا المرىوأما الخطا ار اعلومها الذي م الحجر فلا 
إيضر فيا تحن إصدده أذ المتبر في مظابقة الم مطابقته للشىء الذي كانت الصورة الماءيةصورةله ف الواتم وهومتحةقدانا لامطابقته 
لادملوم أولنىء ٠‏ آخر فتأمل ( قَوله فادراله” النفس لاجزئيات أرتامها في الات) فيه مساحة اذ ادرا كا لبس نفى ارسامها فى 
الالات والمراد أنادراك النفساياهابميب ارتسامما في لاما ولا يحتاج فادرا كها الى ارتامها فىنقسها فتلك الآ لات خوادم لا 
وللتفس تعلق خاص ما فاذا ارتسمتق الآ لات ندركها النفس بسبب ذلك التعلق الخاص (قوِله من اجياع الل ) بان ا 


(قوله لكل عا مصدر )قال الحفق عبدالرسول أي موطع :يرجم اله بوقوعه فيه الصدر شّحين يمن الرجوع أي بكون لكل 
مها مصدر غير مصدر الآخر وهذا ما اقلضاه ثبوت ان الواحد لا يصدر عندالا الواحد وقوله غير النفس هو مقتضى ثبوت أن 
الجرئيات المادية لاث رتسم في الفى اه ( قوه وهو ) أي مصدر تنك الآ ثارممنى مصادرها التي هى غير انفس ( قولهِ الح 


المشترك الح ) اشر على تر تيب 


نبتت من الدماغ أزواج 
سيمة دن الععبب فالزوج 
الاولميدؤهمن غوراليطنين 
المقدمين من الدماغ عندجوار 
الزائدتين العبمتين بحادتي 
الثدي وهو |صغفر تبجوف 
بثيامن النابت ممما بداراً 
1 يتباسر النابت منهما عيئاً 
لم لنفيان على تقاطع » صلبي 

ام ببعد النابت يمارا 7 
الطدقة البنى والنارت عيناً 
إلى الحدقة البسرى اه 
فاندفع ما أورده الناظرون 
على السيالتكوني من اله لم 
.نظ رالى شر حالمقاصد فقال 


ما قال بل اختار العارح / 


فيه ما اختاره هذا لمم لم 
بجدوا نحا ضرحة بل 
+ هكنا” م تيمل 


وحدوا ال 


(58) انشغ( قولهو أختارهالشارح فيشرحالمقاصد ) قالفيه قدشرر فيعم التشريح انه 


لكل مسب مصدر غير ا نفس وهواحس المترك والخيال والوى والحافظةوا]تصرفة وأماعل تقدير بطلاتا 
فيحوز أننكون الم س الناطفة ميد اًلتيث الآ مار الختلفة فلا حاجة الى اثيانها (قوله فيهاشارة )أكفيقوله 
يتلإفيان ” 5 بتران لاقي والاقراق بشعران سدم اتقاطم راان اناق متحققافي صورةالتقاطعأ + يضًا 
اذ المناسب < يتكذآن يقول يثقاطمان فيا ديان لى المنين بدو نذ كرالافتر اق #الايخق 9 اعم أنه بإنفعل 
التشر بح أنه قدنيتت من جاني مقدم الدماغ من حت حل الشم عصبّان يو فان ثقار تان حقّ| نصلتاؤصار 
و يما واحدا متماعدنا ال ىأ نا تصلنا لعينين وذلك التجو يف الذي في الم أودع فب 4 النوةالباصرة 
وتسمى مع النور بنواحتلفوا في أن اتصاطما بطر يق التقاطع بدو نالا اطباق بإنيتصل العصب الابسسربالعوين 
البنى والاءن,البسرى فبحدث صورة الصليب ب وه وأ نيتقاطع خطانو يذهب كلمابها اي جاب 6 خر 
أو إطريق التلاقي والانطباقكبيئة الدالين الاين بحد بكل منوما ستصل بمحدبالا خر فيتصل الامن بالعين 
الى والايسر بالبسرىوالا كثزون ذهبواالى الأول و اختارهالشارح في شر حالمفاصد ( قوإه لابقال الركة 
3 حاص نالخ ركة من الاعر اض النسبية فانماهيئة تعر للجسم بإعتبار اسبته الى المكان والمتكلمون 
أنكروا الاعراض النسبيةوقالوا اما أمور أعثبارية يبس هانحقق في الخارج صلا نكف تدرك باحس 

اذالادراك الي نوع لرجوءا رجي «* اتادلا مني فالالا 6 اتراق لاتمال 
كنم البصراء ولاق أل :فم الاعراض (قوألانتقون )بق أت التكدووان ا 
وجود الاعراض النسية الكنهم اعتر نوا بوجودا طح ركذاذ قل اتفقواع لان وحجودالاءنملها وسموه 
بإلكون وقسموه بالحركة والسكون والاجماع والافتراق وفالوا وجوده ضرورى بشمادة الحس 

وكذا أنواعه الاريمة اذحاصابا عا ند الى الكون واللميزات أمور اعتبارية لاحقيفة متنوعة وك 
منسوقا يكون .١‏ أحخى ر أو غير منبوق ونحو امكان ن تخلل نااك مهما أو عديه م فى الافتراق والاجماع 


الناث عا الى ل المنى كذا في المواقف (قوله ولزوم النسبة الخ ) إعني ان ازوم النسسة والاضافة الى المكانين والا : إن 


والثارت بساراً الى الحدقة 
البسرى والحق النسخة 
الأولى بقريئة السياق 
تتأمل ( قوله اذحاصلبا ) 
عو لكوما موجودتمحةقة 

( قوله والمميزات الل ) دة 


هالا ينافي أن تمكون الحركة المتصفة بها سوسا لهواز اتصاف الامور الحسوسة بالامور الهدمية 
كاتصاف ذات الاتمى بالعمى اع انه قد اختلف في الاكوان قال إمشهم لما حسوسة ومن أنكر 
الا كران فقد كابر حه ومقتضى عقله وقال ببشم الما غير محسوسة فانا لا نشاهد الا المتحرك 
والسا كن والمحتمدين والمفيز فين وأما ودف المر 1 والسكون والاجماع والافتراق فلا مل المركات 

من قيل المبسرات انما مح على أحد المذهبين ( قوله وما يقال الل ) قائيه مولانا صلاح الدبن 


فم لتم عودها الى الكون( قولهلاحقيفةمتنوعه) 


الروي 


المراد مله أنه لست 0 فصولا حقيقية لتكون الا نواع أيضاً حققية فلا تعود الى الكون بل الكون نوع واحدله أربع 
اعتبارات فصل بكل اعتبار قسم هو عنه بالذات ولذا دفع في المقاصد وغيرم أن كو م أنواءا حاز وان كونا واحدا يكون اجياعا 
وثياة وحركة وسكونا كي في المذيب أفاده مولانا خالد قدس سره ( قوله على أحد هذين المذهبين ) ففول الحني الحيالي 
باالانفاق ان أراد به انمااذا كانت موجودة في الخارج بالانطاق كانت محسوسة بالاطاق قفير بح ألا أن , براد اسفانى طائفة من 


القائلين بوجودها في الخارج وان أراد أنما اذا كانت موجودة بالانفاق كانت حسوشة عند طائفة 


من امثفقين قلم لقال لكن 


بظهر من هذا أن الوجود في الخارج لايلزم الحسوسية وهو ظاهرفي حد ذانه أبطاً أ توجيهكون الخ ركه حسوسة بوجودهاقي 


الخارج لا بكون موجياً فتدبر( قوله وصولهالى اللمس )أي الى موضع اللسسن )١58(‏ 


الرومي أى ما يقال في بوجيه قوله والمركات ليندقم الاعتراض المذ كود من أن ممنى كون 
مبعرة أنه محصل بعد مشاهدة الجسم في مكانين ادراكالحركة لا أن الفسنها مشاهدة فليس. بشي 'لان 
ادراك الشي' كاطركة شلا بواسطة لمخناس لخر كالحجنم لايسمى أحاننا ولا يسمي ذلك الثي 
المدرك 0 والالزم أن إعد الععي من المبععرات ت لانه صل بعد مشاهدة الاعمي ا 
مع أنه لق صرف فضلا عن أن يكون محسوساً والضمير في قوله وهو الحركة إما راجم الي 
الكونين او الى اللكون المد كور فى ضمن الكونين وأما قوله واللمن لا يدرك د الجسم 
الغ فن نمة ما يقال ودفع الاعتراض ورد عله وهو أن يقال يلزم ما ذكرم ا 
0 «بهرة : أن تنكون المركة ملموسة أيضالانه صل بعد ملامسة الجسم مر المركه فان 
لس شيا متحركا مغمضا عذيه أدرك جركته ولذا ذهب الحباني إلى أن الى ركذ والسكونمدركان 
01 والافس » وحاصل الدفع ان اللمسلا يدرك الجسم في مكان ولا بقادرعل بيان كفية 
مكنه بل يدرك وطؤله الى الملمس فاذا تجدد الوصول اشتبه امال عبددالحركة التي هى الكون في 
المكانين مخلاف الرهر فانه يدرك الم فى المكان ويقدر على يان كفية مكنه فيصل مه ادراك 
الكونين ولاعنى انه ليس بثىء لان ادراك الحركة بعد ملامسة الجسم المتحرك آم ظاه سواء 
فلنابإدراك الامى ناجم فى مكان أولا فل هذا قوله فلا يدرك الحركة على صيغة المجهول أى 
لاحصل ادراك الحركة بسبنه أوعلىصيغة المعلوم والضمير لامس أي لا يكون سبباً لادرا كه أرلامقل 
وفى بنش الخ واس لا .يدرك في مكان ال لخينئذ يكون يانا لقوله أدزك الل منه الحركة يمنى 
انا فنا أدرك العقل منه الكونين وهو الحركة اذالحس لا يدرك كون الإسم في مكان ن فللا يدرك 
الحس الحركة التى هي الكون الخصوص ففلى هذا قوله لا بدركه في مكان على <ذف المضاف أى 
لا يدرك كون الجسم في مكان والصمير في قوله ومثله راجم جع لى الثثيه يعني الثىء المدرك بواسطة 
احساس الأ خر لا يعد ممسوساً كا لا يعد ادا احساا ( قو شار الى أن تقديم قوله ال ) 
كا بين في عل المعاني من أن تقديم ما حقه التأخير 50 الاختصاص قال ال حني المدفق المسسفاذ من 
التقديم المذ كور هو اله يدرك ما وضع كل حاسة له ها لابتيرها لا ماذ كر من أه لا يدرك مهامايدرك 
0 (قوله أى مرك تمن ) 07 
المراد من الكلام ما هو المستعمل في الانام والمثبادر عند الخواص والعوام أعني مإيشكلم به 
ا أغنى ما تضمن كلنين بالاسناد والا لزم أن بكون المر كب التغبيدي 
خبرأ:اذ يدق عايه أنه كلام لنسيته خارج تطابقه تلك اللية أولا تطابقه فان قؤلا زيد الفاذل 
كلام لنمبته خارج وهو اتماف زيد بالفاضلية في نفس الامس أ عديه قد تطابة تلك النسية وقد 
لا تطابقه وكا نالفاضل الجلي ظا إن أن ليس للكلام مدنى بشمل المركب الوصق وغيره فلا معنى الإنتقاض 


من البدن (قُوله فم ىهذاقوله 
امرك لاإبدرك الحركة) بعني ظطهر 


من الاقربر المذكور أن 
| الاممن اين مدركا لهو 
سبب الادراك الذي هو 
للعقل فضمير لابدرك لالإصح 
أن يكونراجماً الىاللمس 
عم كونه مدركا فتمين 
| حينثذ أحد الاحئالات 
الثلانة التي ذكرها المولى 
اغحد ي ( قو على حذف 
المضاف ) أي الى ضمير 
لاندرك المنصوبالتصلاذ 
هو عاتدالى الجسم ولاجوز 
لفي أدراك الحس له فانه 
خلاف البدمةمع انالفرض 
ل ادرا كه اعحركة الى 
فى الكون ال#خصوص لا 
لاجنم والاولى .رجوع 
الضمير الليالكر نفلا حاجة 
الى حذف المضاف( ثوله 
أذ يسدق عليه الح ) اعم 
أنصدرالشراءة فيتعديل 
فى |العلوم على ان لام رك النقييدى 
خارجا والصدق والكذب 
من خواص النسوة والشر يف 
وكذا امور ذههوا الى 
أن الصدقوالكذب ٠ن‏ 
خواص الخبر ولا حارج 


له حت ,تصور التطابق وعدمه وا<هال الصدق والكذب فيا اركب التفيبدي من حيث تضمما كا خيريا آخر لامن 'حيث 
فى عى فاءرف وأما الشارح فصر ح في المطول بإن !حال الصدق والكذب لايجرىفي المركب الوص قالوهوالمشهور بينالفوم 
فا قاله المحذني حمل لكلام الشارح على: مالا شول به لم قال بيجم بمرياله فيه ورده الشارج فاثار الخالى الى ذلك بقوله أى 


الى ان قال ممنىخارج النسبة 2 (955)-2 أن يقع الخارج ظرفالافسه لا لوجودها اذ النسية من الامور الاعتبارية 
فلا ممني لوجوهافيا ارج | ولممري أن بعض إلظن أنم قيل لاحاجة الى تفسير اكلام بل ركبالتاملخروج الم ركب القيبدي بقوله 
اى في الاعبان ورد عليه لنستهة اذ المراد ما الإيقاع والامزاع وهذا مبني على ان الاثفاظ موضوغة لاصورالذهنية لكنه خلاف 
النسب التي اطرانها امور عضي الشاريع (قوله أي على و جدذلك الئي* متلبس بذلك الوجه) أي ف نفس الام مع قطع اننظر عن 
ذملية كقولنا الكلى اعتبار الممتير ببانه انالكلام الذي دل على وقوع النية بينالكيئين اما بالثبوت بأنْعذا ذاك أو النني 


الاطنى لا بوجد الا في 
الأهن وقد نل خارجة 

النسبة بعمنى كو نمنت-بيها 
موجودين في الخارج فيكون 
تسمية اانسبة خارجية من 
قبيل صفة جرت عل غير 
منهولهأى خارج طرفيها 
ورد عليه مثلما وردعل 
الاول فالوجه انيراد من 
الخاررج الخارج عنمفهوم 

الكلام كاذهي البهبيض 
الحققين اذالاصل هوالذى 
تطاقه صورة النسبة الذهنية 
وانكان منالامورالذهنية 
عل مام 0 0 
الاطالم فيبحث كون عض 
العلو مغايةللفسه أفاد.اللو لى 
حالد ( قوله وان ملاتفقوا 
عليه الل ) بريد أنه سيب 
كون الخير صادرا عن الع 
لذ كورجزم عضمونه جزما 
مطابقا لنفس الامى فاعتبار 

حصول الإزم لا يكون له 

أحمال النقرض عند العام في 

الخال وبواسطةالموجيلا 

محتملهعندمفي الما لولاجل 


أن هذا ل س ذاك ع قطع النظر عا في الذهن من النسبة لايد وأن يكون بنهما فية ثبوتية أو 
سادية لانه أما أن يكون هذا ذاك أو يكن فالاخبار عن تلك النسبة على وجه تندف به الندبة فى 
حد ذانه من الثبوت أو الاتفاه صدق والاخار على خلاف ذاك كذب ( قوله وهو الارفق ) اذ 
امْخير به في المقيقة هو النسبة لااذات الموضوع أو الحمول ( قوله عبارة عن الاثبات ) أى كونها 
مثبتة أو منفية يمن المصدر البني لامفعول اذ هو الذى يتصف به النسبةك لاخ ( قوله يعنى انه 
لايشترط فيه عدد ال ) واشتراط امس مذهب القاضي الباقلاتي وهو يدول يفي أن#صل التوار 
يما فوق الاربعة لان الركئة واجبة في شود الزنا اعدم حصول الرقين بشمادهم 0 
السة واعترض عايه بأن الركة أيضاً واجبة في الّسة فم أنه ليس كا زيم ( قوله أو ائنى 
ل) قال سيد الحققين إمدد اثقاء البعوية من بنى أسرائيل على ما قالالله تعالى و بمثنامتي 1 د 
فباً بعلم غم أحكام دين مومى عليه السلام وتشهيرها ونوائرها فم ان التوائ بحص لهذا العذد 
ل العشرين وله تعالى وان يكن منكم عشرون صابرون يغليوأ مائنين وهواإيد حدر 
أ شتراط أربمين بقوله تعالى يا النى حبك ال ومن امك من المؤمنين روى ان المؤمنين المعين 
كانوا أر بعين والني عليه السلام امون بنشر الاحكام وتشبير الاسلام واشتراط سبعين بقوله تمالى 
واختار موسى قومه سبعين رجلا لمقانا وفى أ كثز نسخ التلويح أو مين بدل سبمين ورد عله 
ان هذا قول م يقل به أحد ( قوله بل ضابطه وقوع الملم بعده من غير شبهة ) أ ضابط كون الخير 
وار اهو أن بم المز بعده يحي ثلا محتمل النقيضأصلا وقال بض الفضلاء أت حير أنالاطلاع 
على ان الحاصل عقيبه نما لا محتمل الافيض لاحالا ولا مالا أمر دونه خرط القتادا الى ولاحني 
ا 0 مستند الى امن مخترع لا يوت له في نفس الآمر مع 
نبابن ارام وأخلافيم وأوطلم مستحيل عقلا عن أن المقل يمع حكاً قطما ا بام ١‏ بتواطؤاعل 
الكذب وان ما أنننوا عليه حق ثابت فى نفس الامر غير تحتمل الاقيض معن ساب تويز العقل 
وقوع ني" آخر بدلهكا في العلوم المادية لا يمنى سلب الامكان المقلي عن تواطهم على الكذب 
والة اند من أشنا علا رودا بوجو وداه بيت ك لا محتمل النقيض أصلا وما ذلك 
الا بالاخبار والاشكال انما نشأ من أخذ عدم الاحمال يمني عدم الامكان المقلي تأمل كذافنى 
التلويح ( قوله قبل عليه الح ) يعني أن للتوائر مدخلا في أفادة العم لان الخبر أءا بفيده سسببه فيكون 
افادة العم .وةوفا على التوائر ثياث التوائر بالمر على ماذ كرتم من أن وقوع الع دليل بلوغه حد 


التوائر يدل على ان التوائر موقوف على الم وأنة دور # وحاصل اليواب أن نفس الوائر سبب 
مطاقه لا يحمتله في تفن الامن فلا احيال بوجه أصلاكذا ذ كزه قدس سره فيحواشى شرح مختصر الاصول 


سن 


فيالعلوم العادة ة (قوله وانه دور ) يلاظلم لبيانه قدا المساوأة عكذا المر بالخبر موقوف على النواتر والنوائر موقوف على العم 


بالخبر ينتج المي با لخبر موقوفعل العم الخبر (قوله نف المي ) خلاصته ان الحد الاوسط غير مكرر لان العم لخر موقوف عل 
التوائرلكن اتوار لا يتوقفعل العريالخير بل الم بإتوار توف لكنلاعل الم بالخير بلعل الم العم بالخير'قفيه دقع الدور 
بوجهين أحدهاما ذ كرناه منعدم :كرا رالاوسط . وثانهما انه لوس تكرره ' بان فرض أن نفس التوار يتوقف لكن لس توقفه على 
العم بل على الملم بالمرولاحذور فينوقف الم بالنيء مالم 8 بذلكالثىء أىملاحظه والتوجه اليدوك ن للولى لحني أشارالى 


الوجه الاخير بقوله المم الم والا فالظاه ليان عدم تكرر الحد  )١51/(‏ 


فس لمر والمر بأنالحاصلعفيبه علم سيب العم تواترالخر قالموقوف عليهالم بلعم واموقوف نفس الم 


فلادور يبدل على ذلك أنه حمل وقوع سم دليلا على التوار اذ الدليل ما يازم .منالمم بدالم بشي" 
آخر وقيه انه يلزم على هذا أن يكون الم : بتوائره موقوفا على ملاحظة العم انا والتصديق بأله 
عل ولس كذلك فانه جرد حصول الم يحم العقل بتوائره ويمكن الجواب بأن الع اذا كان اصلا 
بطريق و 0 ولا تكون 
حاجة آلى اخطار الل ثانا ولذا ذهب الامام الى ان | والمم العم متحدان وفها محن فيه كذثك 
فان العم بعد لخر أما صل بعد التوجه اليه والقصد الى اخطاره يخلاف ما اذا م يكن حاصلا 
بطريق الاخطار فانه لابد من ملاحظته حتى يحصل المل إل تأمل ( قَولهِ وحكذاحال كل معلول 
لاه اح ) فان شن العلة فيد شن المتلول والمم بالمعلول فيد الم بإلملة الحفية يعم أنه اذا بحقق 
الملة حقق المعلول واذا ع تحقق المءلول عل محقق العلة وأاما قيد الملة بالحفية لانه لوكان العلة 
ظاهرة إستفاد | ما يدون ا بالمعلوك كالنار الخسوس للدخان والاولى ركه لان ١‏ بالمعلول 
وجب الل بالءلة سواء كانت ظاهرة أو خفية واستفادته من وه آخر لاينافيه( قوله فارقلت ل1) 
حاصل هذا السؤال منع قوله ان وقوع الف من غير شجة بدل على بلوغه حد التواار وسند المنم 
ان ن لمر أسبالا شتى من الس والبدية وكونه خبر الرسول أو غير ذلك والمملول الاجم لابدل على 
ااملة المعينة فيجوز أن يكون وقوع الم يسبب آخر لا بسبب التوائر فلا بكون دليلا عليه ( قله قات 
عدم الدلالة ال ) وههنا أتفاء سائر العلل معلوم لان الم بوجود مك مثلا لا يحتمل علة غير التوار 
كدا نقل عنه ( قوله تأمل ) وجه اتأمل ان | بانتفاه سام بر العلل فى حز المنع فانه يجوز أن 
نكون الملة الموجبّله متحفقة من غير أن يكون وجوده واتفلؤه معلوما نا وعدم الم لا بدل على 
عدم تحتقه ( قوإه وقم في التلوبح الح ) يني أن الشارح قال في التلويح وأما خير الهود بفتل 
عسى عليه السلام قتواتره ممنوع ههنا وأما خب النصارى ال فوجه كلامه بعضمم بأن الخبر هيناجمنى 
0 واضافه الى التصارى اضافة المصدر الى المعو ل فالممنى وأما أخبار البود لتصارى ا فلا 
افم لكنه أحتج حيْئذ في عطفن قوله والهود بَأييد دون مومي عليه السلام الى تنكافب وهو 
0 لفظ ابر ويكون أضافته اليه اضافة المصدر الى الفاعل ويكون معطوفا على خير التصاري 
اذ لابصح عطفه على التصارى لاله يقتضي أن بكون الرود أيضاً مفمولا وليس كذلك وامالم يجمل 


| بالتوار 


الاوسط أن شول فالموقوف 


عله الاول اتوار 
والموقرف عليه الا خيرا 
(قوله تأمل) لمل 
وجه التأمل اله لوسر أن 
مان فيه من قبيلمااذا 
كان حاصلا بطر يق الاخطار 
والتوجهالي معاومهبالذات 
يكون المر والمر ب! 
حاصلين فى الذهن معالكن 
لا يدفعالنظرلانغايتهذا 
الجواب حصول العلبين 
ممامعأن النظر حم لنقل 
بتواار الخيرعجردالمر فاذا 
لوحط معن الجر دلايدفم 
هذا الحواب النظر المذ كور 
فتدر(قولهو استفادثه ال) 
هدااعما نفع أذاكانك 
وحوه الاستفادة منساوية 
كان يشت ح نظر ي 
بأدلةمتسددةوأما اذا كان 
بعض الوجوه فيد الداهة 
كالاحساس لذار فلامعني 
للاستدلال عليه بالائرالذي 
هو الد حان مثلافالاولوية 


مبنية علىاشتياه الوجوهبالو جوه فلاياتبس علي كأفاده مولاناخالد ( قوله لاجتملعلة غير التواتر ) أى من خبر الرسولوالحواس 
الظاءرة رالمقل الصرف بالداهة أو النظر فم سق الا النوار لاتحصار أساب المل فيا وما يقال من أن عدم العم اليب مثلا 
لا يقاضي عدمه تخصوص إغير صورة الانخصارم قد سبىءن الشلوح تلويحا ومن البقاعي وابن ن أي شريف وغيرها من امحشين 


تصريحاً بان حصر أسباب الم فهاذ كر ليس عقليا أل ينبت 
تحرير اللولى عبد الحكم م لايخق 


بت الاتحصار حقيقة والى هذا أشار بقوله تأمل وهذا التحرير أولى من 


) قوله والمدار اله في الكشاف هو الاول ) أىاعتقاد القتل فقط لا الاشتراك في الاخبار أبذا ويه انالاشتراك فيالا خبار يلوم 
منعبارة الكعاف من تأمل فها ) ١58‏ ( ومراد الحثي الخبالى ان اعتقادالقتل مةارز وه صاحبلا أشبراليه فيالكشاف مع 


أن الاعتقادمعالاخبارقم 
القصود واندفم تظرالمول 
الحثي نم اناعتقادااصارى 
قل عسي واخبارثم 
بفتلهسيان في الفوم وعدمة 
من الكيعاف والفرقة 
مهما فيالفي مم فلتراجع 
عبارنه( قَوله تأمل )نقل 
عه أن قوله تعالى ) وان 
الذن اختلفوا فيه شك 
منه ) بيدل على ايه كان هم 
شمبة على ماقال القاضي امهم 
بعد وثو ع تلك الإاقية 
اختافوا قال بعضمم لو 
كان هذاعسي عليه النلام 
نأن صاحئا وان كان 
صاحينا فين عبسي عليه 
السلام وبعضىمالوجه وجه 
عسى عليه السلام واليدن 
بدن صاحينا أبلوم 
ان انخبرين بإلفتل م يكن 
طمشية أه وودها لضف 
المشار اليه بإللهم 
حم على الذن اختلفوا فيه 
بإلثعك ومن جلة الختلفين 
فيه الخبرون عنه بالقتل 
( قوله لا اله فذلكة ( 
الظاهر أن الممن فىأي معق 


أن الل قد 


ألا ان يقال 


عبارة التلوييح من اضافة المصدر الي ا افعول ثلا يحتاج الى التمحل في هذه السارةلانه مخااف للقصة 
على زعم الموجه ( قوله نكن بعض النصارى ال ) يمني ذلك التومم بإطل ولا حاجة الى جمل 
الاضافة الى المفمول لان بعض التصارى مع المهود في اعتقاد القتل فكون في كلا الكتابين اضانة 
المصدر الى الفاعل ولا يكون عماف لبود عل ااتصارى حتاجا لى جمحل الاقدبر كا لاق أفولنيه 
يحث لان اشتراك النصارى مع الييود فى اعتقاد القتل لا بستازم الاشتراك في الاخبار عنه لجواز أن 
بكون الاخبار م#تصاً بالرود والمثار البه في الكشاف هو الاول نع اذا ثبت أن إعض النصارى مع 
اليود في اخبار القتل بم فتقصود كا فى الكشف الكبير حيث قال وكذلك اخبار الاصارى بقتله 
يبت وار قنخي قل نهم ال أريهة مهم ( قوله بل م ببلغ عدد الخبرين الل ) أي 
بالانطاق فان الذن دخلوا على عدى عله ااسلام وزجموا أن قلوه كانوا سبعة أواسّة والغالل أنه 
لا يؤجد الم بإخبار السبعة فاخبرون لم يبلغوا حد الاوائر ف الملبقة الاولى على أن اخبارم اك كان 
عن شبة كا أخبر أل تعالى عنه © وما فتلوه وما دابوه ولكن شبه بهم * فلا يتحقق التوائر أرأصلاً 
0 شمة هم باءتقادمم <ى ينانى وفوع الع بل عن أمس محسوس لاشبة 
م فيه على ما يدل عليه فوله تعالى حكاية عنهم انا قنذا المح لم مشاهدنهم ما كانت مطابقة لنفس 
7 وم يدترط في الخبر ان كون على أ ص ثابت في م نمس الامى بل كونه فى نف الامي مستفاد مله 
يأل ( قوله وعرف امود اخ ) قيل ان بمختتصر الهم قتلاليوود وكثر أصادم لاجم حر فوأالتوراة 
وزادوا وقصوها حق لم دق مها الا شرذمة فالتخيرون لم ببلفوا أحد التورأة في الطرقة الوسطي 
أيضا وكان مختنصر ملكا قبل اليمثة قابضا لمعارق الارض ومغاربها سمى بذلك لالهو جد لفيطاعند صم 
مسوى بذاك ( قوله وباجمة ) أي حمل كلام الشارح وخلاصة قوله قتواترءممنوع ان تخلف وقوع 
الم يدل على عدم محققه لا اله فذلكة لقوله بل م بيلغ عدد الخحبرين الى آخره على ما نومم ( قوله 
وفيه اشارة ) أي فى انبات لفظ رب سواه كان لتفليل أو لشكثير اشارة الى أن مخالفة حالة الانفراد 
خالة الاجتاع لبس كليا متحقفاً في ميم المواد كا في كل جمم ممكن لكن هذا الثدر كاف في 
الجواب من الؤال المذ كور مءارضة واستدلال على ان الخبر المثوار لا بيد الملم والجواب منع 
مقدمة دليله أعنى قوله وضم الظن الى اللن لا يفيد البقينوكذب كل واحد 3 
وحاصله أنا لا نسم ذلك آنه موقوفعلان لأيكون مع الاجماع ما يكون مع الانفراد وهوغيرواقع 
في بعض المواد يجوز اريك يكون ما هبنا أيضاً كذلك ( قوله والتحقيق ا) أي تحفيق الجواب 
وحاصله أن أجماع ال اسباب يقتضي قوة السب والخبر سبب للاعتقاد فاذا تمدد الخير بإعتبار تعدد 
الخبرين قوى الاءلقاد الى أن وصل الى المي وفيه بحث ن لأنه أن أراد به اجماع ألا سياب التامنةلاثى» 
فبو محال لامتاع الاوارد فيباوان أراد جاع الاسباب الناقصة قلا ال - أنه بوجب قوة" المسبب 


قول الحثى الخالى» وباطلة بل يوجب شه والجواب انكل واحد من الاخبار المعددة مؤجب للاعتقاد والاعتفاد المستفاد 


ال أن حاصل الاعتراض الجارى على أى قدير ان تخلف العم ال وحينئذ يكون قوله ودطلة فذلم لجموع قول 


9 


الشارح والحثى الحيالى لا لاحدها فقط . هذا هو الح ق الذي لا محيد عه ) قوإه معارطة ) أي مع بداهة أفادة التوار ١‏ 
المشارالما بقول الشارح والثائى انالمم الحاصل بدضر وري اذ المعارضة كانكون مع لد ليل تنكو نمع البداهة أو الثنييه كما هر مسروف 


( قوله لتفاوتهما ) لانالاعتقاد الماصلمن خبر الخبر الثانى (تكونه معاذدا بالاعتقاد الماصل من خبزالخيرالاول يكون أرجح دائما 
( قوله وحصل جميع نيك الأخاراك /0) لفائل أن يقول ان الاحتماع المل كور سيب نام ل س الاعتقاد الخاس القرى 
فالمسبب هو نشى الاعتقاد الخاص لا قونه ويدفم بأنه كا أن ذاك الاعتقاد الخاص مسيب عن الاجيام المذ كور كذلك مطاق 


)١59( 


من بر مبر مغاير للاعتقاد المتفاد من عخمير مخبر آخر لتفاومما رجحانا وخصل جميع نلك 
الاخبارات قوة لمطلق الاعقاد © ث لا يبتى احمال النقيض فلا يلزم شيء ما ذكر ( قوله وأما 
وم الكذب ال) جوأب سؤال مقدرا نه قبل كفي بكون الخسبر المنوا: ثر سببا للحم مع أجهام كل 
خبر الكذب ناه على افادنه كليهما فلكل خير أطرفان يؤكدان بطرفى ابر السابق فلا يحصل 
قوة للب المفضي الى الملم أصلا فأجاب بأنه لامدخل ناخب في ايام الكذب بل هو امال محم 
نه العقل وأما الخير فوجبه الصدق فان قوأنازيد قالم يدل على بوت القيام لزيد ضرورةانهموضوع 
له لكن لما جاز تخلف المدلولات الوضعية عن الالفاظ الدالة عليها لعدم العلاقة الخاية احتمل 
عند ألعقل ان لا يكون مداوله متحفقا فلا يكونصادما ومن هذا يخرج المواب عما مىمن أن كذب 
كس واحد وجب كذب الجموع تأهل( قوله تبليغ الاحكام ا )قال اغفق الدو ناشين 
من أوحي اليه ها يحتاج البه الكماله في نفسه من غير أن بكون مبموثة الى غيره كا قبل في حى 
زيدن ممربن نفل الهم الا أن يتكلف اه وجه التكلف هواعتار المفايرة الاعتباربة على أنه بعد 
تلم كوله نبيالا لسل انه غيرمبعوث الى الخلق على ما نقلءنه انه قال أنها الناس هاموا الى فانه لم 
ببق على درن الخلبل بزاهم عليه السلا أحد غير يوالرادبالاحكام السب الخبريةوا يل على الخطاب 
وعلانه يخرج الا. نفاد يات الي عرأس الاحكام در يسما( قوله ولو بالنسة الى قوم آخرين )دفع لما 
قل منء أنه بخرج عن التعريف أننياء بي اسرائيلالذين بمنوا لتقربر دين مومى علب هالدلام كبوشع 
عليه السلام وحاصل الدقم أ أن + اسفن بأقبة الى القو م الذين بلغ الهم لكنهم مبافون 
بالنية الىغيرم وهذا خلاصة ما نقل عله من أنه أورد على ظاهى العريف القض بعض الانبباه 
كوشع عليه السلام أمى بنفرير شرع من قبله فهو م ببعث لتبليغ لانه حصل تمن قبله فاجاب قوله 
ولو بالنسسبة الى قوم آخرين اتهي وحاصله ان تبلغ الثاى لبس بالنسبة الى من بلغ الأول اليم 
( قوله وهو بهذا المعنى .يساوي الح ) هذاما احتاره الشارح حيث:قال في شرح المفاصد البي أنسان 
بشه أن تالى تبلغ أحكا «الشرع وكذا الرسول أنتهي ويدل عليه قوله وقد يشترظ فيه الم 
فانه يضهم منه أنه غير مرضى عنده ( قوله لكن الميور ال) اع أنه قد اختلف في الفرق ين 
ارسول والني قال بعضهم انما متساويان فسكل بي رسول وكل رسول ني لا فرق الا محسب 
الفبوم فانه من حيث أنه قال الله تمالى انا أرسلناك وما فى معناه يسمي بالرسول ومن حديث أنه 
أن | اخلق عن الاحكام يسمى إلى وهذ مذهب حوور المستزلة واليه ذهب الشارح وقال لعضهم 


الاعتفاد مسب 52000 تلك الاخبار ولا شمة في أن الاجماع 


النى أعم لان الرسول اما صاحب كاب أو شريعة متجددة مخلاف الني ما ببنه الحني وهذ| 


المذ كور م أنه ٠وجب‏ لذلك 


الاعتقاد الخاص كذك 
موجب لفوة المطلق 
واستوضح ذاكثما ذكره 
الشارح رحيه لني اليل 
اللؤافه نالشعرات وال 
اللونق ( قوله ومن هذا 
مخرجالجواب ال) أي من 
قول الحني الحيالى واما 
وم الكذب الح يرج 
الهواب عن قول السائل 
وأبضاً جواز كذب كل 
و احدالح #وحاصلالحواب 
انهانأر ادان جوازالكزب 
مداول احبر فمنوعوازأراد 
أنه احئمال عفى 0 اعن 
لايضرنا اذ كلامنا في ان 
الخسبر شد الم وكون 
الكذب احمالاءتلبا 
لا يؤثر في ثيك الافادة 
والى هذا التفصيل أشار 
اتأمل وفيها» اذا احتمل 
الخبر الكذب وأو بحسب 
العق لكف فيد الخبر الم 
فتحقيق الهواب عن هذا 
هو الذىذ ؟ زءالشارحر جه 


اللي ولهرعا يكون مع الاجاعم 


( 19؟ س <وائى العقائد أول ) مالا يكونءع_الانفراد (قوله هو اعتبارالمخابرة الاعتباربة) قال بءضالناظرين ولمل نك 
المابرة الاعبارية روحانية ذلك الرسول وملكوئيته وبششريته وجمانيته كا قال مولانا حسن جلبي فى حاشية المواقف فى بحث 
0 عحيث قال لاني مأمور ا الاعمان أن أن يؤءن يذاله فذكون المؤمن والمؤمنبه متحدبن فأجاب بأنالمؤمن ذات 


( قوله ولاجل هذا ال ) أي لاجل أن الاية المذ كورة لاندل على نكون الرسول أتم وان دلت على نفي التساوي قلا ندل 
على المطلوب الذي هو أخصية الرسول يتمسامه هذاوك أن تقول أن الراجح المعند به من المذاهب قمما هوكون الرسول 
أخص أو كوتهما منساوين فاذا دلك الآية على نني التبساوي فكامها دلك على اللطلوب اذ عكى المطلوب ضيف غير معتد به 


خنئذ لفطل يؤيده ناظر الى 


دكون التي أعم في حم مذهب أهل المئة واجماعة وقال مضهم أن الرسول أعم وعرفوه بإنه انسان أو ملك مبعوث بخلاف 
العدم أما امدم القائل + ||الني فانه مختص بالانسان ( قوإه ويؤيده قوله تعالى 25 ) وجه التأبيد أن العاف يدل على المغايرة 
أو اضف فأمل ( قوله | اما ان يكون الرسول مباينا لني أو مساويا أو أخص أو أعم لا جائزان "يكون مبابنا لتحققومافي 
جما غفيراً) بال جاء القوم | بسض المواد كا قال الله تعالى في حدق كل من مومي وأسماعيل عليهما السلام وكان ‏ رسولا نا 
جا غفيراً والماء الففيرأو ولا ان يكون مساويا أوأعم لان يأحد للتماوبين مكذا الاعم بستازم 20 الآخروالاخص 
جه غغيراً أي #تمعين فر يحتج الى ذكر النى بعده مين أن يكون أخص وفيه بحث لاله يوز أن ب يكؤن بنهما وم 
كثيرن وأصل الكامة وخصوص دن وجه ولم يلزم إطالانه ا سيق وعلى تقدير التسلم جوز أن يكون ذكره ه للاههام 
من الوم واجلية هو | يفيه ألا ترى ان تحقق الخاص مستلزم لتحفق العام مع أنه ذكر ابي بعد الرسول كافى قوله تعالى 
الاجماع والسكيرة والففير ( واذ كر فى الكتاب موسي أنه كان تمخلصا رلا نيا وفي قوله تعالى )(واذ كر فى الكتاب 
من الففر وهو التغطية أسهاعيل انه كان صادق اوعد وكان رسولا نياً ) ولاجل هذا قال اله ي ويؤيدة دون يدل عله 
والستر ملت الكلمتان ( قله وقد دل الحديث ال1) تأبيد نان لكون النى نم روى انه 0 السلام سثل عن عدد 
ف 5 العنول الاننباء فقال مائة وأريمة وعشسرو ألما وقي لك الرسل مني قال ثلأعائة وثلائة عشر ما غفيرا كذا 
والاحاطة ( قوله وعلى أأى تفسير القاضي ( قوله فاشترط ال) أى اذاكان الني أم فا<تلفوا في يانه فقال باضبم الكتاب 
افونين) رغان انوع شرط فى الرسول حلاف الني فانه يوز أن ,يحكون بالورحى وبالاغام وبالتنديه فى الممام (قوله 
وأختوخ قال الشيخ إن أأدالكتب ماثة وأريعة الح ) روى انه عليه السلام سثل؟ يل ال من كاب فقال ماثة وأريعة 
المبوزي في التقيح ]| كتب ماعل آدم عشير صحف وعل ذيث حخسون حبفةوعلى ادرهس ثلانون صحيفة وعلى ابراهم | 
عليه السلام قال 1 3 عشر صحاثئف وعلى موسي وعيبي وداود وحمد علهم السسلام الآورأة والاحل واازبور والفرقان 


أدم وشيث وخنوخ ونوح 


علبم اللام ( قَولْه وفيه 


ضعف ال ) قال المولى يان لك مرة بك ومزة لللددة ولذا؟ تسمي بالمبع المثاى لكن فيه أيضا ما سبق م ن أن خرد 
عبد الرسول لا يحنى ان الاحمال غير كاف في باب المرويات ( قوله و#صيص عض الصدف ال ) حواب سوال كان قيل 
هذا الضف حجري لي ركد ارون كرا بق بع اول لا وبية تعيض بشن لمحف يض انيه 0ك 
الرسول والني فالا ولى واه عليه أولا( قله وأشترط بعذ يالل ) سلب عل تولة فاشترط ؛, بشي الج يمى اشتراط البعض 


أن بوجه الضعف بأن الظاهر المنادر من اشتراط الكتاب في الرسول اشتراط نزوله عليه لا الكون 


(ءل/ا١ا‏ ) انه محتاج لاثيات المطلوب الىالخارج من الآيةالكرعة من .أن ماعدا التساوي 


( قوله الهم الاان يكننى ) هذا ماذ ل البيه الششريف قدسسره فىشرح المواقف وقالويعترط 
في الرسول ان يكون ممه كتاب سواءأتزل عليه أوغلىمن قبله لكن يكو زعاملا بإلكتابوفيمٍ ضف 
لانه لابساعدهالتقل ومحردالا<هال لا يكفيه ولذا قالالهم (قوله وككن أنيقالا+ )أى كن أنيجاب 

عن الاعتراض المذ كور مع اشتراط الؤول بانه جوز ز أن يشكرر زولالكتبك نعرر زول الفائحة 


الشرع 


معه فتعديم الشرط با يدخل فيه الكون كتوجيه كلام لإيرضي به صاحب اكلام ( قَولهِ لو كان الزول متكرراً على جييع 
الرسل ) م يعلق السؤال بالمواب بلا كنفا إلتكون ممه أيضاً كا علقه الحشي المدقق بكلهما لان لدظ أولا فى قوله لمزوله عليه 
أولا نص في تعلقه بالمواب الثاق فقط أفاده عبد الرسول 


( قوله لكن يأبىعنهذا النخصيص ال ) لابذهي عليك انه اذا أت متمد دلتعدد لانيازم ان يكون كلمن التمدد الااول نابا 


لكل فرد من الثاني بل اللازم هو ثروت جميع الاول من حيث هو يع التاق )١9/((‏ 


الشمرع الجديد فى الرسول وقالوا أنه صاحب شريعة متجددة بمخلاف الي فانه قد يكون بتقرير 
شريعة من قبله ( كُوله ورده المولي الاستاذ بان اسماعيل عليه السلام كان من الرسل ) كا قال الل 
تعالىفيحقه ( وكان رسولا نبيا )مع اه لاشر ع جديدا لهلان ابناء زا دم عايهالسلامكانواعلى شر بِمنّه 
كا صرح به القاضي حيث قال في "فمير قوله تعالى وكان رسولا 07 با بدل على أن الرسول لا بلزم 
أن يكون صاحب شريمة لان أولاد ابراهم عليه السلام كانوا على شر به ( قوله ينحصر الخبر 
الدادق فى نوعه ) اذ لو خص الرسول يكون خبر الي خارجا أذ لبى متوار ولا خير الرسول 
( قوله ويتب, الحصر بالنسبة ال) فان الخير الصادق بالنسية الى هذه الامة منحصر في التوار 
وخبر الرسول لكن يأبي عن هذا التخصرص تميم الخاق في ةوله واسباب الع للخلق ثلاثة (قوله 
قبل عليه يدهن فيه سحر لحني م ) حاضله ا 
بدى البوة وليس بي فانه يصدق عليه انه أمن خارق للمادة قصد نهأظبار صدق مدعى اللوة 
والاول أن مول 0 فيه خارق ألم ي ليدخل فيه الامى الخارق الذى ير على بد الكاذب 
على وفق ما أدعاه بلا مباشرة الاساب لاف السحر فانه بماشرة الاساب وحاصل اليواب الاول 
ان خلق الامى الخارق علي وفق ما أدعاه على بد الكاذب فى دعوى الدوة ة متم عادى من أل 
تعالى لان الخارق فل الله تعالي مخلقه لاظبار صدق اللي فلو أظيره على إبد الكاذب يكون تمتديقاً 
للكاذب وهو محالغلى الله تعاللي فظهورالخسرق علي وفقالمدعي على بد الكاذب المني' عمال وهذا 
الجواب مينىعلىما تقرر عندهم من أن الامى الخارق الذي قصد به اظهار الصدق فعل الله تعاللي بلا 
واسطة لان التصديق منه لا يحصلءا لبس من قبله فبخاقه على بد الصادق اظباراً لصدقه ولا خلقه 
على يدالكاذب لاستحالة تصديق الكاذب منه تعالى لاك زمه الفاضل اللي من .أنه مبنى على أن 
بع الممكنات صادرةارادةالواجب من غير واسطة فانه أن - 5 م والانلا واعا قدنا الكاذب بكونه 
فيدعوى اللبوةلانهجوزظبور الخارق الموافقعل بد الحأله لانه لا بوجب تصدبق الكادب لانساله 
مكذب لمقالهريردعليه الارعاص ظاعر! والاهانة وهو أن يظهر آمر خارق للعادة علي بد المتني على 
خلاف ماادعاءلانه خارق للعادة قصدبه اظبار صدقهولس بممتنع طهوره بل واقم علىما نقل فى حق 
مسياءةالكذاب انهدءالاعور فصارت عبئه الصحيحة عورا«فلابد فيه من قبدعلى ونق ماادعاءالا أن 
َال المراد بالقصد ارادة الفاعل وهو الله تالىاما لانه لا فاعل غيره تعالى أو لانه شرط فيالممجزة 
أن يكون فمله تعالي وحيتئذ لا برد شيء مما ذكر ( قوله ولا نقض بالفرضيات ) يمني ان جواز 
ظهور الخارق على يد المنني ؟ لا يصير نظا لاعريف المعجزة اذ لا بد في النقض من محقق المادة 

وألالا مكن أن ال أن يكون السان لبى بناطق ردا على تعريفه بالحموان الناطق ( قوإه 
وأيضاً أظبار الثي' فرع وجوده ال) ينى لو فرض صدور الخارق على بد الكاذب المتني فهو 
خارج غن العريف بقوله قصد به اظهار صدق من أدعي الح.لان اظهار الصدق فزع وجوده ولا 


من حبث هو فالتخصيص 
ليس با عن تعمم الخلق 
( قوله فل الل تمالى بلا 
واسطلة )أراديالفمل مايم التزل 
كالا مساك عن القوةالمتادة 
ومئه عدم أحراف الار 
ابراهم عليهاللام والقول 
كا لاخبار عن الفييات 
(قوله لا زالتهديقا) 
ديل على كون الخارق 
المذ كور فل الله بعني 
لاشك أن التصديق منه 
تعالى والتصديق من أحد 
لانحصل بثي ذلك الثى' 
من طرف ذلك الا حد 
ذيجب ان يكون الخارق 
الذكور فل الله تعالى 
( قوله لا كازعالفاضل 
ابي )واعا لم يكن الجواب 
المذ كور منيعلى مازعه 
لآ لولم يكن جميسم 
الممكنات صادرة إرادة الله 
تغالىو لكن يكو نالخارق٠‏ 
المذ كور فمل الله تعالى 
لم الجواب المذ كور أبضاً 
كالا من (قوله لان 
حاله يكذب مقاله ) لآن. 
من البديهي أن من كان 
| خالا يكون:الصامنوحه 


ومن يدعي الالوهية وأثبنها يخارق فبوناقص والا فا الماجة له الىادعائها واثناتها مخارق وساقمنالمولى الحشى أزالمراد من حالة 
المكذب لقاله هو الا<تياج والحدوث ( قوله الارهاص الل ) هو الخارق:الذى يظهر من الني قبل البوة ككلام عسى في 


المهبد وناقط الرطب الحني من الاخلة ايابسة وتسلم الحجر والشجر والمدر نينا 


(قوله أعا بسر هن المعجزة ) أي من نفسبا لامن المر بانها معجزة ومن هذا ظهر اندفاع الدور بدون الاحباج الى ما ذاكراه 
المولى الحئى وذلك لان الل بصدق الدعوى مستفاد من نفس المعجزة والعم بكونها معجزة مستفاد من افادنها الم يصدق الدعوى 
وهذا الجواب هو الذي نَ 3 عض الحفقين <رث قال والمرجم في ممرفة قصد اظهار الصدق الموقوع الل الضروري بصدق 
اللدعى اشاهد المسترشد ولا دور أذ ذلك العم مستفاد من نفس المعجزة والمم باعجازها مستفاد من افادتها ذلك العل بذانما اه 


( قوله تأمل ) يمكن ان يكون وجهه 


في المعجزة دون الخارق 
المذ كور مشكلا ويكون مدار 
الفرق اقدار إن تمالى 
على ممارضة المننبي دون 
المعجزة يجب أن يزاد فى 
تعريف المجزةقبدالمجز 
عن الاثيانيثله والا نلا 
اتدريف عما هو مدار 
الفرق فبازم على هذ أ فصور 
فيتعر يف المعجزةوالاصل 
عدمةه فالحقفي الجواب 
هوام واب الاولوالا يازم 
القصور فلامى بالتأمل 
للاشارة الىالفدح في هذا 
الجواب والله يدينا وايإك 
الاق والمواب (قوه 
كا ان الطلسم ) الطليم 
عبارة عن عزيم القوى 
السهاوية الفمالة بالذوى 
الارضية الافملة وذلك 
أنالقوى السهاوية أسباب 
للكائنات المسفيرية بعد 
استيفاماشرائط الاستعداد 


الاعصاب والعضلات وصمة البدن التى ليمت مقدورة للبشر بى ثى' وهوان هذا الواب لا يدقع 


(/191) اذا فرض صدور الخارق على بد الكاذب ويكونقصد اظهارالصدق 


صدق في مادة المثندي" قلا يكون الحارق الا على بده. معجزة فان قبل على هذا َم الالتباس 
بين المعجزة وسحر المثنبي؟ لان كلا ممما أمس خارق للعادة ظلور على يد مدصي النبوة والاطلاع 
على انه قصد بإحدها اظهار الصدق دون الاخر مشكل فيفوت ما هو المكة في اظهار الممجزة 
وهو امتياز اللبي عن غيره قلت بحصل الفرق هما بأن بقدر الل تعالى غيره على معارطة الخابي؟ 
عند التحدى بخلاف المعجزة لكلا يلزم تصديق الكاذب منه تعالى وهذا ظهر فساد ما قاله الفاضل 
الجلبي من أنه برد عليه ان هذا مبح لكن لا بفيد غرضنا لان الفرض يان طريق معرفة النبوة 
وهو لا صل فان من ادعي الابوة واظهر على بده الخارق لا يمل أن هذا الخارق معجرة مالم بعلم 
ان نك الدعوى صادقة على التقدير المذ كور والحال ان صدقبا اما بعلم من المعجزة فبلزم الدور 
لانا لا - ان العم بإن هذا الخارق معجزة وقف على الغالم بإن تنك الدموى صادقة فان م بإن 
هذا الخارق معجزة أمابتوقف على الملالعجز عن ايان مثلهعند اللجدي تأمل ( قوله والحق أل1) 
أى الم قفى الجوابان السحر ليس أمس! خارنا لاعادة كا أن الطلسم وما يثرتب على خصائص بعض 
الاشياء كالمنشاطيس والكبر!ءليس أمى! خارتًا المادة فلا. يدخل في المعجزة لان معنى ملهورالخارق 
هوان يظو رمس ل عرد ظرورمثله عن مثله وهبنالبسكذلك لانكل من باشر الاسباب ال خخصة يتراب 
عليباذاك بطر بق جرى العادة الالهرة وما قبل من أنه لا يندفعالتياس ا ممجزة بالسحر علىهذاالتقدير 
فدفوع بما مر من أنه لا يمكن مءارضة المعجزة لانه فمل الله تعالى لا مدخل لباشيرة الاسباب فيه 
حاقه الل على بد السادق فقط لتصديقه حلاف السحر فان فيه مدخلا لماشرة الاسباب مملقه على 
بد كل من بإشره عادة * قال الفاضل الحثي والحق ان السحر فد يكون من الخارق فانه رما يحتاج 
الى شرائط لا تسكون مقدورة للبسر كالوفت والمكان ونحوها اتتهي ونه انه لا يشترط ني عدم 
كون الفمل من الخوارق ان يكون جميع شرائطه مقدورا بل بكفيه انيحصل بعد مباشمرةالاسياب 
سواء كانت مقدورة أولا والا ازم أن نكون حركة البطش أيضا من الخوارق توففه على سلامة 


النقض الخار الذى إظبر على يد المنبى' بدون مراششرة الاسباب فلا بد من الالنجاء الى الجواب 
الاول من أنه لا بظهر على بده حين ادعاءه النبوة ولذا أعمل القوم هذا المهواب لا امم لم يتفطنوا 


فن عرف أحوال الفاعل | لمدم كون السحر من الوارق بل الاظهر ان مرادهم بسحر الممني' مطلق الخارق الذى يظهر 
والفاببل وقدر على ا جع يدْماعرف ظهور نار مخصوصة غربية والمنئاطيس جذاب الحديد والكبر! جذاب التبن على 

وها معروفان ( قوله لا أيم +يتفطوا ال ) أي لبنى اال القوم هذا الجواب لعدم تيقنهم بعدم كون السحر من الخوارق كا هو 
الفبوم منكلام الحشي الخبامى وان أطبقالقوم عليه فهذا الكلام من المولى الحثي رد على الحدي الخمالي وحاصل مقصود المولى 
الحئي دفع اعتراض الحشي الخيالي على القوم بأنجم أطبقوا على كون السحر منالخوارق مع انالحق انه ليسمنما بإنثرك القوم 
هذا الجواب لبس اعدم قطعهم بعدم كون السحر من الخوارق بلثم قاطمون يعدم كونه مما كالحعي الخبالي بلتركيم له مني عل 


أن هذا الجواب لايدفم النقض بالارق المذ كور ( قَولْه بل المرادان يكونذلك الفملدالا عليه ) فيه ان تبدالاراد:علىهذا يكون 
مسّدركا في التعريف واتفاء اتمزل عن أفمال ألله تعالى لا بوجباتتفاء ارادة الصدق بإسكلية كف وأو اتفت أرادة الله ثعالى 


أظهارااصدق لا وقم الاظهار بالممجزات أيضاً لامتاع وقوعماليس عرادا )١19/8(‏ 


تعالى فالحيق انالاظهار مياد 


على بده ولو مجازا (قولاه فان قلت كرامة 1 ) اتتقاض ترف المعجزة بطريق المع إل هز ب | ال تعالىمنؤيران نكون 
منه كرامات الاولياء لمدم قصد اظهار صدق الثبي منه مع انهم عدوها من الممجزات لآن اللقصود را ااه بإعثاعلى ا يجاد 
من خلق الخارق على بد الولي اظهار كرامته وشراته بن الخلائق وان يدل على صدق الي أبضاً - 0 
بإعتبار أنه حصل لاولى هذه الكرامة عتابءئته وما قل فى المواب من أله ليس المراد بفصد اظهار 4 عراضص ا 
الصدق أن يكون النرضمنه اظهار الصدق لأن أفمال الله تعالى لبست يمللة بل المراد إنككون أ في الجواب هينا ارك 
ذاك الفمل دالا عليه ولاشك أن كرامات الولي تدلعلى صدقه ويتكهف به صدقه ضيه انين | الكرامات معجزات من 
طبور الخارق على بد غير مدعى البو دالا على صدته لما شرطوا في المعجزة أن يكون ظاهراعلى ‏ حيث قصدالنةالظهارصدق 
بد مدعي انبوة ة للم انه تصديق له تأمل ( قوله قد عدوا الارهاصات ا) جع. الارماس وح | النبى المبعوثوكراماتمن 
الجارق الذي يظهر قبل بمئة النبي سمي ارهاصا لكونه تأسيساً لفاعدة النبوة من أرهصت المئط أ حيثارادها اظهارشرف 
ذا سه قولس سيل اافتية ) لو الكزانات أى تفيهما طبر عن بد وى ب نل ١١‏ الزي اناده الكتبوي 
على بد النبي بإعتبار أنه صدر عن الولى إسدب متاإمة اانبي فكانه صدر عن النبي والتقلرب متملق ( قوله تامل ) لسب 
إلارهاصات أي تقليب ما صدر بعد البمثة على ما صدر قبلها ( قوله هو الامكان الخاص ) يمني أن | الى المولى ألحثي فيوجه 
الظاهى أن يكون هذا الامكان مقصورا على الامكان الخاص والممنى ان التوصل بإلنظر الصحبح فى التأمل ان الظهور على بد 
الدليل الى الل ليس إضروري ولا عدم التوصل به اله ضروري أى يجوز أن نوصل بالنغار | منابعي النبي ظهور على 
الصحيح الى الم وان لا يتوصل لان أسماب هذا التعريف اهل المئة القائلون إن فيضان النترجة بد الى فلذا بدل عل 
بس النظر السح.ح انا هو بطريق جرىالعادة وليس بضروري فا قاله الفاضل الحثى أى يجوز | صدقه اه ( قولهأى نشبيه 
أن بتوصل وأن لا بتوصلإالنظر الى ذات الدليلكالعالم فانديجوزآن بتوصل4 الى العم يوجودالصالع الح) قلعن الحثي الخيالي 
وأن لا يتوصل وأما الشرورة الحاصلة عند حصول النظر الصبّح فيه فهو لا بنافى الامكان ب فيو جه العبهقوله للاشتراك 
والامكان المامهرذاهوالظاهر المتبادركا لايخني ففساده لايخق ( قوإه ولك أنتا خذءامكانا عاءا)أىولك ]| في الدلالة على حقية 
أننأ خذالامكان الا مكان العام المفيدما وانبالوجود والمعنى أن عدم التوصل,النظظرااصحيح الى الم يس دعوى اللبوة اه فكل 
بضرورىسواء كان التوصل به اليه ليه ضروريا أما بطريق الاعداد ما هو مذهب المكاء أو بطريق من الارهاص واللكرامة 
لتو ليدكاهو سذه ب اللمئزله ولأيكون ضروريابل بطريق حجري الماةكاهو مذه ب أهل السنةفيمحلتعريف شريك للءءجزة في 
على ا اذاهب الثلاثة قال سيد الحنفين فدس سيره في حاعية شر ح الختصر المضدي واغا فيليمكن الدلالة المث كورة فغليت 
التوصل/تنبمها على أن الدليل من حيث هبو دللى لا يعثير فيه التوصل باافعل بل يكق اأمكانه المعجزة علمما فالظاهران 
ولا يخرج عن كونه دليلا إن لا بنظر فيه أصلا ولو اعثبر وجوده يخرج عن الاعريف دليل +بنظر | كلام ن الارهاص والكرامة 

فنه أحد أبدا وقيد النظر بالصحييح أى ال عشمل على ثثرائطه صورة ومادة لان الفاسد لا يمكن له تعلق بالاميين النشبيه 
التوصل به أذ لبس «هو سبياً توصل ولاآالة له وأن كان قد يفشى اليه فذلك افضاء اناق والتغليب وكان الباعث 


المول لحني على م صلعه أن النشبيه يقتضى أعية المغايرة فلمل ( قوله فنساده لايق ) أما أولا فلاله لاضرورة علدحدول 
انظ ر الصحيح أيضاً بناء عل ان التوصل الك انظر اأصحيح إطريق جرى العادة ولس بضرورى شاد أسحماب هذا اتعريف 
وأما ان فلانه قد ثيت أنالظاهر قصر الامكان على الامكان الخاص فقوله والامكان العام هنا هو الظاهر المبادر فاسد وأيضاً عبارة 
الامر يف ظاهرة فىأن الامكان معالنظر الصحيح مل الامكان على ذات الدليل خلاف عبارة اتعريف 


( قوله وليبى منحيث كونه وسبلة ) مع أن باه الببية فقوله بصحيح النظر يدلعلى كون الدليلوسة ( قوإه وهذا اتعريف 
0 ,) حيث أنخذ فيه الم الختص إلبقين وحيث م بقيده أدل الاصول بقيد اام ؛ بل قالوا الى مطلوب خبرى لم نص 
بالبرهان لانم | ييحختون عن غير البرهان كدايل الوجوب والكراهة (قَوله ما ان التعريف الاالى ا1) فيه سبو ظاهراذالاستازام 
واششرف اثأن استازام بين المعلومين أعني الدليل و نتيجته لابين العامينم فى التءريف الثالك وهو قوهممايلزم من الع به العم 


بشى آخر والاستازام ببن 


إطوف لايل فبوسارق بل 
هو مختص بالفياس برهانا 
كان أوغيره أفادهالكتبوى 
( قوله ولا يخى انه ان 
أريدا ال ) ان أراد مذا 
الكلام الاعتراض نه 
لابشمل مذهب الاشاعرة 
فأنت خبير عدم ورودهلان 
ارياب هذا التعريف مم 
الحمكاء لا الاشاعرة على 
ما عرفت سابقا وان أراد 
تحقيق المقام فتصديره 
بافظ لاحخق عدم ملامتهله 
اذ الظاهى المبادر مناه 
الاعتراض والاولىأن بقول 
بدله ولا يذهب عليك 
( قوله أولازمة لاحدي 
القدتين ال ) كا في قولا 
ججزء ابوه يوج يارنفاعه 
أرتفاع اسليو هس وكلمالس 
بجوه لا وجب أرنقاعه 
أر بفاع الو ه المتج 
لفولنا جزءأ لوه جوهر 
'قانه بوأسطة عكس تقيض 


١/4‏ ( المعلو مين متحقق فى إمض الا مارات كتوطم هذا رجل إعاوف بلايل وكل من 


ولس من حيث كونه وسيلة فلو لم بقيدهوأريد المموم خرجت الدلائل بأسرها أذ لا يكن التوصل 
بكل لظرفيها ولو أريد عبى الاطلاق أى نظر ما ل يكن هناك تنبيه على افترا الفاسد عن الصحيح 
فيهذا الحم وقيد المطلوب بالخبرى لاخراج القول الشارح اتتهى كلا مه وهدًا التعريف منص 
بالبرهان لان التوصل الى العم المطلوب أي اليقين افا هو بالبرهان وحمل العم عن الام الغامل 
للجهل والظن خلاف مصطلح المكلمين كم أن التعريف الثاني أعنى فوله قول مؤّاف من أقوال ال 
نص به ان لا استازام في الظنيات فى تفن الام أذ لا علاقة بين الظن وبين شي" يفاد منه 
لانتفائه مع بقاء سببيه الذى توصل مه اله وأما حمل الاستازام ع لى العقلى عبى أنه متى ود 
فى الذعن وجد الاخر فيه ليدخل الامارات في التعريف أيضاً فهو تخالف لما ذ كرء الشارح 
في حوائي شرح الختصر العضدي من أنه لا استازام ين الظن وما بوحيه ( قوله اعالم يقل 
لذانما ال )يمنى في اراد الضمير الواحد المذ كرائراجم الى المؤاف الواحدباءتبار اهيئة المارضة من 
اتألف أشارةان للصورةالحاصلة بعد . رتبب المقدمتين مد خلافي استلزامه التتيجةولا بحن انها نارى د 
بالاستازام الذانى امنتاع الاضكاك عنه لذانه عقلا كاهو النبادرلا بصح التعريفالا على مذه يال مكاء 
والممن لة و نأربد امتناع الااشكاك في الخلة سواء كان عقلاً أو عاديا ب يصحعلى رأى الاشاعرة أيضاً 
والمرادبقوله لذانه أن لا بكونبواسطة مقدمةغرية اماأجئبية كا في قاس المساواة أولازمة لاحدي 
الفدمتين بطريق تكن القرض وإفي القيوةظاهرة(قوله ان فلت التعريف ال) يمن أن الفوماتفقوا 
على ان تعريف الدليل بأنه مؤلف من أفوال يشمل الدليبل لكافوظ والميقول على ما ذ كر فى 
الكب م أن تلفظ الاليل لا يستازم المدلول فكيف ريصح قوطم بالشمول وبا حردنا ظهر ان 
لاحاجة الىأن غالأي يجبأن إعمها بناءعلى أزالملفوظ. من مواد المعرف كالمءةول ولا برد يضأمال 
ان الاولىأن يقول بدل الامريفالمعرف,الفتح وما تلان النظر أعا هو في الدليلالمقلىدون الافغلي 
مل النعريف علىمايم الدايل اافظي لا يناسب المقام لان مقصودالحثى لبس أن تعريف الدلرلهينا 
مول عق نايع الافظي والعقلى بل المراد أن تعمينه د (قوله قاتالح )خاصله ان تلفظ الدايل 
بترا الى العام بالوضع مدنى ان اتافظ 1 له لملاحظة ذلك التعقل بالنسية الى الما بأوضم 
ليس المقصود من التلفظ الااحضار ذلك التعقل في الذهن فالمافوظ المستازم هبنا هو المماني الا 
3 الاي" فيصدقعليه انه مؤلفيستازم لذاتدقولا آخر بمنىانه كلما تلفظ به العامبالوضع 


الكبرى الى قوثنا كل داجب ارتفاعه ازتفاع اللبوهى فرو جوه (قَولهِ لان مقصود الحشيال) سب الىالمو وليالحثي هنا زمه 
حاشة وعي هذه على ان الاعتراض على هذا التقدير لاختص هذا اللعريف بل يرد على التعريف الاولأيضاً بأن يقالانه مب 

أن بع الملفوظ لكونه : نأفراد المعرف معأ علايقية اذ لاقع النظظر في الللفوظ, ل ل اه ولفظ هذا التقدير أشارة الىتقدير كون 
التعريف هرنا مولا على المعنى الاعم ( قوله بممنى انه كاما تلظ ال ) لايح أله مالم بر المعاني المسلزمة للقول الأ خر فى تلك 
الالفاظ كف إعلم المطلوب الخبرى فالا لية المذ كورة واسطة على ان الم بلوضع أبغاً واسطة أذرى فكي ف>كون الاستارام لذاله 


( قوله ان يكون المقدمات الغبر اللأخوذة 


مع الترتيب الل ) تقل عنالمولى الحثى . هذا شابل للمقدمات الفير المرئية واللقدمات 


المرنية لك لا تتبر مع باتيما ا قدص سره في حوائي الاصول يشمل التهر يف حينئذ ثلاثة أمور المفرد الذى من 


شأنه اذا نظر في أحواله أوصل الى المطلوبٍالخبريكالعالم واللقدمات التىهى يمر اذا (917/8) رتبت أدت الىالمطلوب 
لزمه المر عطلوب خبرى غاية ما فى الباب أن يكون الاستازام بالنسية الى بنش الاشخاص ول | الخيري والمقدمات المرئة 
المرادان الملفوظ يستلزم العقولوهويتازيم المدلول فالملفوظ يسلزم المدلول لان لازم اللازم لازم | وجدها أي مع قظع النظر 
حلا بكو نالاستازاءلذانه يل مقدمة أجنيه أذ لب ىتعقل الملفوظ الا تعقل معانيه فليس هبناقياى | غنالترئيوامااذااخذت 
مافوظ مستازم للمعقول المسّلزمللمدلول حتئيازم ما ذكر فأمل( قولِه هذا فيالفولالاول ) أى هزا أ مع الترتيب فستحيل 
التميم واليمول للملفوظ والمقول انما هو في افظ القول المذ كور في أول التعريف الذى هو النظر فيا هذا ووجه 
ديل وأما لفظ القول المد كور فى !. خره الذى هو مدلول فهو مخخص بالممقول اذ لايجي تلفظط | التامل فيا نهل عنه النفطن 
المدلول فلا يلزم انلذقا المدلول من تلظ الدليل ولا من تعقله والا ظهر أن بقان ها في المؤاف | لوجه قوله لكلا تبر مع 
وأما الثول فهو تختص بالممقول هذا واق ان اطلاق الدارسل على الملفوظ تحاز باعتبار دلالته على | تر اباد مك نأن > يكونوجهه 
ماهو الدليل في الحةيقة أعنى للءقول ( قوله هذا الحصر الل ) أى الحصر المستفاد من تعريف ا نالتعايل بقوله لأنه يكن 
مدأ بلام الننس وهو أن الدليل مقصور على المفرد كالعام مبنى على أن يكون المراد بإلظر فبه | أن يتوصل إلنظر ال 
في قوله ما يمل التوصل ضحيح النظر فيه اانظر في أحواله وصفاه بأن يطلب من أحواله ماهو | لا يساعدثمولهامقدمات 
وسط مستازم للحال المطلوب اثبانه حاصل للمحكوم عايه ويترتب مقدمتان احداها من الوسط | المرية اذ قوله بأن رتب 
| والحال المطارق اانه ويحصل ممما المطلوب الخبرى واما اذاكان المراد بالنظر فيه ما يم النظر في ترتباح حاط اما أنيراد 


أحواله وفي نفه على ما هو الفاهرفلا يمح الحصر اذ يازم حينئذ أن"يكون اللقدمات الفيرالأأخوذة 
مع لوم ل 0 بك التديات أن يتنب راي 


به راتيب مغاير للترئيب 


الواقم قهنا وهو ظاص 
التعريف أصلا اذلاممق 8 0 لازت مأ ل 
ثر نب مي أ حر ى بثمى ٠‏ 


العضدي وشرح المواقف وبما ذكرنا ظهر فماد مازتم الفاضل اللي في حل قوله حت يلزم 
أكون المقدمات 54 المقدمات المرتية أو ارقا تايلا شاه عق باز كون ال ) متعلق لمن 
لا اننى( قوله سكن لا يخنى انه خلاف الظهراح) يعولا يخنى أن كون المرادمن الاظر فيه النظر 


من الترتيبات وأما أن 
براد الترتنب الواقم فها 


في أحواله فقط انهخلاف الظاهراذ اأظاهى الوم بل أن يكونفينفهكاهو المتبادرمن ااظرفيةو هوق | فيلزمتحصيل الحاصلتتأمل 
الاصطلاخ لانم متفقوز على انقسام الدلل. الى المفرد وغيرء 0 اتقدير المذ كور يكونختصاا لفرد عل ( قوله ظهر فساد ا ) 
مامي فلا يصح الارادة المذكورة فلا يصحالحصر الذى ذكره الشارح وأجيبيأن الحصر في 3ولدهو | لانه توم أنه حين التعمم 
المالجليس هوحقيفياً بلبالاضافة الى مثل قوانا العام حادث وكل حادث فيوصانع والحاصلان الدليل | يدخلفيالتعريف الدليل 

على. التعريف الاول هو العالم اي لبس قولا المالم حادث كل حادث فل صانع يعني المقدمات الماخوذة مع النطق الذى هو عيارة 


التزئيب فلا ينافي تقسيم الدليل علىالتعريف الاول اليالمفرد وغبره منالمركات الغير ال مأخوذةهع 
الترئيبٍ قال بدض الفضلاء ذيه أن حة هذا التقسم مبنية علىأن براد بالنظر فيهما بع النظر في نقسه 


عن جموع المادة والصورة 
وذلك نوم فاسد لان 


اليل الاصولى سواه خصص بإنظر في أ-واله أو تمم بها يشمل النظر فى نفضه أبناً ميان للدليل المطنى:( قَولْه فلا إصح 
الارادة المذكورة ) لا مخى على من راجع كتب ب الاصول حصرم الدليسل في المفرد كا أنم يقسمونه نارة الى المفرد والمركب 
فلابد من أن يقال هبنا اصطلاحان احدها المفهوم الم كور مراداً منه النظار في أحواله فقط والحصر بناء عليه وثانهما اللفيوم 
المذ كور بناه عليه وهذا هوالجواب الحق الذي لا حرص عنه فاتبعه أفاده عبد الرسول 


( قوإه تأمل ) بمكن أن يكون وجهدانا صر الاضاني يجب فيه اعتقاد الخاطب على أحد الاتحاه الثلاثة المعبورة على مانررفي 
محله واذا خصص التعمم المذ كور بالاحوال ونس التقفس على ما هو حاصل قربر المولى الحثى لايعتفد ولابطهم منالامريف 
المذكور كون المقدمات للأذوذة مع الترئيب دليسلا حتي يصح الخصسر الاضافي بالنسبة الها لهم لو ممم بحوث يعمل الاظرفي 
الاجزاء أبضا بتوهمكونها دلبلا ولسكن لا بصح حينئذ الحصر بالنسبة الها ( قوله ولو سم الح) يمني أولا لا نسم ان المراد 


بالامكان الامكان الخاص فلا يتم )١9/5(‏ ما ذ كره ولو سل أن المراد به الامكان الخاص فلا لإ أنه لا بتصور عدم 


اتوصل أعنى لانم 
وجوب التوصل حوينتق 
الامكان الخاصن اذو جوب 
التوصل أعنى امنتاع 
الاشكاك عقلا مذهب 
الحسكاء والممئزلهلاالاشاعرة 
القائلين بان التوصل بعد 
النظر أيضاً ابس واجاً 
عقلا بل هو أم عادى 
فط ( قوله وا حررنا 
نك ال ) ان فلت لبس 
مياد الفاضل الحدى كون 
الامى هرنا كذيك بل ان 
جصل المعرف قرينة 
لاصلاح النعريف بإى 
وجه كان لا بصح والافلا 
نقص في شي' من التعر بات 
وابكن قرنةعل التخصرص 
3 الاع.يم ايطافنا كَ ان 
شول هنا اعتر اضانا حدها 
عدم حمة استعمال المشترك 
في الاعريف وثائهما عدم 
المساوأة بين المعرف والممرف 


وامدرف يصلح قريئة لين المراد من المسترك المستعمل في التعريف أبو يدقع الاعتراض الاول ومنه 


فلا بصح حينئذحصر الاضافي أيضاً اذيلزم أن يكون مثل فولءا العالم حادث وكل حاد ث فلهصالع دليلاعل 
وحبود الصالمعل الاول أيضاً أفولان أرادانة يلزم أن تنكونالمقدمات المأأخوذة مع الترئيب دليلا 
على الاولفالازوممنوع اذ لا معنىلانظر فيه وأنأراد انهيلزم ان تنكونالمقدمات بدوناعتبار ازيب 
دللا فالازوم مل وهو لا ينافى الحصر المذ كور أذ الحصريالنسية الى المقدمات الازومة - الزئب 
تامل وافاضل اليلي في هذا المفام مقال لا يعبا به قال الماضل الحشى الحصر هبنا أضافي إلنسبة إلى 
المندمات الماخوذنمع الترتنب لانه اعثبر فيالنءريف امكان التوصل ولا امكان في المقدماث الما خوذة 
معالترتيب أذ لايتصور فيدعدم التوصل ولا يخ أنه هايم على دير ان يكون اهراد بالامكان الامكان 
الخاص ولو سل فعدم تصور عدم التوصل انما هوعلى مذهب من جمل التبجة لازمة للد ليلعضلا 
والاشاعرة مكرونه على ما مر( قوله المراد بإلعم النصديق ا ) يعني ان العم من الالفاظ المستعملة 
معان متعددة والمراد هنا هو التصديق الفرئة الحالية وعى ان المقام مقام التعريف ادال فاه 
لا يطلق الا على الموصل الى النصديق والقريئة اذا دللتعلى تعيين الممني المراد هن من الانظ 
بجبوز استمماله في التمريف فرج عن التعريف المعرفات بالنسة الى معرفائها وكذا الملزومات 
التصورية بالنسبة الىلوازهها البينة فانها اما نستلزم نصورام! لا التصديقات بها وما حررنا لك اندفع 
مافاله الفاضل الجلي من أزمثل هذه القربنة مالا يتفت اليدفى النعرريفات والا فيمكن تعميم كل تمر يف 
بالاخص وتخصي صكل تعر يف بالاتم حتي بحص المسارأةوفيه من المساد مالا حق فازهذا الاعنراض نئي" 
من عدمالفرق بين الاعموالمشتركوليس هبنا تخصيص الاعم بل نميين المشغرك وهو جائز تأملم المراد 
التصديق اما الإقيناو ما يشمل الظن أيضا بناءعلى الهم قد يصون الدللالرهانوقد يجملو:» شاملا 
للامارة أيغا ( قوله وبازومه ال1) عط على قوله بلعم أي المراد بلزوم العم أن يكون ذلك 'لمم 
الاخر حاصلا مله بأن يكون علة له بطريق جرى المادة أو التوليد أو الاعداد لفرت القضية 
الواحدة المستازمة علمها لل بنطية أخرى كالعر بالتيجة فانه بستلزم الع للقدمات امننجة منها 
سواء كانث ببدمية أو كسية وانما وصف النضبة الثانية بقوله بدية أو كدية اشارة الى عدم كون 
ال بها حاصلا من الم بالقضية الاولى لاما حاصلة بالبدية أو بالنظر ولم يظهر لى فائدة توصيف 


الفضية الاولى بالوحدة فا نكل قضيتين فرضنا يسئلزم الم مما اام با<داهما هن غير أن يكون علة 


لاحداها 


يتفرع دفع اثتالي أبضاً وأما دفع ثافى اجداء بالقرينة المذ كورة فلا فرق بينه وبين دفعه بالتخصيص والتعييم وهينا دفع الثائى 
لبس أبداء بل متفرع على دقع الاول ولمل الؤال السؤال اذ كورهروجه الاهى بلتأمل (قوله يستلزم المز مهما العم بإحداهما 
اح ) هذا وان كان مشهورا بين العلماء لكن التحقبق أنالمم بإحداها ليس لازما العم بمجموعهما اذ مميكون الجموع مسنازماً 
النى' أن يكون لكل من أحزاء ذلك الجدوع دخلفي الاسثلزام وليس العم بمجموع القضبنين بالنسبة الى امم بإحداها كذلك 
اذ ليس لاءل بإلاخرى دخل فى الاستلزام للم باك الاحدى وغل نلك الاحدي يس أيضاًمستازما ثفمه لان الثى' لايستازم 


نمه فلا استلزام أصلافي الحقيقة امل بالقضيتين فلمل باحداهما فانقيد الواحدة أشارة الى عدم الاستازام في هذه الصورة 
وقد صرح بهذا بض المدقنين ( قوله والتفرقة ) أى ين البين مير البين ( قوله واءا نظهر فى العر بلتروم ) إه ان 


الى أمر غير تصور الطرفين خمير اللين والا فالبين وام )١1/7/(‏ 
لاحداها فهما خارحنان أيضاً بهذا القيدوأما القضية المستلزمة لمكها فهي خارجة بقيد اعبار اللزوم 
بين العلمين اذ القزوم هنا أما هو بين المعلومين بحسب الصدق لا بين العلمين لانا مسقل القضية مم 
النفة عنعكبا قال » الفاضل الحشي فبه بحث لانا اذ رأبنا شخصا أسود ذا شك ل مخصوص فانا حم 
أولا بوجود سواده وشكله ثم نحم ثانيا بوجوده وكذا اذا رأينا انسانا يقاوم الاسد انا نم 8 


احتاج |! 


أولا 
بمفادمه الاسد ثم ممم انبا بشجاعه وأمثال ذيك لا يمد ولا يحمى ولا شك أن السل بالقضية 
اثثاية في المورة اللذ كورة كان حاصلا منالعل بالفضةالاولى فلا يخرج أمثال ذيك من التعريف 
ألا بأن ستير قبدالاظر فيه طرما بذ كرفي قولهالبمالاأن يرادا اتتهي أفول المي فيالصورة المذ كورة 
ببس حاصلا من الم إلقضيّة الاولى فقط بل هو حاصل بالقيام قضية أخري وعى كل أسود هوجود 
وكلمن اوم الاسدفهوشجاع حتى أنه أو فرض عدم الم بالقدمةالثانية م يحصرله الم بتلك القضية 
أصلا فان كان إطربق الحدس فهوداخل في قول وا يضاًبردحلي هام وأنكان بطربق |انظرفهوم نأفراد 
الد لل فمدم خروجها مطلوب( قَولِه لكن.ردعليه ما عدا الشسكل الاول اسل ) يمني وان اندفعالتقوض 
الذ أكورة عن التعريف ها ذكره لكري. نقضه جما با عدأ الشكل الاول والفياس الاستنائي 
غر مندفم أذ لا ازوم بين العم بالمقدمات على غير هثة الشكل الاول وبين عل التنيجة وانكان 
بين المعلومين نلازم بحب الصدق في نفس الامي لا يبنا وهو ظاهى ولا ير ببن لان معناه خفاء 
انزو وان لا يكون تصور الطرفين كانيا فى الجزم الازوم بل ناج الي غسيره وهو فرع مق 
اللزوم ولا ازوم فها والا لامتم تحقق المل بها بدون الم ختابها كالثلث لا يتحقق بدونتساوى 
زايا الفاتنين « والحاصل اناللازم عتتم أنضفكاك: عن الملزوم ببناكان أو غير بين والتفرفة اما 
تظهرفالمم بالنزوم وما أورده بض الفضلاء من أن ممنىغيراليين هو الاحتياج الىالوسط دون خفاء 
اتزوم وان الخفاء يممنى الاحتياج الى الوسط لايسشدصي الوجود فبين البطلان اذ لولم بستدعغير 
البين وجوداللازم ما كان قسما من اللازم © والمبواب عن اانقضالمذ كور ان ضطن كفية الامدراج 
شرط الامناج في كل شكل فالمراد ما ياززم من المل به بعد تخطن كيفية الاندراج ولااشك حيئذ 
في محقق الازوم في جمبع الاشكال وككمكن ان يقال اطلاق الدليل على الاشكال الباقية بإعتبار 
اشالها على ماهو دليل حفيقة وهو الشسكل الاول كاذ أكره السيد المند في حاشية شرح الختصر 
العضدى ان حقيفة الدليل وسط مستلزم للمطلوب حاصل المحكوم عليه ووجه الدلالة إنموضوع 
الصغرى بمض موضوع الكبرى فيندرج فى حككه ولا شك ان كلا الامرين ملحصر في السكل 
الاول فن لاحظ الاشكال الباقبة بإعتبار اشالها على الاول حصل له الم بإننتبجة من غير اكاك 
بن العلدين ( قوإد وأيضا يرد عليه ال ) يدنى رد على هذا اتعريف وكذا على السابق أعنى قوله 


مؤلف دن قضبتين الم انهما غيرمالمين لصدقهما على المقدماتالتى تلزم مها النتيجة بطريق الحدس 
والتفطن بكيفبة الاندراج .تساوية فى الملاه اهوزاد على هذا وقال أو شول هى 


( 778 س حوائى المقائد أول ) 


في أصل اازوم الذى حو عبارة عن 


امتاع الاضسكاك فلاطرقة 
ينهما ( قوله وان اطتقاء 
معني الاحباج ال ) أى 
لا نسي أولا ان غير اليين 
بمني حنفاء المزوم بلبممنى 
الاحتباج الى الوسط ول 
سلمنا. كن لالع أن خفاء 
التزوم مني عدم طبوره 
المقتضي لو جودء بل الخفاء 
يعنن الاحتاج الى الوسط 
وعللى اتقدير بن الاحتباج 
الي الوسط لا مدعي 
دجره اننم ل حي 
بعدمه ايضأ وذا كان مال 
كلا الفولين عدم استدعاء 
غير البين وجود !اروم 
رد المولىا مشي عليهما بقوله 
اذلوم يدم غيرالبينالح 
(قوله والجواب عن النقض 
ال كراج )هذا والجهوب 
الا بى ماخونان مم١‏ 
ذكره بسض الفضلاهحيث 
قال قول المراد ما بازم 
من الع بهان اعتيرفى دلاله 
من شرائط الملٍ بالدلول 
وقد صرح في شرح 
المقاصد بان جبيع الاشكال 
مم ملاحظة جهة الاتاج 


دلائل اعبار اشئال كل مها على سكل الاول كا عل هن رده اليه أو نقول لاد أجا دلائل مطلفاً بل آنا حى دلائل بالنسبة 
الى دن علٍ استازامها امطالوب أما بالفطرة أوالدليل على ما نقرر ف النظرى والضرورى من التفاوت ين الناي هذا 


(قوله لانة عارة 


عن الحركتين ) على ما ذهب اليه الحققون من ان الفعل المتوسط بين المعلومات والجهولات في الاستحصال 


هو جحوع الم كتين أذيه توصل من العلوم الى الجهول فهو الفكر وأما الترتيب اللازم للحركة الثانية فليس قكراً عندمم 


وذهي التأخرون الى أن الفكر هو ذلك التريب الحاصل 


من الحركه الثاية لان حصول الجهول من مبأديه يدور عليه 


وجودا أوءهما كذا في حراشه قد سس سمره لشرح المطالع ( قوله غيرسقول) لانه يؤدى العدم : فض ثي ؟ من الامر نظات إخدم 


للاوا: ( قوله اغا هو من 


التعر نفين مساو اهماو الحال 

أنه قد أخذ ف التعريف 
الثافى اللزوم بين المعلومين 
وفي هذا التعريف أخذ 
للازوم بينالملمين وأيضاً 
أخذ في الثانى استازام 
القول المولفلاقول الا خر 
وفى هذا أخذ اللزوم 
منه وخرق بينالازوم للثى' 
واللزوم منه ويمكن دفمه 
بأن كل قضيتين بازمان 
قولا آخر فالعم يهما يلزم 
شه المر بالقول ألا . آخر 
وبالمكى فتساويا تأمل 
) قوله بان بتوسط 5 ( 
فيه أشارة الى دفم ما قاله 
ا حني المدقق من أنالملم 
بالعالم من حيث الحدوث 
غير كاف في حصول الم 
بالصالع بل لابد من العلم 
إن كل حادث قله صائع 
ووجه الدفم ان المراد 
بالنظر النظر الاصطلاخى 
وهو يسلزم الكرى أيضا 


( قوله حاصه ال ) أى فلا ممنى لتعبير الشارح بإوفق الدال على ثيوت الموافقة للاول بل الصواب ازبقول اعايوافق 


)١117/4(‏ مع التزتيب ) بي ههنا أمر وهو أن ممنى موافة 
وهو ان جد المبادى المرتبة في الذهن فتنتفل مها الى المطلوب ضرعة مع الماليست بدليل لانه 
مخنص ما بقع فيه الح ركتان أعن الحركة منالمطلوب الى المبادى الغير المرلية م مها ميئية الى المطلوب 
( قَوله الهم الاان يراد ال) غينشذ لاأنتقاض مالففدان النظر فيه لانه عبارةعن الحركتينالمذكورتين 
والحركة الثانية مفقودة في الحدس وانما قال اللهم اشارة اللي ضمفه لا نالاستازام عام بظاهره ولا 
قريئة على تخصيصه وحمل المعرف قرينة على خصيص الممرف غير معقول نع أله يصح قريئة على 


المقدمات 1 خو ذه 


التعريف مثل الاول خروج 


تين المراد من الافظ للشترك على ما مى تأمل هذا لكن بتى شي وهو أن الاليق بالبيان اذ كر 
الحشي أولا ان المراد باللزوم من آخر كونه ناشت الع يذر أن المراد بالمم التصديق لان التروم 
مقدم فى الذ كر على على الملم ورج اللمزومات النصورية والتصديقية بالنسبة اي لوازمرا بقيد واحد 
( قوله نبااثاني أوفق الح ) لان لزوم الع بني' ندل من غير أن يتوتف على أمر أما هو من 
مع الترئيب دون المفرد والمقدمات الغير الأخوذة مع الترتيب ( قوله لكن 
كن تطيقه عل الاول ل ) يني كن تطبرق هذا اللعر به عل اريف الأول عل نا درج 
1 راد صيغة أفمل التفضيل بأن يقال المراد إلازوم الازوم بشرط النظر والدايل المفرد بشرط الاظر 
في أحواله ستازم المطلوب الخيرى فان الع بالعالم من حيت بت الحدوث بان ,توسط بين طرقالمطلوب 
فيقال المالجحادث وكل حادث لوصانع يستلزم العم بأ العام لوصانع (قوله ولايذهعليك ال )حاصله 
أنه على دير ارادة زوم بشرط النظر لا يحصل التطبيق أيضاً لان هذا التعريف أعني ما يلز من 
الم به ال على ذلك التقدبر شامل لاءقدمات الفير الأخوذة مع الترتيب سواء ٠كانت‏ متفرقة ة أوير إة 
يلاف التعريف الاول على ما أخذه الشارج من أن المراد بالنظر فيه النظر في أحواله فانه غير 
شامل للتقدمات فيكون هذا التعريف أعم مه فلا يكون مطابقا له لان معنى مطابقة التمريفين أن 
يكونا متساويين وهبنا لبس كذلك ومن قال المراد بالمقدمات المقدمات المرئبة ققد قصر النظر فلا 
تكن من القاصرين وام قال فى ياب التعريفات لان العام يوافق الخاص في بإب التصدقات لان 
الحم على العام حم على الخاص ( قوله وتخصيصه مل الاول ال ) جواب سؤال «قدر بأن يقال 
المراد انه يكن تطبيق هذا التعريف على الاول بأن براد من اازوم الازوم بشرط النظر في أحواله 
ولا شك أنه حيكذ لا بصدق على المقدمات فحصل الاطبيق وحاصل المواب ان تخصيص هذا 
عن مذاق الكلام اذ لافربئة ظاهرة الدلالة على ارادة اللزوم بشرط 


النخظر 


المقدمات للا خوذة 


الثاني ) قوإدقد قصر النظر ) لانه اما ان يريد بالمقدمات المترء سية المقدماتمع الترئيب ا غتضه آخر كلام ذلاك القائل فيرد عليه 
ان النظر لبس فالجموع لاستحالة ترتيتٍ المرتب أو يدها نفس المقدمات بدون الترتيب فيرد عليه أنه م[ هوشامل لها كذلك 
شاملللمقدمات المتفرقة وهذا يرد على الشق الاول أيضاً فالتخصيص بالمقدمات المترئية نقصبر ( قُوله اذ لاقريئةظاعرة الدلالة ) 
م يقل اذ لاقريئة دالة لان كونه تعريناً للدليل وقول المصنف يوجب العم الاستدلالمي وأن كان قرينة المكتهاق ريش خفية الدلالةعلى 


ارأدة اللازم بشرط النظر كا لايخضنئى ( قوله ولذا) أي لكون التعءم متضمناً افوائدالثلاث من حصول التطبيق وعدم كوله عخالقا 
لاظاهى والاه_طلاح ( قوله أو لا يكون على بد مدعي النبوة ) بان لا يكون مدعياً تنى" أصلا وحبئذ لا يتصور اظهار التصديق 
لانه فرع الدعوى أو يكون مدعياً للالوهية وحينئذ يخلق مم خارقه ما يجءل الخارق غير دال على صدقه كالحدوث والاحتياج 
فل انهم قصب أاظهار التصديق (١‏ وله لاعلى صدقيم في الاحكام الباقية) )١1/8(‏ يدان دلالة المسجزة على 
النظر فأبن النخصيص ,النظر فى أحواله فهو نكلف ف التكلف ولم_ذا قال خروج عن مذاق مدقي فى دعوى الرسالة 
الكلام ( قوله والمواب تممي الاول ال) يم ان الصواب تسب تمريف آلاول أن براد بإلنظر 0100 
فيه ما يهم النظر في نفه وأحواله سكون كلا التعريفين شامذين للمفرد والمقدمات فيحصلالتطبيق ا 00 
ولا يكون على خلاف الظاهعص والاصطلاح أيضا ولذا حم بأ [التعمم صواب ( قوله بريد أنالحارق وذلك. لان ممق دعوي 
الدال الم ) القصود من هذا الكلام يان فائدة قوله تصدقاً له أي بريد الشارح من قوله رع | الرسالة الى مرسل منالله 
له الاشارة الح ان الخارق الذى يدل على صدقه هو الذى أظهره الل تمالى على بده قصداً منهاظهار | بهذه ال احكام اذ الارسال 
صدقه عند الخلق أما الخارق الذى م بقصد الله به اظهار صدقه كالخارق الذي يظهر على يد التأله | لا يكون الا بثى" فكيفن 
فنه لم يقصد به اظهار صدقه لان كذبه معلوم بالمزم فان حاله من الحدوث والاحتاج مكذب خقاله | يمكن دلالة الممجزة على 
بل قصد به به الاستدراج له والاجلاء لفيره فى الاعتقاد به كالخارق الذى بظور عل يدالتني ' ولا يكون صدقه في دعوى الرسالة 
موافقاً لدعواه فانه نه ل بقصد به تصدهه بل قصد به أهامّه فان قبل من أبن يمر انه قصد به التصديق | 'بدون دلالها على صدقه 
أملا قلت من القرائن ن فاه اذا ظهر أمر خارق موافق للدعوى على بد مدعي النبوة عل أنه قصد يه | في المرسل به ( قوإه على 
35 التصديق واذائقد ش ) منذلك بأنلا بكو نخارقا أو لا يكونموافقا أو لا يكونعق بد مدعي مابين فى محله ) في شرح 
لنبوة عل أنهم القصد يه التصديق ( قوله أذ لوجاز كذيه ال ) «كذا ذكره المي دالزد قدس ميره | اللواقف احهال العاديات 
2 الموائف حيث قال أسجع أهل الملل والشرائع علروجوب عصمة الاننياء عن تسد الكذب | الفيض عمن لوف رض ثقيضه 
فيا دل المجزة الفاطمة على صدقهم فيه كدعوى الرسالة وما يبلفونه من الله تمالى الى الخلائق أذ واقناّدها ل يلزم من ذاك 
أو حاز زعلمم النقول ل والافتراء فيذلك عقفلا لاديالى | بظالدلالة المعجزة وهو محال اتتهىكلامه وفيه | القيضممالاذانهلان نك 
محث أما أولا فلان الممجزة اا ندل على صدقم 9 دعوى الرسالة لأعلى صدقمق الاحكام الباقية الامور المادية مكنة في 
والا لزم علهم اظهار اللعجزة إمد تبليغ كل 5055 قدير جوازكذبهم في الاحكام الاتيثلابلزم ذوالها والممكن لا يستلزم 
أبطال دلالة الممحزة فالوجه أنه اذا دل الممجزة على صدقهم في دغوى الرسالةوقد ثبتالادلةالفطعية ثى' من طرفيه ممالا 
أن الانياء معصومون عن الذنوب يلزم صدقيم في الاحكام التبليغية وغيرها وأما ثانيا فلان دلالة | إزاته غير امال متعاق 
المعجزة على صدقهم دلالة عادية والجواز المفلي لا ينافي الدلالة العادية شواز الكذب عتلالايسازم القيسين الواقع ف السم 


ابطال دلالة الممجزة عادة كا في الملوم العادية فنا جزم بن جبل أحد لم ينقاب ذهب! مم حجواذ || المادى تقيض وذلك لان 
عقلا ويككن الليواب بان المراد بقوله اذ لو جاز كذبه عقلا أنه لو جاز وقوع كذ عتلا ولا شك | الاحئالالاول راجع الى 
أن امكان نفيض الملوم المادية في نفسه وان لم يكن منافياً لها لكن جواز وقوعه يدها مناف ها على | الامكان الذاني الأابت 
ما بين في محله أو تقول أن هذا على مذهب الشبخ ومتايعيه من أن دلالة المسجزة على الع.دقدلالة للمكنات فى حد ذالها 
قطعبة واظهارها على بد الكاذب ممتنع غيرمقدور لله تعبالى وان م نطلع على وجه استحالته (قوله والاحال الثاني هو ان 


يكون متعلق العييز محتملا لان يحم فيه المميز بنقيضه في الخال أو فى الما أل والاحمال الثاني عو المنني عن العلوم العادية كالعلوم 
المستندة الى المى وثبوت الاحمال الاول لا بقدح فى شي" منها اه ( وله وان م 1 أطلع على وجه أستحالنه ) في شرح المواقف 
فان دل الممحز الاوق على بد الكاذب على الصددق كان اللكاذب صادقا وهو عمال والا لافك المعجز هما بازمه من دلاته 
القطدية على مدلوله وهو أرضاً محال اه 


( قوله لاما .نوش علبه) )١14٠(‏ أي من غير حصول مناه والافا حصل بالاستدلال كف لا يتوقف عليه 
لم ما يشوف عليه ولم 11 ع فرئة النا ا عا الال هر قر اماما ونع أن عه با 
يحصل منه أحم من أن 
لايحصل من ني كالتصدبق 
البديهي المنوةف على تصور 
طرفية الثير الحاصل منه 
أو يحصل من ثى' آخر 
غير ما يتوقف عليه كا 
فيا نحن فبه ( قوله والا 
لزم ان بكوننصوره ال ) 
أى وهو اال للزوم 
| كتساب التصور من 


هذا في الامور التبينية الح ) ينى ان هذا الدليل على نقدير عامه أما يدل على أن خيره يوجب 
الم في الامور التيليية والمدي عام وهوان خبر الرسول سواء كان في الامور الباينية أو غيرها 
بوجب الملٍ والوجه في ايجاب خبر الرسول الم فيا عداها هو أنه يثبت بإلادلة القطمية أن الني 
معصوم فلا يكون كاذ في اخبارانه لانه ذنب ( قوله قل عليه اذا تسور مخيره الل ) وقائله مولانا 
صلاح الدرن الروى وحاصل كلامة إن خير الرسول من حيت أنه خير من غير أن يلاحظ معه 
حال الخير يمحتاج في أفادته الم الى الاستدلال باه خير الرسول وكل ما هو خبْر الرسول أبوصادق 
أما على تقدير ملاحظة حال الخبر ممه بإنه رسول وله خبر الرسول فابجابوالعلم بديعى غير تاج الى 
تنيب المقدمات فان من سيم قوله عليه السلام البينة على المدعي والعبن على من أننكر وعل انه 
خبر الرسول يحصصل له اام بطمونه يدون أن يحتاج ألى استحضار تبك المقدمتى مخلاف ما اذا 
سممه ول إتامه بإنه خبرالرسول وم يلاحظهبهذا الوجه فانه يحتاج اليه ( قوإه وأجيب الل ) وحاصله 
أن تصور ابر بوجه الرسالة فرع العم يبوت الرسالة.وهو موقوف على الاستدلال بان هذا امبر 


التصديق وفبه يحث لان أدعي الرسالة وأظهر المعجزة وكل من نأنه هذا فهو رسول يتوقف خبره في كونه صادةا أيضاً 

مر بوت النوا الموضو على الاستدلال بالواسطة لان اخبر في كونه صادقا موقوق على تصور عخيره انه رسول وتصورار 

يواخم نت يي | جذا الزجه موقوف على الاستدلال وللوقوف على لموقوف على الثي' موقوف علي ذلك الث 

افر قا ١‏ قوله ' | الخبر فيكونه صادقا موقوف على الاستدلال فبكون افادته الم استدلالاً وفية ازالاستدلالى ماحصل 
2 5 0 ان ان لوده ' سالة اس * قال الفاط . 


فيه بحث لان تصور اير بالرسالة ليس استدلاليا بل هو حاصل بالضرورة المادية لمن شاهدالممجزة 
فيه على ماذ كر فى شرح المواقف اننهى أقول المذ كور فى شرح المواقف أنا نددي. ان ظبور 
الممجزة يفيد علما بالصدق وان كونه مفبداً له معلوم ثنا بإلضرورة العادية وهذا الكلام آنا يدل 
على أن العل بإفادته ضرري عادي وكون افادة الديل مملوماً بإلضرورة لا يقنغى أن يكون السلم 
المدلول ضرورياً والنجب ان ذاك نزاع فى كفية دلالة المعجزة على صدق الرسول هل ى عادية 
أوعنابة وعو يؤكد الاستفادة من الديل فكيف زم مله دلاتته على كونه حاصالا بالشرورة 
( قوله والكل غلط ) أى الؤال والمبواب غلط لان تصور اخُير بالرسالة لا تجمل صيدق الخبير 


بل الظاهي أنه يفتضىكون 
المدالول غير ضروري 
أي لظري وذك اظير 
الشككل الاول والفياس 
الاستشاني فان افادتهما 
الايجهسا ضرورية مم 


أن التتيجة شها نظرية | ندبيباً فلا بصح الؤال وهو ظاهر ولا الجواب ,انه يتوقف صدق الخبر على الاستدلال الواسطة 
حاصلة مهما ( قوله على | لكونه موفوفا عليه بلا واسطة وذلك لانه مع تصوره بأن مخبر هذا الخبر رسول وان هذا الخبى 


كوه ) أي كون صدق 
الرسول والفاضل الذي 
دان لم قل أن ظهور 
اللمجزة دال على الصدق 
بل على نصور ابر بالرسالة 
لكن تصحيح كلامه 
الاول إرادة أنه اذا دلت المعجزة على الصدق ققد دات على ان الخبر رسول فبتصور اخْخير ,الرسالة فنازم ما ذكره الفاضل 


ماذكره المولى الحنى 


خبر الرسول لا بحصل الم إصدق الخبر مالم بلاحظ ممه مقدمة أخرى أعنى كل ما هو خبرالرسول 
فهو صادق لجواز كون مخير الخبر رسولا صادقا في دعوى الرسالة ولا يكون خيره صادمًا ثثيث ان 
الما بإن هذا الخبر صادق استدلالى موقوف على أستحضار القدملين أى هذا خبر الرسول 
وكل ما هو خبر الرسول فبو صادق ( قوله نم تصور الخبر ال) بان لمنهأ غاط السائل والجيب 
يمني أن تصور خبر الرسول'من حرث أن خبر صدر جذه مم قطع النظر عن كونه مما بلفه الرسول 
أو من قبل ففه استدلالى يحتاج في صدقه الى استحضار المقدمة_ين المابقتن ونصوره بوان 


( قوله يجمل صدته بدمها ) تقل عن المولى الذي وان كان نصور عنوان انه خر بلفهالرسول مناللّ موقوقا على التصديق بأن 
يقال هذا خير بلفه الرسول من الله ولبس خيره هن عند فسه لتكن من حصل له هذا التصديق ولومن الدليل ونصوراخير 
بهذا المنوان بصير الحم عليه بالصدق بدبياً لان المسم على خبز الله اذى بلده الرسولالصدق ليس بنظرى اه وفيفوله وان 
كان نصور عنوان انه <بربامه الرسول من الله ٠وقوفا‏ على التصدبق أشارة الى )١949(‏ جواز استفادة التصور من 
أنه خير بلشه الرسول من الله تصالى الى الحلق ولس لارسول فيه مدخل سوى البليغ فهو التصديق بل تصورالحكوم 
فى الحقيقةخر الله بلفه الى الخلق يجمل صدقه بدمياً ولا ماج الى دليل فباظبار عنوان بمب الى | عليه بنبوتمفهوم الحسكرم 
الاستدلال وبإتبار عنوان آخر غير محتاج والسائل والجيب ل يفرقا بين المنوانين ففلمطا إلا برى إن | :4 له دنا مستفاد مر 
نصورخبره عليه السلام إن عذاب القير حق من حيث انه خبره بدون ملاححظة أنه ميلم له بيد | التصديق! بوت الذ كور 
الم الاستدلالى وموقوف ع ىاستسغار ثينك المفدمتين ومنحيث انه خبر بلفهالرسول وهوحقينة | وتحقيق ذلك أن تصور 
خير اله اله عن الكذب والتقائص يجبل صدقه بدبياً وفيد المر الشرورى من غير احتاج الى || الحسكرم عليجاذكرستفاد 
الدليل * فالالفاضل الحئى ازقوله تصور الخير بالرسالة لا يجمل صدق ابر بديرياً مم,وذلك لان أدن نصورالتصديق المذ كور 
تصور عخبره هذا الخر بالرسالة يكون ف المنى بعئزلة تصور هذا الخبر بمنوان ما بلفه الرسول وإما | لامن ضهافادمعبدالرسول 
كان صدق هذا الخخر في الصورة اثانية بدمياً كا ذ كره لزم أن يكون صدقه فى الصورة الاولى || (قوإه تأمل) وجدال ص 
أيضاً بديياً لان الرسالة في الممورئين كانت ملحوظة هم ملاحظة هذا المر وهذه لللاحظة هي | بتأمل ازما بحثه الامي 
ماشأ البداهة على ما ذ كره أقول ان أراد ان تصور اير إنه رسول سواء كان في هذا الخبر أولا بإلأس خارج عن طريق 
عمالة تور الخير بشوان ما بلغه فبواثم لجواز ان يتصور لخر بوجه الرسالة وانه رسول من الله المناظرةلا [الشارح مدل 
مع نصور الخير بانه من قل نه وان أراد ان تصور الخير بإعتبار انه رسول في هذا الخير إستازم ؤقوله قيل هاية امل منم 
مور اخبر بعنوان ما بلنه فلملازمة مسامة لكن الحثي اما حم يعدم جمل صدق الخبر بديييا | لصفري دلبله والمواب 
على التقدير الاول تأمل ( قوله لكن الكلام ال ) استدراك لدفع نوم ناشي' عن سابقه ودوانه | ابطال لشئده المساري 
وز أن يكون راد السائل. من قوله اذا نصور مخسيره بالرسالة لم منج الى الترثئيب انه اذا تصور | بزجم الجيب فقول الخبالي 
مخبر الخبر بإعتبار أنه رسول في هذا الخبر ولبس له مدخل في ذلك الا من حيث الرسالة والتبليغ | لان نصور انخبر بالرسالة 
بكون صدق الخر بدمياً من غسير احتياج الى الترتيب المذ كور عفينئذ يرجع الى ان تصور الخبير | لا جل الل كلام عل المنع 
إعنوآن ما بلنه اأرسول يجمل صدقه بدمياً خينئذ يكون السؤال والجواب محا وحاصل الدقع أن | فلا و-جدلافراغه فيقالب 
كلا مثافى صدق خسير الرسول من حيث ذأنه أى من حيث أنه خبر الرسول مع قطم النظر المنعمكاصنعه الا مس بلتأمل 
عن كونه مما بلده أو غيره يدل على ذلك قوله وجو أى خبر الرسول بوجب الل الاسشدلالى حيث | بل طريقه الاثبات وأني 
مغل أي ما باغه الرسول يوجب الم ولاشك ان صدقه بوذا الاعتباراسندلالى يبمتاج الى استحضار 5 بل حسرد كونه كلام 
تبنك المقدمنين على ما مى عفينئذ لا معنى للاعترآض بإن خبره بنوآن مابلفه يجمل صدقه يديا | مالم ذا |حيالين يصح 
ولا بناج الى الغرتبب المذكور ( قوله ونظيرء اح ) ينى أن لظير ما ذ كر من ان اختسلاف | أرما اق لما هو 
اعتبار عنوان الخر.يؤر في جمل صدق الخر بدا واستدلاليا انه اذا لوحظل العام *ن حبك | بصدده وبتأمل هذا يبر 
ان لبس شي" من السؤال واللهواب بغلط فته له ان كنت أهله فان شيا مما سيرده لا بدي نفماً بمد ما نبتك عليه ام 
مولانا خالد وقال بمض أهل النحفيق يكن ان يكون وحبه اللأمل انه كاد ان لايصم حمل كلام الفاضل الحشي على الشق ألثانٍ 
لانه علل الصدق بجلاحظة الرسالة في الصورئين لا بملاحظة التبليغ أه ( قوله أي من حيث انه الح ) أغار بالنفسير الى أن 
المراد من قوله من حيث ذانه تجرد النظر نغن كونه مما بللفه الرسول لا تحبرده عن اضاقنه الى الرسول أيضا ( قوله أو غيره ) 
الجر أي من غير ما بلفه الرسول بإن يكون من عند سه 


( كوه لكن الناقغة فى امثال 


بالبطلان من المشبه به 
فلس هنا مناقئة في مئال 
حتى يقال ألم ليست ٠ن‏ 
دأب الحصلين آم خالد 
( قوإدلافائدةفيذ كرمالا 
التكرار) من تأ كد الذم 
ما بشيه المدح كقوطهم 
فلان لا خير فيه الاانه 
بسي" الى م نأ حسن اليه 
( قوله هو عدم النجويز 
العقيي ) الاظهر بل 
الصواب ان شول عو 
عدم المواز العقلي اذ 
التجوي نز العقلي :من الامكان 
الذأني على ماصرح به. 
الشارح في أخر الكتاب 
والسيد قدس سره أفاده 
عبد الرسول ( وله ان 
ما قاله) بر انهو مايأني 
لعدحمسة أسطرأعني قوله 
في غأية ابعد ( قله لابد 
له من دليل ) امل دليله 
كون الكتب الكلامية 
مشدونة باستهال عدم 
الاحيال في الخال ( قوله 
فالاولى ان فر التيقن 
الخ) وجه أولوية هذا 
علىما ذ كرءالحدي الخيالي 
مع أن هذا أيضاً خلاف 
التعارف على ما سيأني 
كونه أقرب الى المتعارف 


حدث احذ فيه عدم 


احهال القيض وان خصص تى المال واامنى المتعارف لتقن هو عدم أحمال النقيض بوجه 


ادر را لابد له من ديل ( قوله فالاولى ) أي الاولى ان بفسر التيقن بالجزم المطابق سواء 


(؟185) 


ذانه مع قطع النظر عن الاوصاف العارضة له اللقتضية لحدوثه وأثيت له الحدو ث فقال الع حادث 
يكون نبوت الحمدوث له نظريا محتاجا الى النظر واذا لوحدظ بوصف التفير وشّال العام المتغير 
حادث يكون ثيوت اطدوث .له بدمياً غير تاج الى الدليل مع ان الحم في كلا اطالين على 
ذات العام لكن بحسب ١<:_لاف‏ الذوان اختلاف اطال في البداهة والكبية ويا قررئالك 
ظهر أن ما قاله الفاضل الحثي من أن قوله ومن حيث عزوان المتقير بديهي ثم أذ لاد فيهءن 
ملاحظة الكرى أيضاً وعى قولنا وكل متغير حادث ولا شك ان ملاحظة الكيرى بهد الصغرى 
هو الاظار والاستدلال لبس بثى" فنشاؤه قلة التدبر لع برد عليه انه اما يكون بدمبياً لو كان بوت 
الحدوث للمتغير بدهياً ولس كذلك بل محتاج فى أثباته الى اثبات أن ماثبت قدمه امتنع التغير عليه 
لكن المناقعة في المثال ليس دن داب الحصلن ( ق هنذا الب بع الثبات اللْ) يمني أن التيقن 
بعنى عدم أحهال النقيض داخل فيه الثبات لان الظاهى امتيادر منه عدم ا احمال حالا ومالا على 
مام فى تعريف الع قيكون ذكر الثبات بعد التدقن على هذا الممني لدواً لافائدة فيذ كره الاالتكرار 
وعمسا ذكرنا من ممت العموم اندف الاعتراض بإن التيقن بالنفسير الذي ذكره الحثى أيضاً يمل 
الثبات ضرورة وجود الحزم المطايق فى الثبات وغيره وان ذكر العام لا بوجي الغاء الخاص أذ 
لادلالة له عليه أصلا لانه ليس المراد بالعموم تنوم الكلي زيل بل وم الكل لاجزائه ولا 
شك ان الثنات لس داخلا في ليزم المطابق وان الكل يدل عل أجزائه والاظهر أن شال هذا 
المعنى يمتبر أيه الثدات ( قوله اللىم الاان راد الح) أي اللوم الا إن يحمل على خلاف الظاهى ويراد 
بعدم احمال القيش عدم احيال اليش في نفى الاعص بإن لاايكون نقيضه تمكناً في ذانه فيخرج 
الجهل المركب وقليد الخطى" لان نقيضيهما محتمل فينفسه وعدم أحال النقيش عند العام بإن لابحهوز 
دقوع نقيضه بدله ونخص عدم الاحيال عند العام بعدمه في الخال فيخرج الظن ولايلفوذ كراك, ءات 
لان ممناه عدم الاحال في المآل : رج بد تيد ليب ( قوأه في مايه ) وجه ار أن تمي 
عدم الاحمال بحبث بم عدم الاحهال فى نفس الاس غير معقول لان معنى عدم احمال النقيض هو 
عدم التجويز اامقلي لاما إممه والامكان الذاني على مامى في تمريف الل والا ازم خروج العلوم 
العادية عن اليقيئيات لاحيال قائضبا في أنضها فان جيل أحد معلو م لنا يقيئاً آنه لم ينقلب ذعباً عع 
احهال نقيضه في نفسه وأن كان غير محتمل عند العالم فانه لا يوز عند العقل وقوع نقِضِه يدله وعل 
تسلم التعيم فلا وجه انخصيص عدم الاحمال عند العالم بالحال ولا قريئة ندل عليه وها 
2 الفاضل الحثي من أنه لس في هذا التوجه من بعد بل ففه من الحسن 
ما فيه لان ممنى التيقن فى الافة هو زوال الشك على ماذ كر فى الصحاح وهذا هو معنى عدم احمال 
النقيض عند العلم وأما كونه في امال فبو المتبادر من العيارة فاذا قلتاهذا الادراك يشابدذلك الادراك 
في التيقن يتبادر منه أنه كذاك ,في المال مم قطم.النظر عن ثبان في المأل فلا بد من ذكر الثيات 
ليظهر أنه.لايزول بتشكيك المشك فى الال خي غاية البعد لان منشأ ابعد لبس ارادة دم الاحال 
عند العالم بل تعمم عدم الا<يال بحيث 


ال) لامختىمابينالنظير والكثيل م نالفرق الواضح وأن المشبه بالباطل أحق 


شدر ذ 


يث لع عدمه في نفس الامى وعند العام كا عرف تمع أن دعوى 


كان - 


( قوله وففه ثي' ) تقل عنه وهو ان “م 
لاممني هذا الترديد الح ) هذا الكلام من السبالكوتي مبنيعل ا عار قوله ‏ (/9) 


كان نابتاً أو غير نابت فبخرج به الظن والبهلل المركب وتقليد الخطي* وبالثبات الزم المطايق الذي 
ليس بثابت وهو تقليد المصيب هذا لكن نفسير الثيقن يما ذكره خلاف المتمارف والاولى ات 
يضر التيقن بعدم احهال النقيض عند العلم في المال فبخرج الظن والثبات بد الاحهال فالآل بإن 
لا,زول بتشككك المشكك ولا بعد الاطلاع على دليل مخاافه فيخرجالتقليد لزواله التشكك والجهل 
لاحهاله الزوال بعد الاطلاع على دليل مخالفه لعدم مظابقة الوأقم على ما مر في تعر يف الم وفيه 

شي * واتما قال فالاولى اشارة إلى أن له وجه الصحة وهو أن يقال ان المقصود البائفة في اقادة 
خبر الرسول اثبقن أخراجا للعم الماصل به عن معرض التقليد فلا بأس بتصريح ماعل ضمنا قال 
الفاضل الحثي فبه ي#ث لانه ان اراد بالجزم المطابق ماهو في الحال والمال كان ذ كر الثباث لنوا 
وان أراد به الجزم المطابق في الال لافي امال بوجه عليه ما أورده بفوله وقيه مافيهؤوابم جوابنا 
أقول لا معى لمذا الترديد لان ما هو مطابق الو قم مطابق فى الخال والمال وما ذ كر * من لزوم 
لهوية ذكر ااثبات فنشأه عدم اندر فان :قليد المصيب جزم مطابق فى الال والمال وليسى 
ثابت وهذا أظهر من الشمس فكيف حفى عليه ومن المجب أنه لم يطلع على وجه النظر وقال 
فاهو جوايم فهو جوابنا ( قوله لا يمنى ان قوله يوجب الح ) يمنى أن قول الشارح فهو عل يبمنى 
الاعتقاد المطابق ال يدل على ان مقصود المصنف من قوله والمم الثابت به يضاهى الل النابت ال 
ان العم الاصل من خبر الرسول عل بممنى اليقين ولا يخني أنه على هذا التقدير يصير قوله والعلم 
الثابت ال مستدركا لان قوله وهو يوجب الم الاستدلالى مغن عنه اذ يغهم منه أن العم الحاصل 
8 ؟دنى اليقين اذ لا معنى لمم عندمم سواء وأعاقفتا ان توله فهو عل ال يدل على ذلك لاله 
أورد بإلفاء الدال على انه فذاكة لا قله أى اذا كان الحم الثابت مخير الرسول مشابما اسع التابت 
بالضرورة في.التيقن واثبات يكون علما يعنى الاعتقاد المطار بق المازم الثابت واستدل عليه بفوله والا 
لكان جهلا اح أي وان لم يكن بممنى الاعتفاد المذ كور لكان جهلا أو ظناً فلا كون مشا ١‏ ع لمم 
الضرورى في الثيقن أو نقليدا فلا يكون مثابها له في اثبات قنه صربح في أن لنقصود من قوله 
والم الثابت الل أن المر الحاصل به عل بمنى اليقين وغاية ما بتتكلف ا الاعتراض 
ان بقال أن المفصود من, قوله والمم الح رفع أبهام حمل الم في قوله وجب | الاستدلالى على 
مطلق الادراك فانه وان م يكن للم عنسدهم معنى سوي اليقين الا أن استعماله ممنى مطلق الادراك 
مشهور في الكتب متداول بين الناس وأن ما قل من أن الادلة النقلية لا فيد الا الظن كان مؤيدا 
لارادته وأما ما قاله الفاضل الحشي من أن لمر فى قوله يوجب الل الاستدلالى مول على التعريف 

المذكور أعني صفة يتجلى ما اللذ كور ال وهو شامل لايقينات وغيرها فلا يكون قوله والعل الثابت 
لفواً فلس بشي" لان تعميم التعريف المذ كور خلاف الاصطلاح أذ العم مختص باليقين عندهم كا مس 
وعلى شدير التسلم فانما بصح حمل العم فى قوله يوج المر الم على دير ان يكون الم في قوله 
وأسباب العم ثلانة أبضاً عدولا على الممبى الا عم وهو بإطل والالم تحصر الاسباب في الثلاءة 


تخضيص التبقن بهدم ا<هال النقيش عند العام فى الخال أيضاً غير متعارف اه (قوإه أقول 
هو راجما إلى المطايق وجل 


قوله فى المال والمال 
في الشق الال وفى الال 
لاني المال فالشق الثاني 
من الترديدمتملقاً به أيضاً 
أما على دير رجوع 
هو إلى المدزم وجمل 
ماذكر فيداً للجزم فلا 
ينجه ثي' مها وسوق 
كلام قره كال صريح في 
الثاني حبث ردد فيالجزم 
لاني المطابقة وكرر لفل 
الجزم ىشت الترديد قانبه 
اذاك حت تس( منالذى 
خفي عليه ماهو أظهر من 
الشمس أفاده مولانا خالد 
( قوله فذلة الم ) أي 
خلاصة ونيجة لما قبله 
( قوله على قديران يكون 
الماح ) وذلك لان 
قوله وهو يوجب العم 
الاستدلالي دان لكفية 
سيبية خبر الرسول الذي 
هوواحدمن تلك الاسباب 
اثلامة للع ولاشبيةفيعدم 
مخة يبان المام بالخاص 
قجب ان يكون الم ى 
كلا السولين عاما حقى 
يصح البان وحمل العم 
فى القول الا ول على المعنى 


العام يستازم المحذورين اللذن سيذكرها المولى الحكي ( قوله م ينحصر الاسباب في الثلانة ) اذ من جلة ماش_د الظن خيبر 


( قوله وأبضا مب التمسربح فيالحولس: ال ) أي كم صرح بذلك فيخبر الرسول وذاك اثلا ينوثم أن افادنها الظن دوناليقين 
( قولد يني ان الافرب الى الفبم ) لم يتل يمني ان الافرب الى الصواب 5 قتضه الباق من الاعتراض واتتكلف فى 


المواب تيا على ان فياذكرء ( 1/8 الشارح سوى ما ذكر اعتراض البمد عن الفهم أبيذا ( قوله في الم الحاصل 


حر الرسول ) وانكان 
استدلالا مخلاف ١‏ 
الاستدلالى الفبر الحاصل 
حير الرسول فاه لبن 
في تلك المرئبة فى القوة 
وان كانيقياً أيضاً تأمل 
امل وجه الأمل ان 
الغارح سنصر ح في نحث 
الايمان أن ممنى زيادة 
البقيززوال عل وحصول 
آخر بمده بنناء على ان 
العرض لاب زمانينواذا 
بشي الا مرعل«هذا الفول 
فلس هنا 2 واحد 
يقوي و يضمف بل زواك 
كفية وحصزل كفية 
أقوى مْمامكامها أفولرهذا 
معنى الفوة والضفلانٌ 
زيادة الي" وشصاءه اما 
أن يشير بإعتبار الم د 
بير بإعثبار اليف 
والاعتبار الثاني هو القوة 
والضمف عل ما قالالسيد 
السند فى شرح المواقف 
فى بحث الامان فسن 
ثبت الضمف والفسوة 
أنتهما لاخالة فأمل اء 
من بدض الفضلاء ( قوله 


وأيضاً يجبالتصريح فيالحواسوالخبر التواتر والخل اله يوجبالعم من البقين (قوله وأيضا سائر 


لمم | الملومالنظرية ال ) يمني ويرد علىقدير حمل فول الصنف على المي الذى ذ كرء العارح انه لاوجه 


لنخصيص العل الحاصل بخبر الرسول بلذكر فان حميع الملوم الحاصلة بالنظر والاستدلال عل مني 
المذ كور ومكن أن يقال وجه التخصيص ارد على من قال ان الدلائل الثقية لا طيد اليفين ( قوله 
والاقرب ان عراده الل ) يعنى ان الاقفرب الى اليم ان مياد المصنف من قوله وأا الثابت الح 
أنه كا ان البقين والثبات فى الم الضرورى في فاية الفوة والكال كذيك اليقين والثبات في العم 
الحاصل يخير الرسول أيضاً فى غاية القوة والكال قال بمش الفضلاء ه_ذا عخائف اراى اللصنف 
لانه لا تقول بالتفاوت ببن البقيناثف الفوة والض.ف كاسيجر' في بحث الاعان أقول رأي المصنف 
لق الزيادة والفصلن عن اليقينياث لا لق الفوة والضيف فان وحجود القوة والضيف بين اليقينيات 
بديهي الا أرى أن تضديقنا بالشمرعيات لبس كتصديق ألبي عليه السلام تأمل فيل ليس في كلام 
الناارح ما يدل على أنه ل تحمل كلام المصنف على هذا الاقرب وقوله فهو عل من الاعنفاد الطابق 
اح لا ببفيد انه م قصد ذاك بناء على انه يحتمل أن يكون مقصوده أن العم في قوله والمر الثابت الح 
إضاى الل الثابث الح الممنى الاخص ثمامبق لانه المناسبللمقام اقول هذا التوجيه فيغاية البمد اما اولا 
فلانه لاحاجة ا ىنفسيرالمزهينا اذ قد صر ح فيقوله وأسباب الم ثلاثة أنه لايطلق الم عندثم الاعى 
اليقينيات واما ثانيا فلانه لأ وجه لنخصيص التفسير في هذا الموضم ورك في فوله فهو وجب الم 
الضرورى وبوجي الاستدلالى مع أنه الاقدم والاحق بالنغير واما :انا فلاله يهب حيلئن ذ كره 
متصلا لفوله والعر الثابت واما رابباً فلا لا ممنى لاثيان الداء المشمر بِنه فذلتكة لما قبه وأماخامساً 
فلانه لا فائدة حينئذ في ذ كر فوله والا لكان جهلا ال ( قوله وكله اشارة الح ) يمني ان فول 
المصنف العم الثابث بخبر الرسول مشابه للملم الضروري ف قوة النبفن ال اثارة الى أن الادلة 
الإقلية مستندة الى الوعى افيد ليق اليقين وليس لعائة الومم مدخل فهام انه لبس ها مدخل 
فى الملوم الضرورية فيكونان متشلهين في قوة اليقبن مخلاف العلوم النفلية الحاصيه بمجرد لظر 
المقل فان نيه شائبة الوم اذ الوم له استنلاء على جميع الفوى فنرف فالمعفولات أيضا يحم 
احكاما كاذبة فلا يكون العلوم العةلية خالية عق شائية الكدورة قال الفاضل الى هذا مخائق لا 
نقرر في الاصولم نأنالادلة النقدة ظيات للاحتباج الىمعرفة أوضاع الالفاظ وأن مقصودالتانظ 
العبلوة ماذااهل هو المققة أو الجاز ولبس لا الى التبقن بشى' من ذلك سيل أقول ماديا كون 
الادلة اللقلية مفيدة لمر الذي هوفاءة البقنآه ده بعد أن يحصل العم .بوجه دلانها بطرريق القطم 
ولا شك انه بند التبؤن مجميع الامور الى ها مدخلى دلالمايفيد الم الضرورى الذى هو أقوى 
من الل الحاصل بالدليل العقلى لعدم شائبة الوثم فبه واللبغن .بوجه دلالما محصل في بعش المواضم 


ولبسلا الى التبقن الح )قد ذكر في شرح المواقف ان دلالة الادلة اللفلية على مدلولانها تشوتف على أمور عشرة 2 كا 
ظلنية فتكون دلالم! للنية واذا كانت دلا للها ظنية م نكن مفيدة للبقين عداولاتها وهذا مذهب الميزلة وججهور الاشاعرة والحق 
اها أي الدلائل اللقليةفد أنبداليفين أي فى الشرعيات بقران ندل على انتفاء الاحهالات الموجبة لمدم اليقين هذا 


( قوله نأمل ) و-جهه انه بناء على المراد المذ كور يكون قول المصاف والمل الثابت به بضاعي | 


الم قضية جزلية لا كية 


واللاعي خلافه ( قوله ذكر فالكافي الح ) المقصودمن هذا النفل التوفيق بين القولين أعني قرل العارح وقول احبالي رجه 
الل واعر انهم قد ذ كروا لفبول خبر الواخد شروطاً مها أن يكون مواقا للدليل القطبي وها أنه لا يخالف اللكناب والمتوائر 


0 ومما ان انك اكد 4 أن تت اتات 


خر الأحاد الا اندفى النواار لان الامة قد مدعل قبوله والعمل يموجبه ويؤيدءماذ كره 
السيد السند قدس مره فى خلاصة الطبي أنه قال ابن ن التصلاح رحمة الله عاءه من سئل عن أ راز 
مثال المنوائر فى الاحاديث أعباه طلبه وحديث ( من كذب على متحمدا فلينيواً مقعدهمن الثار )ثراه 


وهوان هذا خبر الرسول وكلما هو هذا شأنه فوو صادق أقول فيه يحثلان الخبر المذرون بلزمه 
الفريئة ولا نفك عنه أصلاوالخبر ااذ كورلم يكن مقرونا ( قوله ولس كذلك ) 
( 74 - حوائي العفائد أول) 


(180) له اج نأ كة مكزة 


0 الحديث ث متوار 0 ذكره ءفي شرج المقاصد وهو رحمه الله 'غة فلا أعتداد 17 ير تقض الوضوه سن 
إنه لبس نور الا بعد تصحيح التقل من هو أوئق منه اتتعى ذكر في النكاني ان جذا ال بن | لذ كرلان مانع به ابلوى 
مشهود قن آلامة بالقبول حق صار كالنوار وذ كر فى شرح الهدابة ان هذا الحدين فى نه.. | بكثز السؤال عنه تقنفى 


المادة بنمله متوائراً وان 
أجيب من طرف العافية 
عملم اقنضاء المادة اذيك 


مثالا لذلك فله ثفله من الصحابة المدد احم ( قوله انا فطع النظر عنه! الح ) يعني انعا قلع النظر ( قوله بلالفيد له الل 
عنالفرائن فى افادة الخبرالصادق وم بقطم النغلر عن الدلائل فرج الخبر المذرون دبي خبرالرسول | أ ) حاصلوان الخبرلين 
داخلا مع كون كل وأاحد مبما أمراً خارحا عن الخبر موجبا لصدقه لان الوجه في عد الحبير منأسباب الم حقيفة فكاز 
الصادق سيا لمم استفادة ممظم المعلومات الديئبة منه وللا فالمير ليس سباً السم بل المقبدله |. يفي أن لابمد مها لكن 
اال والخير الصادق طريق له على ما ميفي وجه الأصر والخير الذى هو هم الدليل كير الرسول كمد خايئه في معرفة 
|أداخل في هذه الاستفادة فلذاك | تر قطم النظر عن الدلائل كلا بمخر ج منه ذلك يمخلاف الخبر | المعلومات الدينية جل 
المفرون اذ لا بتفاد منه ني" من المملومات الدينية فلا وجه لادخله فيه وجمله سيا سوى الل كانه المبب المقيد له فمد 
فاعتير قعلع النظر عن القرائن ( قوله وقد يوسجه الخ ) بدني قد نين ممن وجه قلع النظر عنالة رائن | هالدعاءوتجوزاً ولبسفي 
دون الدلائل بإن القرائن نفك عن الخبر ونيق مع اثتفاء الخبر كا اذا تحقق تسارع القوم الى دار لبر المقرونتلك امدخلية 
زيد سم عدم الخبر بقدومه مخلاف الدلاثل فانه لا نفك'عن الخبر بل كلا تحفق الدلائل محقق قلا وجه لعدة مر 
الخبر فالقرٍ اثن لا ندل على تحققالخبر بالنسبة الى ميع الاوفات والاذهان فلا.يكون الخبرالمفرون | الاسبابفاحرجإعتبارقيد 
مفيدا دائمنا فإذلك قلم اانظر عها وأسقط الخبر المقرون عن درحة الاعبار في الخب رالصادق النحر ز عن الذرآن وهنا 
0 الدلائل فاما دالة على تحقفه في حميع الاوفات بالسبةالى جيم الاذهان فيكون الخبر اللدال جواب لا يحوم حوله 
داعا : يقطم الاخلر عله قال اافاضل الحثى فيبوجبه قوله بإن القرائن قد أنفك عن شى' الا أنه يرد عليه ان 

0 الخ ان الخبر بقدوم زيدعند تسارع قومه بطيد العم وعلدعدم تسارعفومهلا غبدهلكن تسارع مثل هذءالنوجهات لاد 
فونه لا يلزمالخبر المذ كرر بل .نفك عنه يمخلاف الدلائل فاندليل خبر الرسول بازمه ولاينفك عله في القطعيات بل فيالخطايان 


فنا أملاء من بعض الفضللاه 


منى لبس الى 5 | ( قوله قال الفاضل الحني 
ا الخ قال مولانا خالد والفرق بشه وبين توجيه السالكوني أن حاصل هذا التوجيه 


وجود ابر بلا فرينة وهوغير منحه أذ اكلام ف الخبر المؤرون فبوخلاف المفروض وحاصل "وجيه السبالكوني وجود قربنة 
بلا خبر وهو لبس من فوله فلا وجه لادخاله فيه أي فى الخبر الصادق خلاف المفروض فى شيأ وإن لزم من جواز أحد 
الوجودين ذهناً أو خارحا جواز الآخر أه أفول وهذا التوجيه أبضاً لامخلو عن كونه حلاف اللفروض لان الكلام في الجر 
الأرونيقريئة “رفع احّالالكذب ولس فيالقريئة مطلقاً بلقريئة قوبة “رفع امال الكذب فيكون خلان أفاده بض انين 


( قوله نرب اجتاع يخلقاتَ ال1) 


بيس كافياً في خلق الم 
بل هناك أمي آخر ينضم 
الى الاجماع يحصل مهما 
الم وان ل لمم خصوصية 
ذيث الاعى ولا نمني 
بالقريئة والدليل سوى 
هذاوعى هذا اندفع البحث 
لهذ كورعن الفاضل الحشي 
واندقم الاندفاع الاي 
فالا ولى في اندفاع مايل 
بتي اشكال قوي الم 
أن يقال ان الخبر المتوار 
هو الذي يكون «صاحباً 
جيع مايتوقف عليه 
حصول الم فلو قصه 
شي ؟ ما توقف هو عليه 
لابسمي متوا رأعلما قال 
الغار حفياسبق ومصداقه 
وقوع العم من غير شهة 
فليس مع ابر المتوائردليل 
ولا قرينة أذ بعد ثيوت 
كوه شواراً م يع 
ما يتوقف عليه حصول 
الم ولاشبة ف أنه بعد 
ذلك لايحناج الى شير 
آخر ومذا يندفم أيضاً 
ماذ كره الفاضل الحثني 
على مالايخنى أفاده العلامة 
عيد الرسول واعما قال 
فالا ولى لاله يمكن ان 
تحملما ذ كرءالمولى لحني 


على هذا بأن يقال ان الاجماع الذي لا بخلق اله الم عقبيه لبس اجماع اتواتر قبس الخبر حيتئذ <يرا متوار ا 


(945) خلق الملٍ وعدمه يمل ان تجرد الاجماع 
قال الموجه اذ المراديالئرينة هبنا مايدل على صدق الخبر دلالة قطعرة بحيث لا .يحتمل مخلفه عنها على 
ما يدل عليه قو لالشارح مع قطع النظر عن القريئة المفيدة للقين بدلالة المقل ولاشك أن القرينة 
ا إلنر كا لا ينفك الدلل عنه قال الفاضل الحث. ي أى ليس هذا 
التوجيه حبسا في ضى الا قان لل الخبر التوالر وقرقت لا مه إلى يفاك عنسه فى بنش 
الموأد أو في بش الاث_ذاص أو فى بدض الاذعان مع أن الخبر المتواتر كان «قبولا مندودا من 
أسباب العم أقول فيه بحث لان الخير المتوار بفيد العم الضروري عند المصدف ومنشا حصول الس 
عفييه الاجباع فرباجماع مخلق افالمم عقيية ورباججاع لامخلقه الله فلا بكون افادنه بالدليل والقرينة 
فلا ممق لفوله فان دليل الخبى المتوار وفرينته فك عنه وما ذكرنا اندفم ما قيل بتى هنا اشكال 
قوى وهو ان اير التوار أيضاً لا شد اليقين مع قطع النظر عن ترائن صلق رن وعدم 
امكان بواطثيم على الكذب وهذا يتفاوت عدد الخبرن في التو أر مسب المقامات فرب عدد يفيد 
العم في مقام دون آخر فكيف اعتبر مع قط النظر عن القران في الخبر الصادق لان منعأ المسم 
اسى بملاحظة أحوال الخيررن والقرائن ٠‏ الدالة أعلى صصدقهم بل اجماعيم من غير دخل للقرائن 
والاحوال أنه قرب أجماع يتخلق الله العلم عقيبه فى مقام ولا يخاقه بعده فى مقام آخر من غير تأثير 
لاحال واللقام فيه * قال بض الفضلاء ٠‏ لعل وجهقطع النظر عن ن القران دون الدلاثئل هو ان القران 
لبست ما كن أن يضيط لا احمالا ولا تفصيلا أما أحمالا فظاهر واما تنصيلا فلكيما واحتلافها 
بإحتلاف الطبايم والافهام حلاف الدلائل فانها ليست كذلك أقول فيه بحث لانه بتكن ضبطالقرائن 
اجالا إن يعتبر القرائن اللفيدة للقيز بالنسبة الى كل شخص والخبر المقرون ما يفيد اليقين بالنسبة 
اليه فال أيضاً ان المراد بالفرائن في قوله مع قطم النظر عن القرأئن ما بيع الدليل والفريئة فالممنى 
المراد خبر يكون سيب العم جرد كونه خبراً مع قطع النظرعن الاموز الخارجة عنه من الدلائل 


ا كانحال الاجماع متفاويا في < 


والقرائن وخبر الرسول أفاضد ال مجر كن خبرأ لان:وجه دلالته هو كونه خبر الرسول 
ف -كون الاستدلال بنفس اير نكن «النظر في أ<واله كي فى الام إقسبة الى الصائع فكون سيب 
الخبر هو يحردكونه خبر الرسول يخلاف الفرائن فا أمور خاجة عن الخبر تأمل اثبهى أقول 


وجه التأمل انه على هذا يدخل الخير المقرون مأيضاً في الخب رألصادق 92 يصدقعليه أنه | نايفيدا 
بمجرد كونه خبرا لان وجه دلالئه هو كرة نه خبرا مقروناً فيكون الاستدلال بنفس الخبر لكن 
بالنظر فى أحواله ( قوله لانه كذيك ال ) أي لان خبر أعل الاجماع كالخير التوار فى كون كل 
سهما خبر قوم لا يحتمل عند العقل تواطثهم على الكذب ولا فرق ينهما ألا باعتيار أن كونه خبر 

فوم كذلك ثابت فى المتوأير بالبدبهة من غير نظر وفى خبر الاجام مطريق انر ف لديل كل 
قوله عليه التلام ( لا تجتمع أمتى على الضلالة ) وقوله تالى( ومن يغائق الرسولمن بمدماتين 
له المدى ويقبع غير سبيل المؤمنين قوله ) الابة وفيه اله اذا كان خبر أهل الاجماع إشد الى 
الاستدلالى فلا يصح جءله داخلا بحت المتوائر المحكوم عليه يانه بوجب الم الضروري الهم الاأن 


يقال ان ذلك المي أيضاً بطريق المسانحة أ يوحت العم الضرورى وما في حكه ( قَولْهِ وحاصل 
7077777 _-_” ” تت تت ”ب ب ب 7ب ب_7تسس 


الجواب 


قصح أن الخبر المنوا, ر لايحاج إلى قريئة ودليل 


( قوله على النجوز ) بذكر المنواتر وارادة عاثيت له حم المتوائر م نكونه صادرا عن ججاعة بتنع تواطؤهم على ال-كذب سواه 


كان متوائراً حقيقة أو خير أهل الاحفاع ويذكر خبر الرسول وارادة مائيت له (/ل4١)‏ 


الجواب ان الحصر مب أن الحصر مبنى الخ ) يمني خلاصة اليواب ان حصر الخبر الصادق في النوعين مني على 
التجوز فان المراد التوآر وما في حكه وخبر الرسول وما في حكه لاعل التحقيق اذ هو في 
المققة خمة ة أنواع وفيه اشارة الى أن مقصود الشارح من أدخال خبر الله والملك في + خير الرسول 
| وخبر أهل الاجاع ني التوار دان ن إن الحصر هبني على المساحة بإرادة ما في حكبما سوأء بين : 
كفية الرجوع على ما قرّرم أو على طربق آخر بإن .رجع بر الاجماع الى خبرالرسول فانخبر 
الاجماع بعينه خبر الرسول عل .ن 
ابالنسية الىعامة الخلق بل بالنسية الي الخواس الذبن يملمون الاجماع وكفته كذا قبل ( قله ان 
'فلت ها ١١‏ اخ( إعنى قد سبق في وجه جدراسات اام فيالثلاثة أن العقل لس 1 لةغير المدرك حيث 
قال اليب أن كانم الخارج فهو الخير والا فانكان 0 لةغير المدرك و فهو الحواس والا أ دانم بكن 
1 لة غير المدرك فروالمقل وتمريف العقل يدل عل انه 1 لة غيرالمذرك لانه قال قوة للنفس مها تسعد 
فانه صرب في أن درك النفس والعقل واسطة في أدرا كها مغابر ها ضرورة أن قوة الثي" ليست 
عينه ( قوإدقات الخ ) حاصل ا لواب انا لانم أنه ية بم هن التعريف انالمقل آلة نفس فان المنهوم 
منهأنالمفلقوة ووصف لاقني إبسيما تستمد للادراك ا الابسمىآ لة لهأصلا اذلا شال في 
العرفوالاغة انحر ارةالنارا” لة لاحراقه بل اعابطاق الآ آلة على الا الذي هومغار لقاعل في الوجود 
ووأسطة فى وصول أثره الى منفعله وأما اطلاق الآلة عل العلوم الآ لية كالمنطق فانالمنطق صفة نفس 
والنفس مدركة لاعلوم بسبب التطق ثلا عم امهامنأ أوصاف النفس نلملهاطلاقجازى والافالتفس ليست 
فاعلة للملوم الفير آله | لية فيكون :لك العلوم وأسطةفيوصو ل آئر ها الها لكن بتى أن اطلاق الالةعلى المقل 
بع القوة شايع عبار ان ,كاوق في الكثف لكي في بحث ألاهلية مراراً كثيرة وانه يكون حينئذذ كر 
غيرالمدرك فيوجهالخصر مستدركا :أذككو فىان تقال ان كان السيب خارجا فبوا لخر وألا فان كان ١‏ لةفهو 
الحواى وان لم يكن 1لة فروالمقل فالظاهر منعيارة الشارح أنمقصوده نىكونه غيرالمدرك وانالتني 
موجه الى القيد واما نف الغيرية عنه مساححة بإعتار أن له دخلا ناما في الادراك فانه ساطان 
القورى الداركة فكانه المدرك واظيره قوهم القدرة صفة ة مؤارة على وفق الارادة كذا أفاده عض 
الافاضل ولا يخلو عن تساف ( قَولِه وأما حمل الفير على الممطلح فبعيد ) أى وأما المواب عن 
السؤال المذ كور بإن المراد بالذير المذ كور فى وجه الخهير الفير المضلح وهو ما يمكن انفكا كه عن 
الأخر في الوجود فالممنى أن لم يكن ! لة يكن اتفنكاكه في الوجود عن المدرك فهو المقل ولا شك 
ان نف الغيرية عن العقل بهذا المعنى لا ينافي كونه قوة ووصفاً انفس لان وصف الثي' ليس مفارراً 
له بهذا المعنى كا أنه ليس عيئه فعيد عن الفهم لان المتبادر من أطلاق الغير هو الافوى أعنى ما يكون 
مغابراً في المفووم وعل تقدر التسلم فهو غير حبخ لان فى الفيرية بامعنى المذكور [اهو عن 


طرية الاحماع وككن اخراجه عن القسم أذ ا 
ن طريق الا جماع وعشن ادر عن المقمم أذ لبن هو مق 


الصفات القدعة وأما الصفات اللحدثة ففايرة لموضوفام! لانه يكن وجود أحدهما مع عدم الآ خر بإن! 


انفس كذيث 


إعسدم الصفة وستى الموصوف على ما سيجى" بالتفصيل انشاء الله تعالى والعقل مم 


خبر الرسول من 
كونه واصلا الهم من جهة 
الرسول سوا كان خبر 
الرسول سه أو ير الله 
تعالى أو خير الماك فا تجوز 
فيابفئا لافي حذف 
اللععلوف لا نه يألي عنه 
نظ الادخال السابق 
واللاحق ويأليعنه أبضاً 
أفوا قولهالة ليبارا ادتمافي حكبا 
( قوله لابخلوعن تسف) 
التعسفارتكابمالا جوز 
علد الحنقين وان جوزه 
البعض و إطلق على ارتكاب 
مالا ضرورة فيه والاصل, 
عدمه وقيل حم لالكلام 
على ممنى لا يكون دلالة 
الكلام عليه ظاهرة وهو 
خف من البطلان اه كليات 
قال مولانا خالد ووجه 
كونه تمسفاً شيئان حدما 
أنه سلي عنهالاً اي ظاهراً 
وهذا التوجيه ببدل عل 
أنه ل حقيقة وسمى 
بإسم الفاعل يازا والثاني 
ما يتفرع منه منعدم مة 
القياس على قوطم القدرة 
صفة مؤرة اذ لامازم فيه 
عنكون المراد بها غير 
الفاعل بل لامصححلارادة 
| الفاعل من القدرة عدا 


بحلاف المقل حيث يأني بمننى النفس والقوة على ان ما بغهمه مر آل القدرة الالمبة بتع مالم يول يما أول به اه 
( وله والمقل مع النفس كذلك ) فانهما لكونهما من الصفات والموصوظ##دة يمكن وجود النفس بدون المفل الذي 


هو صفنها. وفي بعض النسخ لايضاح ذلك ألا برى أنه يزول عند الاتماء والمنون وغير ذلك اه ( قله لان الكلام في الل 
الذى. اح ) لان الكلام فها حو لبس مارج عن ذات العالم المكلف والمقل بهذا المعنى خارج وقبه أنه على ه_ذا لأ بصم حصر 
الخارج فى الخسبر الصادق اللبم الا ان يكون الكلام في الاسباب القرية وآلا لوجي ان يمدالشيس .ا لانها دخلا فيالادراك 
بواسطة البصر وقس اه كانبوى (قوله ما يدل عليه ) أى على أن الل يطلق على النفس وفيه ان الحديث لا يدل الا على ان 


النفل لبس من قبل الاعراض 


ص الله عليه وس أول 
٠‏ خلق الل ال قالرومن 
زم أنالمقل هذ التفسير 
عبارة عن اللفس الناطقة 
ققد إمد ول يتنه لفوله 
يدرك به وان التكلمين 
كرون اانفس الناطقة 


البردةولا يعاق فعرةمم |إعليه اللام أول ما خلق الله المفل وان حال نفوسنا بالقارع اليه كال أبصارنا بالاضافة الى الشمس 
أسمالمفل علها أصلاوا يضا || كأ ان بإضافة نور الشمس يدرك المبصرات كذلك إفاضة نوره يدرك المعقولات فالاظبر أن يجبل 
قد جعلوا الحذل المعدود || التعريف المذ كور تعر يفاً لفل بهذا المنىواما ضدفه لانه هذا الممنى لبس مادا هبنا لان اكلام ا 

من أسباب العم مناط [إفى العفل الذى هو من صفات المكلف وسبب لحصول عامه ( قوله والعرف والافة على مغابرنهما 
اليف فكف بتصور الخ ) يمنى أن العرف واافة يدلان على منابرة المفل والنفس فإذاك فال قيل أشارة الى تتمفه أقول 
سيره بالنفس الناطفة الفي اهذا انما يم لوكان القائل مهذا المنى منكرا لاطلاق العفل عل القوة المذ كورة أما لوكان قائلا 


ين مع زوال ذلك انناط ما 


كافي الجنون هذا ( قوله إعليه قوله عليه السلام أول ما خلق الله المقل فقال له أقبل فاقبل الحديث وفوله عليه اأسلام ان الله 
اتيانه معرفا بلام ١‏ تصالى خلق العقل فى أحسن صورة ثقال اقبل ل فاقبل فقال أدبر فادر ففال أنت أ كرم خاتى بك 
الاستفراق ) بمنيانهذه أكرم وبك أهين وبك أعذب وبك أنبب فالاولي أن يفال أنما أورده الشارح بقل اغارةالى 
القدمة مطوية فى كلام أنه بوذأ الممنى غير مياد هيما لانه .هذا الى بيس سيا للم ( قوله عدم نقييده الح ) يعني عدم القبيد 
احنى الخيالي لظاهورها بالضرورى أو الاستدلالى او مذوها بإن يقول بيد اليل ! في ا الحميات أوني معرفة ة الصائم .م 
لان القام مقام الرد على 5 مدرفا ابلام الاستفراق اغارةالى العدوم / يعني أله سيب الوا الملوم لقال الفا 
الخالفينجيءبم لكن بني 4 'اغنى من أن عدم قبيدة أشارة الى الاطلاق لا الى الميوم لان معنى الاطلاق هو عدم الافبيد 
على هذا لا بكون أمدم ودمق السيوم هو الاستفراق والذى اينهم من عدم فيد هو الارل دون الثنى ( قوله نفيه رد 
الابيد المذ كور دخل في الفرق الخالفين ا لح ) فنخصيص الشارح السسلية وبعض الفلاسفة فاصر لان اخخالفين فرق الادلى 


السموم ولك أن تدقية انه لما كان المراد جموم أنواع المزلا افراده أذ لد 


(مما١)‏ بل من فيل اللجواهى ولذا قال بدض الحفقين وأستدلوا على -جوهريته بقوله 


( قوله هذا هو النفى يها ) اذ هي التى , بدرك - 2 الفائيات والمحيوسات حبمماً وأما المقل الهابر| 
للنفس فلا يدرك به الا الغاثيات اذ أدراك الحدوسات بالحواس هذا الكن قوله يدرك به صريح في 
أنه مغار لنفس لان النفى مدرك لا مدرك به اللهم الا أن يقال بالمقايرة الاعتبارية أو مجمل الياءا 
زائدة من قبيل كو لله وكيلا ولك أنتقرأ قوله «درك على صيفة المعلوم ويكون مسددا الى الفائبات 
ويجمل الادراك :مني الانكشاف والباء في قوله بهلتعدية فيكون الممني جوهى بنسكشف لدالفاليات 
بالوسائط الخ واعر أن الشارح ذ كر في التلوبيع فى بحن الاهاءة أن الغل يطلق على القوة الى 
بها الادراك وعلى الموهر الجرد ااذير اللملق اسم تعلق التدبير والتصرف وهو المغار ايه بقوله 


ويكون مقصوده من هذا التعريف انه يطلق العفل على النفس أيضاً كا يطلق على فقوتا كا يدل 


س العم بجميع أفراد العم في طاقة البشر 


دن 


والانواع مسذفادة من عدم التقبيد لسب الاشارة بالعموم الىعدءالنفييد لاالى انعرف اللاهمي والحاصلان اص لالمموم وان كان 
من اللام الكن العموم نوبي #نعدم التفيد دارم ويد لافاد الام قوم أثراه ذلك المقيد دا - 0 أن ام راد د إلعموم وم 


نا التميم , هوالتتريش التصور والحاقان ني 


انه لولم يحمل عدم التفييد على ال اممو ] كن فالا السمنية ١‏ ويشالقلامةة 


لم يكن رداً لهسا وان حمل على اله.وم 9 ردآ لسار الخالنين كذلك بكوزردا للشضاافين كم لاحن أفاده الكلبوى 


)88( 


مم اللنكرون لافادته مطلقا والثانية المسكرون لافادنه فيا سوى اطندسيات والحسابيات والثاانة 
لافلوته في النظريات فقط والرابمة لافادئه في الالحات فقط والخامسة لافادك في معرنة الل فنط 
( قوله هذا ديل بمض الفلاسفة ال( ) يعني ان المراد بقوله بناء على كزة الاختلاف الل كزنه في 
الالحيات فهو دلي الفلا-فة النكرين لافادنه فها فقط كا هو المذ كور ف المواقف وليس دليلا 
السمنة اذ دعواهم عام بشمل جميع النظريات من العدديات والمندسيات وغيرها والدليل مخنص 
بما عداها اذ لا كثرة اختلاف فيما فلو جمل دالا لم لم كن مثبناًلدعواهم ( قوله لازهذا نبة ال) 
لما كان قوم النفار الصحييح لايفيد الم في الالحيات بحسب الظاهر مسئلة من مسائل النظر 
لا الالمات فافادة النظر امم هذه النبة لا نكون مناقضاً لدعوبهم اثننت كونه من الالحيات بقوله 
لان هسذا نسبة عدم المعلوبه ال لبتحقق الناقض وحاصله ان هذا الحم في الميقة حم من 
الالحياث لانه راجع الى ذات الله وصفانه لا بس بالنظر فيكون النظر فبه بله لوكان ذات الله 
وضفانه مملوما بإلاظر ل كز الاحتلاف وتناقض الا راء فيه لكن اللازم منتف فالملزوم مثله 
اظراً فى الاغيات فلو كان مفيدا المم به لكان النظظر مقيداً للم فى الالهيات فيتناقض والفرق بن 
الاحكام الابجاية والسلبيةفي افادنه الأظر ممالا رضي سماعدالا ذان الكرعة( قوله لكن برد ال1) 
يينى يرد على هذا اللبواب الهأنما يلزم التاقض لو ادعواان الاظر لابطيد شيأ من الظن والملوأما اذا 
اعثر فوا بإفاددته الظن علىما تقل عن الاماممن أنعلا تزاع لاحدفى افادنهالظن وانما الحلافف افادله 
البقبن فلا تناقض لان هم أن بقولوا ان نظرنا هذا يفيد الظن بان النظر لا يخيد البقين في الالحيات 
لا العم بها حني بنتافض ( قوله .رد يه الح ) حاصله1نا لا نل أنه لو أفاد شيأ م يكن فاسدا للبراز 
ان يكون فاسدا في نفسه ومفيدا لالزام الحمم فانه معترف بن النظر فيد المم ففيهذا أيصأ نظر قيفيد 
المر عنده إإنه بفيده الم والحجج الالزامية أعنى المركة من المقدمات الكسامة عند الخصم شابمة 
ق الكلب والفول يعدم افاده الالزام لعدم صدته في فسن الام فول بلا.دلل لا يبأ + (قوله 
هذااتما بن الم الح ) اشارة إلي ابراد اعتراض على قوله فان قيل ال وحاصله ان هذه العبة 
لا نمتلزم المدعي لانها على دير بمامها انعادل على امتتاعاللم بإن النظرلا يد الم لا أنه ليس مفيدا 
في فسة لا زجاصلم! ان كون النظر مفيداً للمر لا يمكن أن يكون ضروريا حاصلا بدون الاستدلال 
ولاان يكون ناريا حاصلا بالاستدلال ولا شك انه انما يلزم «له أن لا بكونكون النظر مفيدا 
حاصلا أنا أصلا وهو لا يستازم عدم كوله مفيداً في نمه والدي الثاق( قوله لكن الفائل بنفسها 
ال) اشارة الودفم الاعتراض المذ كو ر يعني أن القائل إلافادة يدهي الميما أيضاًاذا لقصودالاستدلال 
وهو اما يزب ع العم ولانه لا يكن دعوى الثى' بدون المزيه والشكر ينكرها مما أى يدعي 
كون النظر مفبداً غير معلوم نا وانتفاء هذا الجحمو ع اما بإنتفاء فس الافادة أوب تغاالمر بها فاذا أفادت 
الشية لاذكورة انتفاء ال ثبت مدعي المنكر وخلاصة المواب انالا نل ازمديي المنكر فى 
نفس الافاذة بل ننى الل بالأفادة وهو امابسدمالافادة أو بسدم المر بها ولا عمق عليكاة لو نمت هذه 
الغبهة لزم نبوتنقيض ما ادي المنكرالا أن يدعي ااظن دون الم( قولداىانياتاذادة النظر ال ) 
يعني أن السكلام على تقدير المضاف واامني أنه يلزم اثبات افادة النظر الخصوص الل بافادةذاك النظر 


(قوله اما بإنتفاة نفس الافادة 
الح ) الترديد بالنظر الىأنه 
ان اد الفائل الافادة 
يول المشكر فى مقاباته 
نحن تتكرالافادةوانادي 
الم با يقول الملكر تمن 
تعر الم للافادة والا 
فالظاهر انا تفاءهذا الجموع 
بإثفاءالقيدوالقبد ممالا باحفاء 
أحدهما فقطعلى أنا نشول 
انالتزديد لمع الخلو لاابطم 
( قوله ازم لبوت قيض 
ها ادعاه المذكر) أى المنكر 
انكو نانظرءعالفاً. فيد أوحو 
السمنيةعلىما ضر ح به بعض 
الحققين وذ إن بقال لو 
م يكن النظرمفيد أم بكن 
الدليل الذى ذ كرءالعارح 
مفيداً لمدمكون الظرمفيداً 
لمكن اللازم باطل الملزوم 
ماله فلب ثأن عض النظار مفيد 
وفد قال المتكرلاشى”من النظر 
عفيد وهواجاع النقيضين 


( قوله لانالنتيجةلازمة 
لدايل ال ) قال المولى 
الحثى قول أحمدوفيه نظر 
لان المستازم لعل بالنتيجة 
أعاهوالمِبالمقدماتالمرنية 
ولا مدخل الل أكون 
المقدمات المرئية مستازمة 
للمطلوب في ذلك الاستازام 
5 ذكره من أن ا 
بتحقق اللازم يستقاد من 
الم باللزوم و بتحقق الملزوم 
أعا هو في الم بالمقدمات 
المرئية في القياس الاستثنائي 
لا العم كونب مستازمة 
للمطلوب أه ( كوله لعدم 
وجودالتوق من الجانيين) 
اذ النظر الخصوص الذى 
استفيد منه القضيةالكلية 
ليس الا موقوفا عليه 
فللقضية الكلية ظاه] 
ولتفمة في ضما ( قوله 
لانه من فروعها) أيلان 
الظر امخصوص من 
جزئرسات موضوع ثناك 
الكلية ( قله على 
استلزامداياه ) أي استازام 
المر بإلاصل اإمر بالفرع 
) واه فقد أثبتنا حكه ) 
أى حم النظر الخصوص 
في ضمن للك الكلية. 


“ | أن يكون معتبرا بعنوان النظر المخصو ص حى أو فرض أنه لبس 


)15٠( 
الخصوص كه لان اثيات الفضية الكلية الفائلة أعنى كل نظر حيح مفيد لمم بالظرالخصوص موقوف‎ 
علىافادته العم ا ولاشك ان حك هذا النظر أعنى كونه مفيدامندرج نحت الكية المذ كورة فائيات‎ 
ألك الكلة بالظر الخصوص يستازم اثبات حم هذا الخصوص بنفس افاديه العم وانه اثباتالني'‎ 
بفسه ( قَولهِ وقد يقال ال حاصل هذا اليواب ان اللازم نما سبق اثيات افادة النظر الخصوص‎ 

بإفادة النظر المخصوص ولافل انه اثبات لني" نفسهلانممني وائياتاله؟ بإلنظران العم به يستفاد هن 
النظر بإن بل اللقدمات مرئية فيعي | وهذا اما يتوقف على كون أنظر مفيداً لاعلى اام بإفادته 
الا برى انا تحص لكثيرا هن الشائج بالانظار الصحبحة مع الففلة عن امم 53 جامفيدة لل فاللازم على 
تقدير انباتتزك القضية الكلية بالظر المخصوص استفادة المع بإن النظر المخصوص مفيد من تقس 
الموكو ندمفيداً ولاخال في استفادةال بإلافادة من نفس افادتهلمدم لزومائياتالثى؟ بنفه( قوله 
وقد زه الثار ح ال )وحاصل زبيفهان الم بان نالنظر مفيد اها يستفاد من الع بذلك 'لنظر والمي بأفادنه 
فيازم استفادة الع بأقاديه + منالمم بإفاديه فيعود المذورلان التجةلازمة لاد ليل والم باللازم أساييلزم من 
المي باللزوم و امم ب تحقق الملزوم ولذا شرط العيخ في الانتاج التفطن يكفية الدراج الاصغر مت 
الاوسط لتحققله الم بكيفمة افادتهوما ذ كرنه من نأنا صل كثيرا | من العلوم بإنظارصيدة مع الففلة . 
عن العل بكوم امفيدة نْ يدل على عدم الم بالافادة بلعلى عدم العل بإلعلم الافادة كيف واو لم يكن ناس 
إلافادة للا حكنا بافادما لنيك التايج ( قولهأى , نوق القى' على نفسه الم ) يننى ليس المرأدمنالدور 
دعئاه الحذرتي افعو وقف الني' على ما وف عليه أصدم وجود التوقف من اللانيين هبن بل 
المراد لازمه أعنى ١‏ وقف الثى' على نفه أذ هو اللازم من نوقف افادة النظر على افادته قال بض 
الفضلاء معني قوله وأنه دور أهيتاز م الدور الحقيقي لان الع بان كل نظر,صميح مفيد 1-7 شور 
اثيانه بالنظر المخصوص هوقوف على العم بإفادنه ذا والمالان العم بافادة هذا النظر على دير أثيانه 
بالنظر المخصوص موقفوف على العم بتلك الكاية لانه منفروعها والعلم بالفرع مستفاد من الل 
بالادل بهم الصدري السهلة الحصول اليه بإن قال هذا النظر صميح وكل نظر صمح مفيد فهذا 
مفيد فلا حاجة إلى حمل الدور على مناه الحازي أقوا ل فيه يحت لان لا فل أن العم بإفادة النظر 
المخصوص موقوف عل الم بتلك الكلة وكون العلبالفرع مستفادا من الاصل يجمله كبرى للصفري 
المهة الحصول أئا يدل على استلزامة اياه وإن الاستلزام من التوقف فان امل باللتيجة مستفاد 
من الدليل المعين فلبس موقوفا عليه به لبواز أن يحمل بوجه آخر امم وقف اليا على نفسه لازم 
لانا اذا أثتنا الكلة بالظر اللخصوص فقد أثبنا 1 بنفسه وذلك لبس بدور حقيقة فلذا حمل 
الى على المءني المازى ( وله حاصله انا ثثبت الكلرة ال) يعني لا سل انه يلزم من اثبات افادة 
الظر بافادةالنظراثيات الثي' بنفسه لان المثنت هو أفاد: النظر من حي تكرنه نظر أوالمئيتهوافادته 
من <يث ذانه لانا ثثبت القضبة الكلةالفائلة بان كل نظر صمح مفيد بالقضية الشخصة الفائية بان 
هذا النظر من حدث ذاءه مفد اذ المبتلتلك الكلة هذا النظر المخصوص من <يثذأنه من غير 
من أفرادالظار كان يضاً مثا للكت 
الكلية فيكون الموقوف عليه أفادتهمن حيث ذانه واللازممن اثيات تناك الكارةبالقضية الشخصية 


اثنات 


( قوله ائيات ات الحم ) صلة الاثيات مقدر وقوله بإفادة | تتخارصلة الم والتقدير براثيات ا 


إفادة النظر الخصوص من حيث 


5 نظراً بإفادة ذلك النظرا لتخصوص من حيث ذانه ( قوله فيكون الموقوف ل ) أي والموقوف عليه أفادنه من حيث ذاه 
قتغارت جهنا التوقف و1 يلزم الدور اليمروب عنه ولت شعري ماذات تلاك القضية الشخطية النظرية وما أفادنه بل هذا + وحنه 


ذيدف بالوجه المرحدوح أفاده عض الفضلاء (٠‏ كول فلادخل له في الوا ب( اذ الواجبي 0 ١‏ ( 


اثنات 11" بافؤادةالنظر المخصوص هن حدث كونه نظر! لآن اندراج هذا النظر نحا اماهو من 
حبث كونه نظراً فبكونالموقوفافادته من حب ثكونه نظراً ولا خلل فيه لتغاار اللثبت والمثيت,الاعتبار 
وهذا خلاصة اط إواب وأمايانانهييوزان يكون اافضية الشخصية من حيث يثأخذه بعنوأن شخصبتهضروريا 
و وان كله نظريا فلا دخل له في امو اب ولذالم يتعرض له الشارح والمقصود فاه دقع ما نمم 
منان هذه القضية الشخصية لا تكونضرورة لدخوها في تنك الكلة تكون نظرية ثابتة بافادة 
نظر آخر ها ويتكلم نه أبغا فاما ان إنذه بأو إعود فيلزم الدور أو التتلسل وحاصل الدفع ان 
نلك القضية الشخصية ضرورية اذا أخذموضوعبا من حيث ذأنه مع قطم النظرعن كونه نظرا وي 
مذا الاعتدار مثتة على صيغة اسم الفاعل غير ه:درجة بحت الكلة ونظرية اذا أخذ موضوعه بمموان 
الكلية من حيث كونه أظ يمنا الاعتبار مثبتة على صيفة امم المفمول مندرجة مت الكلية 
ولا تحذور في ذلك فان القضيةتختاف بداهة وكا باختلاف الءنوان فان قولنا خالق العالمموجود 
نظرى وفواناواجبالوحود موجود بديهى ( قولهوالادلى ال )يعن ان قوله باول التوجه يدل على 
أن المراد مالا محتاج الى سدب أصلا وقوله من غير احتياج إلى الفكر بدل على أن المراد مالا حتاج 
الي النظر فاولنفسير البداهة مثاف لآخر فالا ولى أن شالمالا يمتاجالى سيب أصالا اذ العلل الحاصل 
باولاتوجهلايحناجالسيب أصلامن الاساب سوى النوجه وأنا قاو الاو ادك لآنة حكن ان قالإن 
المراد بالفسكر المعنى الاذوى فالمدني دن غير احتياج إلى مالاحظة أ مي 1 خر من فكر أوا حا 
أو حدس أو تربة ( قوله وجنله تفسير الاول الم ) عن جمل قوله من غير احتاج الى التفكر 
تأسيراً وبيانا لاول التوجه فليس المراد باول التوجه ان لا يمتاج الى شي" أصلاكا بم بم مه ظاهس 
بل ان لا يحتاج الى الفسكر والترتبي لابلاعه قرير التتارح لانه يدل ا المرا 0 بالضرورى 
أمالا يكون لباشرة الاسباب مدخل في <صوله حيث فسر الا كتسابي المقابل له مسا يكونلباشرة 
الاسباب مدخل فى حصوله ولا رصح أن يقال أن ما حصل من غير فكر ونظر فهو حاصل بدون 
مباشرة الاسباب لواز ان يكون حصوله بالحدس والتجرية الحاصاتيى باستعمال الحس قال بعض 
الااضل فيه بحث لان ماحصل بالحدس والتجربة خارج عن المقسم فان كل ذلك نما يتعلق يما 
سوى العقل من الحس والتكرار أقول هذا تخالف لما مي في وجه حصي الاسباب في الثلائة 


اما عدرد الالذفات أو بانغيام حدس 5 يجربة أو ترتيبٍ مقدمات قانه دبربح في أن ما ندث 


من ان الحدسيات والنجر بيات والبدييات والنظريات م سبع السكل الى المقل فانهالمفذ ي المالسم : 


5 الكاسب سي كرةه 
معلوما ولوينظر وأما كونه 
ضروريا فكلا ( قوله 
ويتكلم نيه ) أي في 
ذلك النظر الاخر نان 
شُولتلك القضي ةالشخصية 
ألتى ذلك النظر الآخر 
موضوع فها لا لكون 
ايضا ضرورية لدخوها 
في تنك الكلية فتكون 
أظريةمكنسية بنظرآخر 
له وتكلم فيه أبضاً 
) وه 31 يناج الى 
النظر) واناحتاج الىعني” 
آخر من أحسان او 
حدس أوتجرية (قوله 
الى سبب اضلا) أي 
سوى اللوجه ِ) قوإه 
وأا قال والاولى الخ ) 
بريد بذلك الاجابة عن 
الاعتراض الذى توجه 
على الحني الحيالي بإن 
مفتخى استد لاله على أدعاء 
الاولوية فساد غارة 
الشارح ومقتضى التير 
الاواوية يوت أصل 


الصحدة فار حاصل المواب ِ 1 ٠‏ عبر بالاولى لان لاشارح ان نع ضغرى دليل المعترض شكدا الى حمل الفكر عل المعنى اللذوى 
فيندفع ننافي أو لعبارته ع "خرها ( قوله مالا يكون اباشرة الاسباب مد خل ني حصوله ) فيكونالضرورىعارةجما لايحتّاج الى 


سبب من الاسراب سوى التوجه ( قَوله خارج عن المقسم ) بريد القائل ثل بإلقسم الم الحاصل بالعتللا العم 


المطلق سواء كان بالخير 


الصادق أو الحو اس السليمة والا قدارية الل في الكل لا يشكرها أحد فعند يدقيق النظر يري أن السبب المفشي الى العم 
النفس الناطقة ابس الا وأما ماتحات المشايخ فلا اعتداد ا حال التحقيقوكون العم الحاصل بالحواس ضروريا غير خن على أ حد 


( قيله بلالم ما قرره الببش ) أراد به ابش الآ لي ذكر. في كلام الحثى الخيالي فى حاشية قول الشارح رحعفه الله وطسر 
جما لا يكون تحصيل الم حيث بقول لتكن يرد ان بسضهم أدرج الحسيات الح نكن المراد هنل كعدم استفلال القدرة في تحصيله 
وهنا عدم استقلال مباشرة الاسناب فى حصوله ومنشؤهما توقف الحسياث على أمور أخر لابما ما مى ومق حصت وكف 
حصلتكا نبأتي ( قوله من جموع الح ) أشار به الى انه لبس المراد استقلال ني" من عبارة المصنفب وقرير الشارح في افادة 
لق لذ تود : بش 3ك اناس أعن قوله ان الضرورى في مقابة الا كنساني ظاهى منعبارة المصنف و بعضه أعني قوله 


بازم الخ ) بربدانالفات | 
النفس الناطفة نحوالمجهول 
وتصور طرفي الحم لا 

يكونان الا ني التصدبق 


(؟ة1) الاختبارمن قرر الشارح ( قوله بالاختيار ) متملق بالمباشر : (قوله مع أنه 
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يست سخلا فى حموه» لا بق ( هالا من عبارة المنف ال ) يعن أن الظاهي . من 
جموع عيارة المصنف وقرير الشارح حيث ذكر المصف الضرورى في مقابلة ألا كتسابي 


وهو منوع دل سم | وفسر الشارح بالحاصل بباشرة الاسباب بالاحتبار ان الضرورى هبن فى مقابة الا كتسائى 
فالتكلام هنا فى الممٍ بإن المفسر عماذكر معناه مالا يكون حصوله بماشرة الاساب وهو الموعود بقوله وستعرفه ( قوله . 
الكل أعظم من اللجزه ويرد ال) أى يرد على ما هو الظاهن اك الثال الذى ذ كره اضروري ,ليس مواظاً له بالمدني 
وهوتصديقع انه سبلي المذ كور لان حص وله موقوف على الالتفات المقدور وتصور الطرفين المقدور لكونه كسببا فلا 
منالعارج الاشارنوءن يصدق عليه أنه حاصل بدوزمباشرة الاسباب بالاحتيارقيلان المراد مالا يكون محصيله مقدورا ببد 
الحشي الخزالي الصريح | الالثفات وتصورالطر فينك! بتديراليه مثيه لمباشرة الاسباب بصر ف العقل والنظرفي الاستدلاايات وتقليب 

بأن البحوث عله هو الخدقة والاصناء فيالحسيات ولا يني انه تكلف معانه يلزم ان بكون الضرورى والكني نين 
الم ااتصدبني وأها لنصديق دون اتمور والاصطلاح على خلافه ( فوله وانه يلزم الح ) عطف على قوله أن لثدل 
هنا قسمان مثكه فنكني | المذ كور أى برد على ماهو الظاهى أنه يلزم على تقدير أن يكون الضررى ما يكون حاصلا بدون: 
يكون خلاف الاصطلاح | مباشرة الاسباب ان يكونحال بض الملوم من الجر بيات والحدسيات متروك البيان مع انه من العلم 
أذانى مولانا خالد رحه | الثابث بالعقل على ما صر به الشارح فى وجه حتصر الاسباب ضرورة انه لين بشرورى لعدم 
الله قال والقائل المذكور | حصوله باول الإوجه لتوقفه على الحدس والتجربة ولا كبى لمدم حرصوله بالاستدلال والكي 
هو اث الدبن ( قوله | من الل الثابت بالنقل ما ينبت الاسكدلال وعا ذ كرنا ظهر ضف ما قاله الفاضل الجلبي من أنا 
والبكسبي من المللثابت 0 المدسيات والنجريات متروك البيان لدخوهما في العبي ذفان المراد!إلكسي ما يكون 
بالملاط )اللرادإلكي | لبا شرة الاسباب مد خل فيه ولااشك ان استممال الحمس وتشكرا, ر اللشاهدة له مدخل فيا على 
عناذك بدليل قول ما ين في له لان الكمي من الم الت بالل ما بكون بلاستدلال ا بد علبسه قول الصف 
المنف وما ئين ون أ وما انبث هله بالاستدلال فهو ! كتسابى وأن كان الكو بي المطلق ما يكون حاصلا بباشرة سببءن 


الامتدلالنهوا كتدابي الاسباب فأمل أقول وكن أن بقال ان النجريات والحدسيات داخة في الشرورى لان حصوها 


ما سيصرح به الشارح وقاقا الخبالي ودو كالنص على جواب غياث الدين السابق ذكره وان 

آم والا فالتصورات النظرية من العم الكسبي الثابت بلقل ولا ندخل فما للاسةدلالفلا يكون لقوله والكسى من الوالح). 
ممنى اه خالد ( قوله فتأمل ) وجمه الام باتأمل ان المفهوم من طسير الشارخ للا كناب با فرع عليه قوله فالا كتسابي 
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) قوله فلا برد انقض بلعم الح ) قال بض الناظرين ونحن نفول ما كان الل بحقيقة الواجب حاصلا لامكانه ولو فى التي 
الكرم وورمه الفخام فبل هو ضرورى أو ا كتالي فتقول ان فسر الشروري مالا بكون فى محصيله قدرة مستقلة على 


(؟19) 


دان كان بوأسملة الحدس والتجربة نكن توشيلهما اغير ملدوظ عند المعاي لعدم تعاق غرضي | 
| بتفاصلهها على مامى فىوجه حصر الاسباب ولذا جملوها ما نت بالقل وان كان لاستمانة الحدس | 
والتجر بة مدخن فيا ( قوله فلاولى ال1) بمنيأنالاولى نالمراد بالبداهة عدم توسط الاظر فالممنى 
ما نبت منه يدون ابوسط الخلر فهو ضرورى فيثل الوجدانيات والحدسات والنجريات وقضايا 
قياسانما معرا ويكون الاستدلالى والا كتسابي مترادفين واكسا قال فالاولى ال أشارة ل ىأنماذكره 
الشارح أبذا بح ٠‏ امل الوجه ما بناه ( قوله كلة ما عبارة ا ) يمنى ان المراد ِ لير 
بقرينة ان الم الضرورى م نأقدام الم الحادث والحدوث بستلزم الحدول لا مايع الحاصل وما من 
شانه الحصول وأنم محصل فلا يرد التقض لدم بحقيقة الواجب فانه وأنكان يصدق عليه أنهعلمر من 
شانه الحسول ولس محصيله مقدوراً للبثير على ما هو مذهب أهل الحق من أن ال 5-0-0 
تمكن غير حاصل بباشرة الاسباب يعمنى انه لم جر مادنه تعالى يخلقه بعد استعمال أسباب العل لا ان 
حقيقاه لس يمحاصل الفء! ل فن قال أن النقض ,الم يمقيقة الواجب اما برد على مذهب من قال 
نه جنع الل يحقيقة الواجب م بأت بشي" لان الفائل بامتتاع الم بحفيقة الواجب المكاء ونبذءن 
اتأخرين والمعرفون مذا التعريف حمبور النكامين قال بعضالفضلاء الحصول معتبر في ماهيةالدم 
ولا حاجة الى التقيد بالحاصل وأطلاق الم على ما لبس بحاصل لا يجوز سها على ما لبس من شانه 
ان يحصل أتهى أقول أعتبار ألحصول في ماهية الم ادا يظهر على ماعرفه الهكاء من أنهالصورة 
الحاصلة واما على ما عرفه التكلمون من انه صفة وجب كييزاً أو ينسكشف ب الم فدير ظاهر طجواز 
أن يكون ترك الصفة حاصلة أو غير حاصلة وعلى قدير التلم فاطلاق الم على ما من شاه الحصول 
مسامحة شائمة فها بينهم فيخوز ان يكون القييد لدفم ذلك الانهام وأما أن حقيقة الواجي ليس هن 
شأنهالحصول فبومذهبالحكاء وبعض ال كلمين وابخبور على خلافه اصرح به فشر حالمواقف 
( قوله لكن يرد ال ) يمنىان شارح ال وأقضعرف الضروري بماعرفهااشارح وأدرج الحسيات 
أفيه وينو جهالا ندراج بانالحسيات لبت حاصلة بجر دالاحماسالمقدور ناوالاحمصل المز مفيجيع 
المواد مع مخلفه في وجدانالصفراوى السكر هر اورؤية الاحول الواحد اثتين ونحو ذك بل لا بد 
في <ه وطامع الاحناس من أمور أخر إضطر الدقل الى الإيزم سبي تحقق تدك الامور فى بسض 
المواضم دون عض وناك الامور غير مقدروة لنا اذ لا نمل غاصلها ولا زمان حصوها احصلت قبل 
8 أو مع الاحسان ولا كفبة حصوها! فلوكانت مقدورة لنا لكانت مملومة نا مخلاف 
النظريات الها حاصلة بمجرد النظارالمقدور ذا ولبى لام آخر مدخل فا والفول بانه جوز هبنا أن 
تكون أمور يتوقف عليها حصول الجزم ولا فلها مفصلة مخالف لصريم العقل والا لهاز ان بكون 


ما ذهب اليه الملامة عضد اللة والدن وشرط في الا كتابي أن يكون 


البدميات الاولية أبغاً موقوفة على أمور لا نعامبا وفها قررنا لك أشارة اللي دفع شبة أوردت 
امم م ا ا ا د 1 مي مس مسج سس سس سب 1 


مع الاسباب اختارية أبو 


ضرورى أن حصل له 
ذلك الع وان فسر بها لا 
يكون فينحصيلهد خل للفدرة 
1 ذهب اليه الشارح 
وا كنق بكون بش 
الاسباب اختباريا في 
الا كتدانيفهوا كتساني 
التجرد والتصفية والسلوك 
لها دخل فيه وانم تكن 
مستقلة فقي الحد يث القدسى 
تجرد “راني وجمع قصل 
وفي كلام بنش المرقاء 
لاندرك'الحقائق إلابقطم 
الملائق ولا قط العلائق 
الخلائق اا إنظر فى 
الدقائق ولاتنظرف الدقائق 
الاجم فة الخالق اه ( قوإه 
اشارة الىدفم شبة أوردت 
ال) فى ما هلها الفاضل 
الحثي كل الدبن عن بض 
حث فال فيل عليه الحم 
على غير المعلوم له غير 
مقدور حج لا يصع أذ 
يجوز أن يكون مقدوراً 
لنااوانم نطلع على طريق 


تمحصيله المبدور انااه وما 


(8ه5- حواتي القائد أول ) قرره المولى الدافم هاه وقوله ذلوكانت مقدورة للالكانت معأو مة لناو بانه ان كون الث مقدوراً 
بستازم كونه كو حت فسر بعض الفضلاء القدورباللكسوب وكونالثى' مكموي يستلزم كونه مملوما وني اللازم مازوم نفيالملزوم 


فمدمكون لك الامور مملومة بستازم عدم كونها مقدورة ذ 


فح الحم على غيرالمطوم بكونه غير مقدور لان وصف الموضوع حو 


السبب لاحك اللذ كور فيكون من قبيل ربط الحم بايشعر إلماية( قوإه والضرورى با لا بكون كذاك ) قال بعش الافاضل 
ولا عن طرده امل الحاصل بالنظر اذ لاقدرة على تحصرله والالزم تحضيل الحاصل لان المرأد ني القدرة مطلقاً و هنا أعا تتفي 
القدرة بعد الحسول( فول )١9.4(‏ خلاف المذهب)أي مذهب الشيخالاشعرى مس انه لامو'ثر في الوجودالا ال تمالى 
فلانئر في وجودثي ف [فى هذا امقام تركناها صونا عن اطالة المرام ( قوإه وجوابه أن الشاررح جل التعريف ال) حاصله 
الحقيقةالا لقدرة الله عز |إإن من أدرج الحسيات في الضرورى عرفه بما لا يكون القدرة مستقلة في حصوله والكسي عرفه 
وجل ( قوله لتغابر بين |جابكون القدرة مستقلة فيه فيدخ ل المسيات فى الخمرورى لتوقفها على أمور غير مقدودة كا مي 
القسبم والقدم ) نسب الى | ومن أدرج الأسيات فى الكمي عرفه بما يكون لاقدرة دخل في حصوله والشرورى بما لا يكون | . 


المولى الحثي لان القسيم 
ما يدا بل الا: كتسالي والقسم 
مايقابل الاستدلالىوهذا 
ااقدر من الغاير كاففني 
الدفع ام وشم عن قوله 
وهذا القذر من الغابر 
كاف في الدفع أن التغاير 
ينه. اس نامالائهما ليسا 
تتبايئين بل ينهما توم 
وخصوص مطلق والتقاير 
انام بين العيثين هو 
المايئة وأا كانت النسبة 
ينها العموم الطلق لان 
الاكتابيأم مطلقاً من 
الاستدلالي فيكونءقا بل 
الاستدلالمي أعم مطلقامن 
مقابل الا كتسالي فادة 
افتراق الضروري المقابل 
للاستدلا يعن الضروري 
المقابل للا كتساني الحسيات 
هذا ولكن أنت تمر ان 
القسم ليس مطلق |أضروري 
المقابل للاستدلالي .بل 


كذلك فتدخل الحسيات في الكي لحصولا بالاحساس المقدور فان قيل كون القدرة مستقلة 
فى الحصول خلاف المذهب وان النظريات فد تتوقف على مبادى ضرورية فلا تكون |أقدرة مسقلة 
في حصوها لتوقةما على المبادي الغير المقدورة فيل المراد بالاستقلال الاستقالال مادة بمعني أنالكسي 
بتونف على يرد قدرنا مادة والضروري ليس كذلك وعن الثانى أن اللازم نما ذ كر ان 'نكون 
الامور التى بتونف علبها امم التكسبي غير مفدورة لا أن يكون نفسى الم به غير مقدور ( قوإه وجه 
التثافض الل ) حاصله أن جدل الضرورى أولا مقابلا لسكب ثم جل فسما من قسيمه أعفى الحاصل 
بنظر المفل فيلزم كون قسم الثى' قلما من قسي.ه وهو بستازم التناقض اذ يستفاد من الاول 
ان الضروري ليس باكتسابى ومن الثاني انه 1كناني وحاصل الدفع منم ازوم ما ذكر لتغابر يين 
ااقنيم والقمم ( قوله ولبت شعري :ال ) يعنى ان دفع الاناقض فرع مخيله وهنا لا بتتخيل الننانض 
وان جبل الضرورى لدنى واحد وهو ما يقابل الا كت_ابى لانه اما يلزم لوكان المفروم من عبارة 


البداية ان الماصل بنظر العفل المنقسم الى الغمرورى والاستدلالي قسم من امقابل له ليس كذلك | 
لانه قد م أنه لا يتصورحصول الملم سوأ كانضمروريا أو لخلريا بدون سبب من الاسباب وصادب 
البداية قسم العم الال بسيب من الاسباب الى ما يحدئه الله تعالى في البد بلا بوسط اختياره 
وصرف أبابه والى ما يحصدئه بتوسط الاختيار وصرف الاسباب ثم قسم مطاق الاسباب الشاملة 
الاسباب المباشرة وغيرها الماحقفة فيالضرورى والاسةدلالى على ماهو الشااهص منقوله واسيابة اي 
وأسبابالعم منغيرقريد بالباشرة وغيرها الىثلانة أقسام مقس الماصل بالسبب الخاصءم! وهو نظر 
العقل أي بوجهه وملا<ظه الىالضرورى والاستدلالى ولاشك اهلا يلزم منذلك كون فسمالثي || 
فسا منه أذ ليس لظر المقل من الاسباب الباشرة حتى يكون الم الحاصل به علماً حاصللا بسبب 
المباشرة فيكون داخلا في الكسي ويكون الضروري قمما منه فبلزم التناقض بل هو شامل لنظر 
العفل ونوجهه الذى لا يكون علي وجه للباشرة كا في الوج_دانيات كالعم بوجوده وتغير أحواله 
فانها حادلة بملاجظة العقل التي ليست عقدورة للعبد أو يكون علي وجه المباشرة كا في النظريات || . 
والبديميات التى سوى الوجدانياث فامها حاصلة بلاحظة المقل التى هى حاصلة باافصد والاختيار 


فاحصل منه بدو نا باشرة بكون ضروريا وماحصل منه بالمباشرة بكون لظريا باممليينالمذ كورين أولا 


ممع ع سس ا سما متت ب ور ل ل مر ل م ب 1 
القسم ذلك الضروري مع فيد كونه ١‏ كنساياً فان المقسم الذى هو الا كتابي ممبر في الاقسام 


هذا 


ولاشية فى ارت الضروري الا كنسابي المقابل للاستدلالي مبابن لاضرورى المقابل للا كتسانى فالصواب نرك قوله وهذا 
القدر من التغابر كلف في الدفع ( قوله اذ لبس نظرالعقل من الاسباب المباشرة ) أي فقط بإن يكون أخص مله «ن وجه 
أو فرداً من افراد السبب الماشر أى اليب الاختيارى بل يجامعه ثارة ويفارقه أخرى كا فصله 


( قوله ويها حررئا) 


الي مورد التقسم أيحصل بالضمام كل قد قسم منه قوله لاله علة لقوله أندقم (و6١)‏ 


ا لكنه يبوز ان يكون بين المق.م 36 القى حصات الاقام اختنفة سيدا تموم من وجه فبجور 
أن يكون نظر الل الذي لاجل قبيد البب المباشر به حصل منه قسم أتم من وجه من اأسبب 


المسيات والبرالصادق ولس بنظر لتقل وكلا همامتحقفاز ف النظريات والمقام للضروري والاستدلالى 
في قوله ثم الحاصل بنظر العفل ضرورى #صل بأول اد انوجه ال هو امل الحاصل بإلام أى بنظر 
المقل الام الشامل ل لي فلا يلزم التناقض 
أصلا وما حررنا لك اندفع ما قل لا يجوز ان بكون ين الق.م والاقسام نموم من وجه برف 
ذلك من ملاحظة مفروم اتقسم وااراد بقوانا الحبوان اما أبيض أو أسود الحدوان اما حروا نأض 
أو حروان أسود لاله وان لم يحزان يكون بين المقسم والاقسام عموم من وجه لكنه جاز! 
بين المقسم وقود الاقسام بل متحذق الا رى ان الابيض الذي هو قيد عمل لقم الحيوان أنم 
من وجه من الميوان وهذا القد ركاف كا لا يح (قوله ليم برد على التقسيم اثآنى الل ) ببنى نم 
أن الضروري في التقسبم الثاني تخول على ما صل بدون فكر لكن لا لبب أنه لولم يبحمل 
عليه يازم التنافض اذ لحر ادل قا عمل رك ارج لطر دكا الع 
حه.ر ما حصل بنفار العقل في الضروري والاستدلالى روج الحدسيات والتجر يات ضرورةانهما 
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هذا نهاية نحرير كلام الحشي ( قود ولول لم فبجوز ال ) أي ولو سل أن المقسم هو الاسباب امباششرة 


المداثر فان, نظر العفل متحقق ف الوحدانيات ولس إبلب مشر والسبب الماشر ماتحنق فى ١‏ 


حاصلنان بنغلر العقلى وليسنا بداختين في الضرورى لمدم <هوهما بأولالتوجه لتوتفهما على ادس 
والتجربة ولا في الا: تدلالى اعدم احتاجهما الى , وع اث ر فبحتاج في داعه الى جلل قوله من 
غير احتياج الى شكر يرا لاول التوجه فيحصل اضرورى مدني آخر وهو ما حصل بدون فكر 
فالباعث على حمل الضرورى علي معنى آخر لبس زوم التناقض على ما طن بل عدم أل تقامة الحصر 
واعام جيل الفكر في قوله من غير احتاج الى ف ر على الممني اللغوى أى من غير احنياج الى 
سيب من الاسباب الماشرة. فيكون الخدسيات والتجر ببات داخلة في الاسند لىوم يحل اضر وري 
الى نان لان تله للغمرورى الماصل يأول النوجة بقوله الكل أعظم من اليزه ٠يأفعن‏ ذلك 
لاحتياجه الى الالافات ااقدور وتصور الطرفين المقدور وما حررنا لاك ظهران ما قاله اافاضل 
الحثى وأنت خيير بأن هذا الكلام اعتراف مه إن الحدسيات والتجريات وسائر الضروريات 
المقدورة كانت داخلة في الضر وري ولاشك ان الضروري باعتبار كونه مقدوراً حاصلا عباشرة 
الاسباب قسم من الا كتسابي وقد كان الشروري قسيا للاكتسابي فيلزم أن يكون قسم الثي' 
فسا مله فيحتاج الى جواب الشارح عبد عن المقصود عراحل أذ ليس المفصود أن الضرورى بإلءنى 

الاول شامل احدسيات والتجرؤات والضروريات اللقدورة بل مقصود, ارك ما ذ كره الغارج 

من أن في “هل الضروريات على المدني الثاني دفاً لتتناقض لبس جح أده لدم النتاقفض فى كلامة 


من أن المراد بالاقسام فيودها أو آنه على حذف المضاف ( وله مفهوم التقسم ) وهوضم القيود المتذالفة 


5 وهذا القدر ) أي 
13 نالقبودلانفس الاقسام 
أعم من وجه من المعسم 
( قوأه كاف )أي لندم 
ازوم كون فسبم لني فسما 
منه ( قوإه م بصح حصر 
الخ ) وأيشأم يصح التثيل. 
لاضرورى الذى هو من 
غيرسيب مباشربقولنا الكل 
أعظم من اإإزه لاحتياجه 
1 الالنفات المقدور(قوله 
لمروج الخدسيات 
والتجر بات ) وكذامئل 
قوانا الكل اعظم من 
اللمرء من البديياث التى 
يحتاج حصوفا الى شي" 
مقدور ( قوله وماحردنا ) 
هن أن مقس دود الحثي 
الخباليهو ان حمل الضرورى 
فيالنقسم الثاتى على معنى 
آخر ليس لدفع الناقض 
بل لاج لاستقامة الحصر 
( قوله بإنهذا الكلام ) 
أى نول الحثى الخبالي 
فيكون الضرورى بمعنى 
الماصل بدون فكر 
(قوإه الى الاو لشامل ) 
هكذا وقم في النسخ الى 
]|| رأبناها والسواب بالمى 
الاق شامل اذ كلام 


الفاضل المحثى على قول امحثى الاي فبكون الضرورى يهني اللاصل بدون فكر وقد صرح المولى الحثى قبل قوله وما 


جررنا. بان هذا معن في آخر فيكون هذا هو الممى الثاق وأنضا ١‏ 
أعا بصح فيه دون المننى الاول وهو الذي بمحدنه اله تمالى فى نفس العالم من غير كسبه واحتباره 


بالشمول للحدسيات وااتجر بات والضروريات المقدورة 


( قوله لان الاها ليس اح) قال بمش الحفقين ويككن أن بقال المراد من حبة التى* قرره وتحققه على الوجه المطابق للواقع فنا 
أو اثيانا على ان المر اد )9١95(‏ إلشي' المعلوم كا يقال صح الخ-بر وصح احديث والمقصود أن الالحام ليس سبباً ايفين 
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وأن كازلا بقصرعن أفادة ابل فيه دم لبطلان الحصر وأن هذا من ذاك واعلٍ أن مقصود الحشي من قوله وليث شعري 
اراز قوهو ميعن كيف يتخيل التتاقض أن من لاحظ عبارة البداية كا ينبي لايتخيل التناقض الذي يفضي الى 
2 أعتبار المنيين اضرورى نع فيه أبهام التناقض لكنه يرمع بأدني تأمل ( وله فيحتاج الردفمه ال1) 
0 ' لك | يعني لوكان الالحام مس الأسباب الفيدة للمل بالنسبة الي مامة الخلق لبطل حصر الاسباب العامة في 
. 38 5 الثلاثة وماج في دفعه الى مايمتاح في دفع النقض بالحدس والتجر بة والوجدان وهو انه لبس هم 
١ 1‏ ار .ل أأغرض تتملق تفاصيها وكان الحا ؟ فى جيع ذاك القل فلا أدرجوء في نفل وان كان بإتالة 
0 0 00 الحدس والتجربة والوجدان والاهام لكنه ليس سبباً عاما لمامة الحلق فلا يكون داخلا في اللقسم 
وان كان المراد منها مقابل اذ المقسم الاسياب العامة لببائر الخلق فلا احتاج في دففه ألى ما ذكره ( قوله الا أن مخصيص 
الرض فيتوم كونه من الصحة ال ) لان الالهام لبس من أسباب المعرفة بفساد الشي؟ أأيضاً والتخصيص بوهم كونها م نأسبانها 


أساب للعرفة بإلرض مع ( قوإه وجوابه انه خلاف الظاهر الح ) لان المتباد من اطلاق الصحة ضد الفساد والمرض ( قوله 
أنهليس م نأسباب المعرفة وفيه استذراك الخ ) لانه يكنى أن يقال م نأسباب المعرفة بإلثى' قبل ااعرفة بشمل النصووااتصديق 
مطفاً (قواد والكلامهينا أأوالكلام هبنا في التصديق فادراج تنظ الصحة اشارة الى هذا ( قَوله وابهام خلاف المقصود ) لان 
في الأصديق ) لقائل إن || الصيحة هال على ما.يقابل الفساد وعلى ما يقابل المرض وعلى الثبوت وعلي مطابقة الني' للواقم فني 
نع ذلك الا ان يال || ارادة التبوت نا بلا قرينة أبيام خلاف المقصود قبل المراد بإلنى؟ الحم الذى هو الوقوع 
ليميالا يكون الا أمى] |أواللادقوع ومعنى حمة مطابقته ناواقم وقد فسرها في شرح المفاصد في بان تحقيق معن الصدق 
تصديقيآوالمرادمنالكلام والكذب مذا الممني فظهر حمة الصحة وفائد ندة أدراجها الاشارة الى أن المراد بالمعرفة الصسديق 
ذيك لا الكلام الذى في اتهى ولا يخنى ان ما ذكره الحشي بقوله وجوابه ال برد عليه فان حمله على معني المطاقة خلاف 
بحث أسباب المر على أنه | المتبادر وفيه استدراك لان اذاكان المعرفة .يمسن العم تنكون الطابقة ممثيرة في مفيومه إوابهام 
أبضاً غير ملنكن يؤيد || خلاف المقصود ( قوله كلكا نههنا غير مرضية) لانه قد جزم الشارح فها سبق بأن العم عندمم 
ذاك تمدية المعرفة بالباء لا بطق على غير القينياث حيث حمل النجلى علي الا نكعاف الام يمعنى عدم أحمال النقيض حالا 
حيث قال بصحة الثي' ومالا فلا ممى لابراد كلة كان المشعرة بالظن ( قوله تأمل ) وجه اتأمل ان عبارة اللمتف 
وم يقل معرفة حمة الني' ل ندل عله صرياً والي قد يطلق ممنى الادراك مطلفاً يشملا على ما يشمر به قوله فا سبق 
(قوله فادراج لدظ السسدة | دلكن يخي أن يحممل التجلي ال حيث عم التعريف أولا وخصصه ثانا قن قيل حصر الاسباب 
اشارةالىهذا )لا نالصحة في الثلاية قريلة صر محة على أن ليس المراد الم مطاق الادزاك لان أسبابة كثير ةكاخير المقرون 
يمن الثبوت والثبوت اما بالصدق والالهام وخ بالا حاد والرؤيا الصادقة قلت يبوزآن يكون الحصر للاسباب المعتدة با الفيدة 
رابطة أو مول وعل للم بلا تخلف وهذا القدركاف لابراد كلة كان ( قوله اش ارة اموجه التدمية ) أى اا ذكر هذا 
التقديرينفالمل بلتبوتعر | القبد فى التعريف اغارة الى وجه اللنسية والناسبة فان العالم مشتق من اله( مني الملامة غلب فيا 
تصديقي بعل به كالحاتم لايحجم»ه م سمى به ما سوي الله تعالى من الموجودات ت لانه نما يل به الصائم 
« مبعث الحدوث |( قوله وليس ٠‏ ن التعريف ) أي لبس جزأ من التعريف حقيقة عند الشارح والا يلزم الاستدراك 
( قوله غلب فها بعر به ) كان هذا ميل إلى قول من قال أصل العم فاشبعث ث فنحة المين:والا ولى ان بقول 5 لاله 
قال الملامة البضاوى أنه ١‏ سم نا يدل به لآن صيفة فاعل ما يضل به قياس وأن ببمل التقليب في كونة اسه ١‏ سوى ال تملك 


(قوله لان حمل الديرعلى الم المصطلح )الديرية |صطلاحا أىفى اصطلاح بعض طوالف المتكلمين كون الموجودين بحي ث يتصور 
وجود أحدهما مععدم الا خرفهذه الفيرية لاتتصور فصفات الله. تعالى مع ذانه ولا فيصفته مع صفة أخرى فان قبل الجوهرمم 
العرض غيران بالاجماع ومع هذا لا يتصور وجود الجوهص بدون المرض ولا نالك نى قلنا بلى ولكن قد 7 وجود جو 
بدون عرض ممين بل كل حبوهى مع أي عرض ممين هو هكذا أذ مامن جوهر الا وككن ان يقوم به عرض آخر بدلا عماقام 
به ( قوله بعيد عن الفهم ) منعه الحقق الكنقرى فقال لاني ان حمل الفيرية على المعني المصطلح بيد عن الفهم على ها أشرنا 
اليه على الم أنشقوا على أن العالم ماسوى الله وعلى غيربنه له تعالى وقول الحفق على ما أشرنا اليه يريد به قوله سابقاً لان المراد ما 
سوى الله هو الذى يدل به الصانع عر لى ماهو مقتضى كلة من وما اي 0 تم 


"دفمهالحقق التكنقرى ,أن قوله من اللوجودا تاها هولدفمان برادمن الغيريةءمناها أيشوى باءعلى انال باد ر ايه تعرنيف لفظا فلى نم قال على 
ازالليين افوا علىهذا التمرإف وهم من! أنكرالصفاتكاللمعئزلة نكف كون قوله )1١9.:9/(‏ منالوجودات شاملا 
لانه حمل الفير على الممني المصطاح مرج الصفات وصار التعريفخامماً ومالعاً بدونه والمشور أل جد | لاصفات حي يحتاج 
منه بناء على حمل الفيرية على الممني اللنوى واخراج الصفات بة اذ لا يبل ما الصائع وظني أنالعبور | لاخ راجباالى جمل قوله 
أولى لان حمل الغير علىالهطلح بعيد عن الفوم وعلى قدي رالنسلم يلزم استدراك قوله من المو جودات أ تمايعلٍ يهداخلاف التعريف 
لان الفير المصطلح لا يطلق عندم الا على الو جود (قوله يقال دام الاجسام اشارة الى أنالمرادالم) أ اه لكنفى بءض الحوائى 
إمنى لماكان ثعريف العاما ذ كر موهماً حلاف المقصود من وجهين الاول جواز اطلاق العام | مايقوىبهظن لحني حيث 
على الجزئيات فانها الموجودة بالذات والثاق اختصاص اطلاقه على امجموع حيث أور د صفة المع | قالاخراج الصفاتبقوله 
وقال من الموجودات مانا للمودول ازاله بقوله يقال عام الاجسام الم فان فىايان الامئة من زاتما م به الم احسن 
الاجناس اثارة الى عدم جواز أطلاقه على الليزئيات يثك مءنى قوله من الموجودات من أجناس لاندهووجه امئاسية ببن 
الموجو دات وفي اطلاق العالم على يي واحد من الاجناساشارة الى أنه أسم موضوع للقدر المشترك | الممن اللفوىوالاصطلاحى 
ما أي ين جيع الاجناس أعنى كونه ماسوى الله تمالى فان القول بتعددالوضع بحس بكل جنس ولانه بستشى عن الابتناه 
كلفظ المبن قول بلا دليل وكذا حمل الوضع ماما والموضوع له خاصاً .فاه مخصوص عواضم على أن الصفة لبس غير 
عديدة وأذا كان موضوعا لمءني واحد مثترك بين جميع الاجناس يجوز اطلاق العام على كل واحد | الذات قتدبر ( قوإه من 
من ااجناى وعلى كلبا اطلاق الكلي على جزثيانه كاطلا قالانان على كل واحد من زيد و مرو وجوين 3 ) الوجهان 
دكر وعلى كاها ( قوله لا انه اسم للكل الخ ) عطب على قوله ابم لقدر المعترك أى فيه أشارة ينوهان من قوله من 
لى أنه ليس اما للمجموع والا لما حمح مه كا في قؤله تعالى رب الالمين والقول الاشتداك بين | الموجودات لكن الاول 
لكل وكل واحد خلاف الاصل لايصار اليه بلا ضرورة داعية اليه قال الثشارحفيئسر ح الكشاف بحسب الادة والأنخر 
بحسب الصيغة فتسدبر ( قوإه فانه ) أي هذا الضرب من الوضم مختص بمواضع ممدودة محصورة لتكنة لاتتحفق ق فى مثل 


لفظ العالم والا لا مكن الفول به في محو الانان وم يذهب أحد الى جواز كون وضمه من هذا القبيل قال الحفق الكنقري 
ماسوى الله مفبوم كلي يصح أن يكون موضوعا له فلا ممنى للمدول عله وجعله 1 لة للوضع على انه جار فى مثل الانسان بالنسبة 
الىافراده ول يذهب أحد الىان يكون من قبل الوضم العام والموضوع له الخاضن والخنة هذا الوضع مخصوص بواضم للكنة 
لبن ذل العالم منها اه ( قوله ينهذ ) أني حين اذكان في انيان الامثلة من الا جناس أشارة اللىعدم -جواز ا طلاقه على اللر ثيات 
(قوله أي فيه اشارة الل إعثي في أطلاق العام على كل واح_د من الاجناس إشارة الى أنه ليس أسها لامجموع اذلوكان 
أسما له لما صح أن يقال عام الاجسام ومالم الاعراض وغير ذلك على طريق التعدد ولا صح جمعه كفي قوله تعالى رب المالمين 
( قوله والقول بالاشتراك ) أي المصحح ااجمع بإعتدار الممنى الثاني الذي هوالقدر المعترك ين الاجنان ( قوله. بلاضرورة داعية 
اانه ) فان جمله أسها للقدر المشترك بين الاجناي لس كلف في مة اطلاقه علي الكل أيناً فلا داعي الىالقول تعددالمني 


( قوله نوع حزازة ( أي عدم مالاءمة بين سابق كلامه ولاحقه (قوإه فان قوله المالم بجع أجزائه ال ) حاصله أن قوله العام 
محدث مسالة م المسائل الكلامية ومسائل النون كليات فلا ؛ بد ان يكون موضوعها كياً ضرورة أن ما كان موضوعه جزياً أو 
اجزاء فليس يمسألة فلابدان يكون الغالم غبارة عن مفهومكلي وأما قوله بجمبع أجزا زائه فلا يقضى بكون المالم عبارة عنيجموع أجزاء 
بل أما صرح به لان حدوث المفهوم الكني لابتدور الا يحدوث المزئيات المرككة من الاجزاء فسكائا قال أجزاه الغالم محدية 
للد لائل الآئية وحدوما بقاضى حدوث كل جزي دن جزئيات المفوومالكلي وحدوث اإزئيات يقتضهى حدوث ذلك المفووم 
وبذلك يكون قد أفاد حدوث 2)١198(‏ كل ني مما سوى الله سواء الكايات والمزئيات واذا قال فهو أبلغ فى الرت 
عل الفلاسفة(قَوإِه لكن 
بإلنوع والجنس) بناه على 
تناول الصور في كلامه 
الجسمرة و|أنوعية فيكون 


وهو أسم لكل جنس وليس أمما للمجموع بحيث لا بكون له افراد بل اجزاء فيستع جمه اتتهى 
كلامه فان فيل عارة المصنف صريحة في أن العام اسم مسرن حيث قال بجمي.ع ا<زائه حادث 
دون حزئيانه أفى اشير كلام المصضف ءا ذكء وع حزازة 000 ذلك فان قوله العالم جميع 
أجزائه لعادث قضية كابة ممئاه كل جنس بصدق عليه مفيوم | سم العالم ديع أجزا زائه حادث ففيه 


قوله انوع داجما لى | اشارة ال أن كل جنش من الاحجئان حادث مع حسدوث الاحجزاء القي يتركب منها في الخارج ومعني 
الصور الجسمية وقوله ركه منها في الخارج تركب جميع جزيانه منبا ما يقال جنس الببت مركب من الليدران والسقف 
الجن راجا إلى الور فهرو أبلغ في الرد ذ على الفلاسفة هذا وللفطلاء في توجه عبارة المتن وجوه ر ركناها ممافة الاطناب 
النوعة لا جاقديعة عندثم | وماذ كرته فيه أقربٍ الى الفيم والصواب ( قوله والمشبور أن الصورة النوعة ال ) المفصود من | 
لسك ن بانس فلي سقدموا | هذا دفع مايتجه من أنه كان على الشارح أن بقول وصورها للكن بالنوع واللؤنس فان الفلاسفةقالوا 
تحها ولا نوعيا بل | ان الصورة الجسمية لانلصر قديمة بنوعها “فى أن الصورة الجسمية طيمة نوعبة لاتمدد الا بأمور 
جنسافقط (قُو[ه لاتعدد خارجة عنها من كونما فلكية | أو عنهيرية نارية أو هوالة غير قدعة يجرب توارد أفرادها الشكهية 
الانإمورخارجة)صفرى | فيجوز خلو المناصر عن أفرادها الشخصية لاعن طبءتها الذوعية وان الصورة الاوعية قدعة 
قياس برهن به عل أن | بجونسرا :مني أن الصورة الوعية طبعة جنسية متحققة في ضمن الناصر أنواعبسا المفتضية للاثثار 
الصورة المسمية طبيمة | الحتلفة غير قديمة بحسب لوارد تلاك الانواع عامما فيجوز خلوهاعن أنواعا بطر يق الكونٍ والفاد 
نوعية أي حقيقة واحدة | بأن يلع الهواء صورته التوعبة ويلبسالصورة الناونة وبالمكس حتى جوزوا أن يكون نوع الذار 
<ذفت كراء 'وهي وكل حادماً سيب اأركات الفلكية عن نوع اذواء ولا يجوز خلوها عن طبيعتها الجندية وحاصل الدفع . 


ما كان 0 ها صدقانة ان المشوور وان كان الصورة اللوعة قديعة ة باجنس لكلة يشكل عليه بقاء صور الاسعافسات أى 
العناصر الارعة فائها بإعتدار ري الجسم ما أسمي أسطقسات وباعتار محليله الما عناهر في أمزجة 


المواليد الثلانة أعني المعادن والتبانات والمووابات القدمة بالنوع فائهم صرحوا بإنصور العناصر بإقبة 


باطخارح.ات دونالامور 
الجوهريةالداخلة فبوحقيقة 


واحدة وطبيعة نوعية | على حاها في أ.زجة المواليد ولذا يتصل كل واحد مها بعد الافتراق عركزها وهى قدمةبالنوع دهم 
) وله عن افرادهما بحب نوا رد أفرادها الشخصية من العدم إلى الوجود كاطركة فيلزم قدم الصور اللوعية انختصة 


الشخصية ) أى عن كل. | بكل عنصر بالنوع بحسب نوارد افرادها والا م تكن لوالبد قدة انوع فلا معنى لكون ااصورة 
واحدمنها على بل اليدل لاعن جيمها والايازم الخلوعن» طبءما النوعية ينا أذيقاءالطبيعة نقتي بقاه الفردالمتثشرأعني النوعية 
رد أمافاذا اتفت جع الافراد بإسسرها اتتفت الطبيمة أيضاً وكذا قال في خلوالماصر عن أنواع الصورال' توعية ( 1 المقتضية 
للانار التلفة) برهان على أنالصور اللوععية حقائق مثياينة فان استادالا” ثار الحتلفة الى مس واحد دون م,ادجوهرية متمددةغير 
معةول واستنادها الى الواجي الذى تستوى نمته الى الكل غير «عقول ‏ أيناً (قوإه كاحركة ( أى كان الحركة الفلكية قدعة 
بالوع حادلة بالشخص عندم (قوله والا ١‏ كن المواليد قدمة باانوع ( أى إن ١‏ تكن الصور النوعة في ال مواللد قديمة بالنوع 
م يكن المواليد قديمة بالنوع لائها اذا ل نكن قديمة بالنوع جاز خلو العناصر الموجودة في أمزجبهاعن ثلك الصورالنوعية الاربع 


وحينشذ تايس نلك الءناصر بصور أخرى غير ما كانت ملتدسة به اذ لامجوز اها عن بوره ير يكن الوايد قدية بالتوع 
وهو خلاف ز نموم (قوإه مطلفاً ) أى جسمية كانت أو ف فنصدق على الصور النوعية ) أى انها قدية بالوع لابه 
أراد مله اللو الاذاني الامل لاحنس الندرج حت جنس آخر واعترض الفاضل العصام علىهذا الحواب وله أن ارااذوع 
الاضافي انما ننفع لوكان للصور النوعية جنسنحت جنس وأجاب. الفاضل الكفوى بأن الصور النوعية لكل من المناصر 
بحت مطلق الصورة النوعية المنصرية وهي نحت مطلق الصورة النوعية فلاصورة التوعية لكل عنصر جنس نحت جنس فم 
المقصوداه ( قوله أبطاً فيصدق على الصور الأاوعية ) أى باعتبار شموله لجنس كا يصدق على .المسمية باعثبار شموله للنوع 
الحفبتيأد المدني فبصدق على الصور النوعية صدقا موافقاً لللحقيق وللمثهور لان النوع الاضاني كرا دق على اللوع القيقي 


نصدق عل ى الإفس المندرج حت جنس آخر وأعل 


ان من الحعين من أجاب عن الشارح بغير ذلك أذ عل الصور في كلامه 


على الجمية ومنْهم من صوراعتراض الحشي على الشارح بنصور أخر اذجبل )١98(‏ المبادر من قوله وصورها 
النوعية قدعة باجنس وشجويز حدوث نوع الثار لع أنه يجوز الانقلاب يحسب الكون والفساد في الصور اللوعية واعترض 
الافراد الشخصية من كل ” وع فكان الغارج رك ذرو الجنس وقال انالصورة مطلقاًقديمة بإلنوع بانه كان على الشارح ان 
ميلا الى هذا التحقرق المفبوم من الاشكال أو أر اد بإلنوع النوع الاضاني أعني الندرج نحتالا خر | بول لكن بالخنس بدل 
فيصدق على الصور النوعية 0 موافقاً الشهور ( قوله قيده بإلاضافة اح ) أي قبدالقيام بإضائقه | قوله للكن بالنوع غير 
الى المي أو المسكن احترازاً عن قيام الواجب بذانه فان معناء استفناؤه عن الحل لاان يكون ميزه | أن تصوير السيالكوني 
بنفسه أذ لاتميز للواجب ( قوله لابخنى الح ) يعني ان تعريف قيام العين بإلذات يصدق على اركب أدق تدوبرحيثلادلالة 
من مين وعرض قائم بذلك المين كالسربر المركب من الخشب و طيئسة المارضة ها بسبب التأليف | على التخصب صف الصور 
انه بصدق عليه أنه منحيز بنفسه غير نابع تحيزه لنحيز شى' آخر مع عدم صدق المعرف أعني قياء فضلا عن ورود الفصور 
العين عليه اذ المشهور اله لبس بعين فكيف يصدق عليه القيام بإلذاث الختص به وبما حرا لك | حينئذ على كلامه أى 
اندفع ما قبل فيد هذا النقض من ان الو<دة النوع_ة ممعتبرة في دش. م المالم ألى العين والعرض الشارح 9 وسد» نزو 
والصودة اللفروضة اما هي من اجماع القسمين لان هذا الجواب أنا ثم أن و قرر عبارة الحني القول بالقدم الجنمى 
إنه يتحقق فى الصورة المفروضة معن القيام بإلذات فيكون عينا مع أنه لبس بسين ويكون المقصود | اصور النوعية دون 
أبطال امحصار النقسيم وليس كذنك بل مقصوده أنه بصدق عليه تعريف قيام المين بإلذات ولا | النوعيالىالفلاسفةعزو 
يصدق العرف لابه نخاص باامين وهو لبس بمين وحينشذ لافالد 5 في اعتبار الوحدةالنوعية فيالمقسم من م يدق الاظر في 
3 لاخق واما قال المشهور لان لمهم ذهيوا إلى أنه عين فانه عيارة عن الاجزاء المخصوصة التي كلاميم فانالانواع عندم 
اعتبرها العفل على وضع هرئة مخصوصة هن غير أن تكوناغيئة مقوامة فالما أم اعتباري غبرءوجود تنزمعن الحدوثالزماى 


سواءكانت أضافية أو حقيق.ة ة ك7 كيه الاجناس نع الانواع الحفيقية باعتبارمادة واحدة متش خصة قدعة ة بال س فتدبر :فهذامو ضع 


جدير بالندبر( قوإداذلاتخيز للواجب ) أ فلو لم بقيد ما لاتقض اللعريف به عكاً ( قوإهم عدم صدق المعرف ) أى فيتتقض 
00 طردا (١‏ قوله في دفع هذا النقض ) أى الذى أورده الحخبالي بقوله ملا من 1( قوله أبطال اتحصار اتقسم ) 
أى شم أسام الى الءين والعرض ( قوله وحينئذ ) أى حبن اذ كان لاقصود فض تعريف قيام العين بالذات بأنه غير مالع 
لا أبطال اتحصار التقسم لافائدة في اعتار الوحدة النوعية في المقسم لان: عْسِ التعر يف منما يرت على حاله وير دعليهانه1) كانت 
الوحدة سمشبرةفيلة. سم ااال لين والمرض ضاعنبر في كل قسم ضرورى أنما كان معت رأف لضم ممتبرنى الافسامو بهذا نكون الوحددة 
متبرة فيالتعريف يضافلا يصدق التعريف عليه اذ الموجود في المادة المفروضة شيئان لاثى' واحد ( ( قوإهمن غير أن لكون 
اطيئة مقوامة ةالح ) أى فلا نقَض باجموع اللركبمنتلك الجواهر والطيئة لاه غير موجود لعدم #وججودية جزله الذىهواطئة 
ومدنى التعريف تمكن موجود متحيز ز بذاته وأفادالحقق الكنقرى توجما آخر لقوله والمشهور حيث قال وأنما قال والمشهور 


ليس بدين اشارة الى ان الكلام ههنا فى أجز زاه العالم وى افراده الشخصية ولا استحالة في كون الصورة العمرضية جزءآءن 
فرد من افراد الجسم لايقال يلزم شوم وهربالءرض وهو غير جائزلا نانقول ةديقال عدم جوازه فيالحقيقة الموهرية االوعة دون 
الاشخاص والاضاف وأيضاً قال الشريف العلامة الحال هو شدم الجوهر بالمرض اال فيه.التأخر عله أو نقومه به على ان 
يكون مولا عليه مواطاة وأما قومه به على ان يكون عرضاً حالا فى جزاء آخر جوهري كا في السرير فلا استحالة فبه وقد 
صرح به قطب الدبن الرازى أيضاً اه نم اختار فى الهواب أن الوحدة معتبرة في التعريف لاعتبارها في التفسيم ( قوله وأجيب 
عن الاشكال المذ كور ال تقب هذا الجواب الملامة الكتقرى شوله وأنت خبير بأن هذا الممنى 2 خلاف المتادر 
ينغي كون هذه المادة حنئد واسطة بين المين والمترض مع اما من الافراد الششخصية للجمم قطما ا اه فتأمل ( قوله ولابتقض 
الح) جواب عما يقالاذا كان التحيز مارضاً الجموع بواسطة الحمزء ٠‏ ينتقض تعريف قيام العرض به أذ قيامالعرض معراف بكون 
تحيزه نابماً لحز غيره وتحيزالسري ركذ لك مع انه ليبس من اف ردقيام المرضو حاضل الوا بأنقيامالعرض لبس عر فآيكون محيزه تابماً 
لحزغيره مطلقا أ بل بكون يزه (ه٠.>#,)‏ ابا لنحيزه وضوعه وتحيز السرير ليس أكذلك بل هونا بع لتحيز جزئه ( قوله 


وتخلل الفاء الح) قل عن || كيف يكون”<زاً للموجود وأجبب عن الاشكال اذ كور بإن معنى التحين بنفسه ان لا يكون 
الحثى الجبالي أن هذا |أعروض التحنز له بواءطة في المروض والتحبز لذلك الجموع انما عرض بواسطة جزئه الذى هو 
أعا يم اذا كانتالفاء عبن ولا تقض تعريف قيام العرض أذ لاايصدق على ذلك المرك انه متتدبز بواسطةموضوعه بل 
للتفر بع والتعةيباماذا كانت بواسملة جزثه ( قوله لبس ميا آخر بل عين وجوده الم ( اعيانه قفداشور فها ينهم أن معني 
لتتفسيرفلااه وايضا لايدل وحود العرضق الموضوع أن يكونوجوده فيه هو وجوده في الموضوع وفسره السيد المند في 
الا على تغاير المفوومين لا شرح ااواقف بعدم تمايزهها في الاشارة الحسة ية والتارح فسيره بأن يكون وجود امرض في سه 
الذانين لصحة فولناوجد هو وجوده في موضوعه وقامه به يمعنى أنه لبن و<وده أم ا آخر غير وجود» فيه وقيامه به على 
الحوان فوجد الانان ما يدل عليه قوله مخلاث وجود السم فى الحز فان و<وده فى نه أمس ووجوده في الحز أ 
( قوله وأيضامكانثبوت || آخر ولذا علل امتناع الانتقال بة ورده الميد الشد بإنه ليس بي" اذ يقال وجد السواد في نفسه 
الشى'الح ) تعقببه بمض أ فقام بالجسم وتخلل الفاء ينهما يصحح المغابرة بحسب الذات وأيضاً أمكان ثثبوت الثى' فى نفسه مغاير 
الحشين بقوله تغابر |الامكان ثبوته لغيره لانه كثيراً ما يتحقق الاول دون الثاني فان البياض يككن ثيونه في نفسه مع انه 
الامكانين مبني على تغابر الاكن ويه نه للسواد واذا كان الامكانان متغايرين نكيف يتحداللمكنان أعنيالثبوتين و يكن الجواب 
المكنين اهذن هما ابأن عبارة الغار. ح #ولة على التسامح كالمشوور وامقصود أتحادهما في الاشارة الحسية تأمل ( قوله 


لثبونان وهو أول السألة اه ( قوله #الشهور والمقصود تتحادهما لح ) فيه أن التعليل بإمتاع الاتقال يأبإه شعني 
ويمكن الجواب بأن هذا الامتتاع لايقاضي الاتحاد الايرى ان الصورة عد نع متاها عر ن يولي مع ان التغاير هناك محفق قطماً وآن' 
كانت الي ويلا تقومها بل الام بالمكس وباطلة 00 أمىاً آخروراء الاتحاد المذكو رد بر( قوله نتأمل) نقل 
عن الحني وجهة أنه لا قاندة حبائذ ذ لنفسيرالشارح اه وذلك لان العيارة المشهورة كانت شملة فاى فائدة فى ذلك لتفسيراذا كان 
عملا ابضاً قال بمضهم لولاقول الغارح بخلاف وجود الجنم في الحيز ال لامكن توجية عنارنه بوجيين أ خرين وجين أحدهها 
اما يممنى أن و جوده فى نمه هوو جود حال وجوده ف ال موضوع وقيامه به ونانهما أنها يعن أنه لاجم وجوده فطسه, بدون وجوده 
في الموضوع وبدون قيامه به لكو نالموضوع من جملة عاله هذا واستظهر بض الحةقيننخة ظاه رتفسير الشارح فقا لأفؤل والتحفيق 
ماذ كره الشار'حعل ماهو الخلاهس هن كلامه لان تعين العرض أعا هو بتعين الحل فلا.حال دخل فى نشيخصات الاعراض فان أراد 
الشريف بقوله أن له وجوداً في نفسه ووجودآ فيالموضوع أن له وجودأ إلنظر الى ماهيته نه فس سكن ذلك لايقتضي النقاير الخارجي 
واللمقب بالفاء لأبدلالاعل المفيرة محسب المفهوم سب وان أراد ان له وجوداً شخسأني 033 ووجوداً شخصبياً في الموضوع 
فمنوع اه أقول وهذه المنآلة من عويصات المسائل الحسكية الثي صعبت على افكار ججهور المتكلمين وطول الكلام فها متأخر 


والفلاسفة الاسلامرين فهى احدى المسائل الحتاجة الى الفظرة الفاة والنظر الادق من نظ الموام واماهير ( قوله بمني لبس 
المراد الخ ) هذا ما استظهره الفاضل السبالكونى في نكنة فير نحشي للطول والمرض والعمق المذكورة فى كلام الشارح وقال 
الحقق الكنقرى ليس الوجه هو ذاك بل أن المسمزلة للما فسروا الم بأنه الطويل العريض العميق أورد .علي انه تعر يف 
للجمم عوارض له غير لازمة لان الا بعاد الثلاة فضلا عن كونها أمورا عرضة للجمم جائزة اتبدلفليس مناط الجسمة حصول 
الابماد بالقنا ل فأجابوا بوهم المرأد بالطويل الدريض العميق ما يمكن ان بفرض فيه طول وعرض وعمق كا يقال الجسم هو 

المنفسم عن القابل للقسة اذ لابجب وقوع القسمة فيه بالفعل فيرجم التعريف الى تبريف الحمكاء ويندفع عله الفماد الذى 
ذكروه فهذا هو نكنة التبير بالفرض ( قوإه لا بوجب اث اشتراط العانة ) اشتراط الَانية قول الجبالى + بن المعئزلة وهو بقول 
. الجسم مركب من سطحين كل .مما مركب من خطين وحاصله أن الجسم )٠58١(‏ يحصل بوضع أريسة أجزاء 


ممنى البسد المفروض ال ) يني ليس المراد بإلطول والعرض والمبق ماهو التعارف أعنني إلابرى ]. فو قأرعةأخرى ولاتبه 


الثلانة المنقاطمة على زول قائمة بل الممني الام وهو البعد الفروض أولا وثانياً ونان لان تأرنى | العلافمنالمسزلة الى ان 
الجسم من ثلانة أجزاء انما يوجب حصول الابعاد بهذا المعنى بأن يتأالف ائنان و ذيهم الثالك على طاطم العدين علفاعنين 
ملتقاهما فبحصل دثلث جوهري من ثلانة خطوط جوهرية فالامنداد المفروض أولآ علول وئان | فيالسطحلابقتضى التركي 
عرض وثاثا حمق ( قوله لتحفق قاطع الابعاد الح ) أي ليكن وجود الابساد المنفاطعة فيه إن | من الخطين بل يكني في 
لايجهب الا بماد الثلانة فضلا عن كونما متقاطمة كا في الكرة والاسطوانة والخروطال_تديربن ركذا أ ذاك خط وقطةخص من 
فيقوله ليتحقق الابماد الثلانة ( قوله رد بأنالنقطاط اح ) يمني ان اشترا التقاطع لابوجباشترام | الكانية جزان فصار أقل 
الغانية لحصوله بأربجة بأن بتألف اثنان في الطول وقوم المزه لثالك يجني أحدها فيحصل المرض ما يتركيمنه الجسم عنده 
ويقوم المهزه الرابع على الجزء الذي قام بجنبه الثااث فيحصل العمق بأرث تالف مثلا جز أ ب سئة أجزاء بأن .يوضم 
فيحصل الطول وقام بجنب ب لاج فبحصل المرض وقام دعلى ب فيحمل العمق فيهنا ثلا ثلانة فوق ثلانةوالحق انه 
أباد أحدها من أ ب والثانى من ب ج والثالك من ب د متقاطعة على نقطة ب وي الزءه المعثر ك | يكني فى انقاطع أريسة 
ينها وبمما ذكرنا ظهر لك الاختلال في عبارة الحني فان قوله يقوم عليه رابع صفة لقولهثالك ولا | أجزاء على ماذ كرما لحني 
غك ان فا ) الرأبع على الثااث ث لايحصل به التقاطع وانحصل به الزواا القامة على هذه الصورة | وهذا ضارقول من نشول 
فالاوجه فوقه رابع أى فوق أحدما رابع كا فى اللواتف الهم الا أن بقال انه صفة لاحدحما | بكفاية الاريمة حقاً 
ذف الموصول أى الذى يقوم عليه رابع أو : شال أن أتحدهما لمدم تمينه في حم النكرة ة فيجوز بالنسة إلى الفولن 
وفوع اعمة اليه صفة له على نحو ما قال الفاضل اللي في حاشية العلول أن ج+لة كثرت أياديه الآخرن (قوله وها 
في قونا فلان كرت أياديه صفة لفلان اما بتقدير الموصول أو بأن عل الؤنس في حم النسكرة مان ذكرناظهرنك اختلارفى 
قاطع الابماد على القوالم في الخطوط الجوهرية حاصل اذا فرضت متجاوزة وذلك كافهيئا فلابرد عبارة الحشي) قال العلامة 


) فا حوائي ‏ المقائد أول ) الكنقري لا وجه لنسبة هذا الاختلال الىعبارةالحثى دون عبارة المواقف فانعبارتما 
عكذا أن ,يوضع جزان بحنب أحدهما نالك فوقه رابع ولتيادر ان قوله ذوقه رابع صفة نالك ولذلكزاد الشريف واو العلئف 
ال ؛ وفوقه رابعاشارة الىانه مصر وف عن ظاهفلنا ان أوجه عبارة الحشى بذلك اذالقيام عليه لبه عينالفوفية أو بأنقوله يغوم حال 
من أحدهما وهذا التوجيه أوجهمن التوحيه بحذف الموصول.أو بجعل اخلة الفعلية صفة لاحدها لآأن <ذف الموصول أوغل 
في العذوذ من حذف العالمف وني التوجبين الفصل بالأجنى أي بين المونمول والصلة على الأول ورين الصفة والموصوف 
على الثاني ( قوله لا يحصل به النقاطع ) أي نقاطع جيع الأ بماد الشلانة بل اما محصل به قاطم الطول والعرض وقاطم 
العرض والعمق وأما نقاطع الطول والممق فلا محصل بذاك (قَولِهِ فى قولنافلان كثر أياديه)ق, االطول ومنه أي من التشبيهاجمل 
هاذ كر فيه وصف المشية وحده كقولك فلان كا أباديه لذدى ووصل موأهية الى طلبث منه وم أطلبكالفث ت ام وكزأيادية فل 


فاعل ولا يجوز كون كثر صفة «شبة وأياديه قاعلا له والام يكن جلة ولاكونيءا مبتدأ وخبراً والا لوجب نا ني شكثيربني انه 

صرح فى حوائى المطول بإن كير أياديه خبر لفلان وكالفيث خب نان وأن كونه صفة بأحد التأوياين تكلف ولذا نمب القول 
به هنا الى الجلي لكنه غير معلمد عند الجلي أيضاً ( قوله + يكن ضلع الزاوية خط ) وذلك لانه لما صار أحد الجواص أعني, 
الجو هس المعترك بين الا بعاد ااثلانة ملني الآ .هاد لم يدق * ءي ؟ من نلك الاساد الا جو واحد وهو لبن يخط مم ١‏ لي قالوا ان 
الزاويةمي اليئة الحاصلة عل تلائيال1طن ) قوله المقصود منهذا بيانالح) بعنيان الغرض من هده القسية الزابدة أمور ثلانة 
أحدها يكون الزاع مال الى مدد أصطلاحات في ممنى لفظ الجسم انها ثني امنافاة يين كلام الشارج وكلام صاحب المواقف 
فان صدر كلام | التتارح فد أن ال اع لبس لفظياً وصا<ب الموائف احم بلفتايئه وثالما دفم لمثافاة التى أوردتعلى الشارح 
بين أولكلامه وآخره اذ أول (5 )2 كلامهيطيد ان المزاع مضوي وآخركلامه يقد انه لفظى حيث قال بل هو 


راع ال ( قوله سب ما قيل انه اذا كان أحد الجواهي ملتتى لم يكن ضلع الزاوية خطا ومن الواجب أن يكون كذلك 
المرف والفدة ) أي كذا أفاده بض الافاصل ( قوله وانكان لفطياً راجماً ال ) المقصود من هذا يان فائدة قوله 
مسب العرف العام فائدمم را<ماً الى ا وعدم عخالته لا في المواقف ودقع ما قبل من أن حاصل ما ذ كرهالشارح 
توم الثافاة ين نفي كون | بقوله بل هو نزاع ف أن المني الذى وضع لفظ الجسم لح أن لفظ الم بطلق على كذا وكذا 
لزاع المذ كوراصطلا حب ولا شث انه نزاع لفظا أى عني أنه لب زاعا لفظيا با بكم كونه راجماً الي الاصطلاح بأن يكون لفظ 
وبين انبات كونه بحسب | اليسم في اصطلاح موضوعا 5 ا وفي أصطلاح. للمركب من ثلاثقو |صطلاح للمركب | . 
العمرف ه-ذا وقد ظهر | من عانبة اذ لامشاححة في الاسطلاح وان كان نزاءا لفظياً معن أنه لسن لفظ الجسم بأنه 
تاذ كران التزاع الافظى | هل عقق بمطلق التركب أو بالزكب م 5 ثلانة أو من مائية فالشارح نى الؤاع اللفظى ممق 
بطلق على ثالانة معان ادها الرا جم الي الاصطلاح وصاحب مواقت أثينه بدني أنه راع فى اطلاق ألافظ محلب العرف - 
المعنى المشهور الذى هو أفلا منافاة بين كلاممهما (قوله أ أى مطابفاً لاواقع ال ) اذ سني لاا الفرضى هو فرض شي 
مفابل الرزاع المنوىونانم! | غيد ثى ؟ بحسب التعقل كلا ومني الاقسام الوهمى فرض شي" غير ني . ؟ بحسب النوهم جزئياً وفائدة 
التزاع الراجم الى ١‏ براد الفرض أن الوثم رن لا عترحق انتستار ما ابه لصذرة أو لاله لا بقدر على احاطة 
الاصطلاح وناامجا الؤاع مالا يتنائى والفرض العقلى لا يقف انعلقه بإلكذات المدتهلة على الصديروالكير والمنتاهي وغيرالمثاهى 
فيانه لاى مم هو بم | كذًا فى شرح الاشارات للمحققق الطومى وبمضهمم يفرق ينهما لكن اادة كلة لافى عبارة الشارج 
المرف واللغةوهذا الاخير صرع في الفرق ووجه امتتاع أغسام | الوحمي أنه لصفرء لا بدركه الحس ولا يقدر على استحضارم 
بجا التزاع الممنوى وآما وجه امتتاع القسام العقلى فهو أله أم غير ملقم في . َس الام فتصوره وجه الاالةسام 
ذاقال بيش التضلا. وهذا لا يكون نصوراً مطابقاً ا في تفن الامن كم اذا نصور الالسان بوجه الفارية فاله وان كان ع 
زاع معنوى فالظاهس أن نسمية هذا المزاع لفظلياً لمشاسبته لامزاع اللفظي المقابل المعنوى في عدم زراب اذ 


النائدة عليه اه ملخصاً من تقرير مولانا خالد ( قوه بسب التعفل) متملق بفرض وفوله كلياً حال منه ومع كونه كلا كابة 
متخفة وحاصله أن الاقسام الحاصلة من فرض العقل شبشا غير نى' كليات 5 لوحتم بإن الامتداد الفلاالى يقب لالقسمة الخاصفة ملا 
وكذا كل قسممنه فان النصف يحتمل الصدير والكيير وامنناهي وغيرامتناهي مخلاف الانقسام الوهمى فان الاقام فيه أجزاء معينة 
لانقبل الاشتراك فالفرض المذ كور فيه جزئى أي متعلق بالمزئيات وما كان كذلك لانه نما يأخذ من الحواس ولذا كان 
ادرا كه متاهاً على ما يأني ( قوله ما لاإقشدر على استحضار ما يفسسه ) أي ما .ريد تقسيمه أي يف عن القسمة أما لصغر 
العي' المراد قسمئه أو لاله لو م يقف زم قدرته على أ نار غير متنادية ولا ني" من القوي الجسهالية كذلك وأما الضل فلكونه” 
جوهراً بحرداً. مدركا للكليات والسكلى يطوي فيه جزئيات غير «تناهية فهو قادر على الاحاملة با لابتناعي ( وله و بعضهم لم 
يفرق يينهما ) أفول الفرق بين الالقام الوهمي والفرضي ما نص عليه الفلاسفة ومن ل يفرق ينبما فقدقصر وغفل #مالايصح 


التعافل عنه ( قوله فانه غير ممتتع فيشي* من الاشباء ) ألا يرى انه لو (7٠؟)‏ 
أذ لامقل أن يتصور المستحبلات والممتتعات لكنه مير مطايق انفس الامى وهذا معني قوله أى 
مطاقاً اواقع والا فللعذل فرض كل ثى* يمني أن المراد بمدم اتقسامه فرضاً عدم القبسمة الفرضية 
المعطابقة لما فى نفس الام لا عدم مطلق. تصور المقل فيه شيئاغير شي؟ لانه غير متنع في شى"' 
من الاشاء اذ للعفل فرض كل شي" وتصوره حتى عدم قسه وا قررنا اندفم ماقال بعض 
الفضلاء انه لا خفاء في أن هذه الكلية في حيز الام اذ لا مك فرض اشتراك الزن المتنني فى 
كثيرين اذ الفرض فبه ممتنع كالمفروض كا بين في موضمه لان الفرضالممتنع في اليثي المفيني 
يعني التخويز العقلى لا عفن الاقدير المعتبر في تمريفت امنصلة أعتىملاحظةالمقل وتصوره فانه غير 
متتع فى شه ؟ من الاشياه على ما حقةوه ولو حمل الفرض في عبارة الشارح على معنى التجويز المقلى 
لم يكن حاجة الي قبيده للطايقة فان عبويز انقسامه متم كتجوز اشتراك الوزن وان لم يكن 
نصورها متتمين ولمل الحثي ركه لان الاول أسبق ل الهم ( قو ون أمكن دضه ال) أن 
وان أ مكن دفع ملع حصر العين في لهسم واليوهص المجردات وتحوها بأن ن المتعسود بالقسم حهر 
المين الذنى ثبت وجوده والمجردات ونحوها م بنك عندن فهى خارجة عن القسم( قو لابقال 
ا<مال جزه لا يدل الدليل. الح ) إدني لا لك أن المفصود <ضر ما نت وجوده اذ لوكان كذلك 
ا لبنى احمال أن يكون جرأ من أجزاء العالم أ نى الجردات لا يدل الدليل على <دونه وه_ذا بنافي 
غرض المصنفب أذ مقصوده يان <_دوث العالم جميع أجزانه الشافلة للموجودة والحك4 الوجود 
وأنما قتا انه بتى احمال جزء لا بدل الدليل على حدوثه لان الدليل اذ كور على ماسبجي"' 
اما بدل على حيدوث ماله كون في <يز واللجرداتلا حيز لها فلا يدلعلى حدوئها وما قال الفاضل 
لحني من أن هذا الاعتراض عل هذا التقرير 6 المواب إعيلة الاعتراض الاول مع اطواين 
للذن ذكرها الشارح فيا سبآني في قوله وهنا ايحاث ال لبس بشى لان الاعنراض الذى ذكره 
الشارح فم لصذرى الدايل أعنى العام أما أعراض أو أجسام أو جواهر, بأنا لا سم الخصر 
المذ كور طواز كونه يردا واطو أب نات المقدمة الملوعة بأرن المقصود حصر ما نت 
و<وده فالمجردات خارجة عن المقسم والاعتراض الذي ذكره لحني شي بقوله لا بقال الح اعتراض 
على ه_ذا المواب بأنا'لا لس أن المقصود حصير ما “ننث وجوده لاله يمناقي غرض الممنف فهاذا 
الاعتراض والجواب متأخر عنه عرتية كا تشمهد به الفعارة السليمة قال الفاضل الجبي في تقرير هذا 
الاءنراض لا يقال لع ان وجود الجوهر الجرد غير ثابت لكن وجود جز لا يتجزا مبرهن ن'نابث 
الدلائل القطمية فستمل أن يكون بعض وما قدياً مستمرا لا يدل الدليل على حدوئه ولا <فاء في 
أنه إنافى غرض المصنف أتهى وفيه يحث لان اال وجود جز كذك منغ لانخلاصة الدليل 
على ما سيعجي' أن كل ماله كون فى ايز فهو محل المركة والمكون وكل ما كار نكذلك فهو حادث 
007 وجود المرء بدون الكون في الحيز ممال فيكون حادم الئة قلا مم في لدم دلالة 
الديل على حدوثه ( قوله وأيضاً وجود جوع مرك ل ) اطتزاض غل ول العارح و يقل 
وهو الخوضص احتراز عن ورود المنع ال إن مثل هذا المثع وأرد على فوله واما مكب من جزان 


. قيل ان كان زيد غير مالع منوقوع 


الشركة ذه فهو كلى 
كان كلاما جميحاً حت 
اعترضوا به على تمريف 
المزلئي نم دنموه بما 
بقررالحوابيه هنا ( قوله 
وامل الحثني ترك ال) 
جواب ايقال لم يحمل 
الحثي الفرض المذ كور 
على النجويز المقلو يستفني 
عن التقييد قال سض 
أفاضل المحفقين وأو قال 


الشارح ولاعقلابدلقوله 


بمقصوده وآ نف ببالتقابلاه 
وهو اظر صائب ( قوله 
الجردات ) صلة منع نم 
لايخ أن المين على مافسر 3 
المصلف هو القائم بذاته 
ومع قيام العسين بذانه 
عام لعل يزه لحرزغير 3 


فر نالجر داث خار. جة 


عن أصل المقسم بلا تأويل 


قنع الحصر بها من ضيق , 
الممطن وقد يهاب إن 
للمالع ان يقول لا أسم 
أنه لامءى للقيام آلا ذاله 
وان لفسير؟ للقيام بهعمزلة 
اذعاء للحصر فلن لاك أنامافم 
للحصر قلدار ( قوله 
متأخر عه بمرئية) أذقد 
عرفت أن حاصل هذا 


السؤال ان الجردات وان ل يكن ها موت لكن ادماله إنافي غرض المصاف وحاصل الجواب ظاه نم لاحاجة الى قول المحثى 


وان أ مكن دفعه بإزالمقصود ال لانهدا الدفع بسينه الدفع آلا ني للاعتراض الاول 


(قوله وهو أن بر مس اجزائه الم ) فان الني؟ مالم ينبت وجوده يل ولا تكن طلب موجدله (قَولِه لابنافي عرض الصنف) 
و بعش الناظر بن أجاب يله لبس المقصود هرنا الاستتلال لا أشار اليه ليه الشارح من ان الحتصر مفصور على المائل بل الفرض 
الارشاد الى وجه الاستدلال على حدوث مادل أحد الاسباب الثلانة على وجوده مع الالييه على مواضم الخلاف فيه تأملن 
( قوله حيئذ) أى حين تقييد الخط الاستفامة ( قوله فانه وجود الخط المستفم الح ) منمه العلامة الكنقرى حيثقال لان 

ان الستقم مطلقاينافي الكرة (غ#١٠؟)‏ الحقيقة الابرى ان وجود الخط المتدير بالفوة لابنافى الكرة الحقيقة وقوله 


لانالدتا) كفلا كن | ومو الجسم بأن بقال ان حصر لاصف الاركي في الم منورع مواذ أن يكون امرك سالا 
ذا فائدة واعا هو اللاذم من جوهرين مجردبن فلا يكون جما فر لم بكتفت الي هذا المنم وم بقل كاسم ( قوله لانا نقول 
هن الللزوم الذى ذكره الفرض .يان الح ) هذا جواب عن الاعتراض الاول يعني لبس غرض المصنف من قوله والمام 
لان الموجود علد اأعاس بجبيع أجزائه الاجزاء مطلقاً بل الاجزاء العلومة الوجود اذ المفصود منه اثبات الصانع وصفانه 
بالمرئين اا هو الخط وهو اعايعل هن أجزائه المعلومة الوجود فمدم بان حدوث الحتمل أ ني الردات لا بنافى غرض 
المستقم بإلفمل ( قوله المنف ( قوله واحثمال امرك ال ) جواب عن الاعتراض الأني ٠‏ وحاصله أن اركب 5 
مولا على ذفلة الشارح ) الجردات وان كانمحتملا الا أنه لم يذهب اليدأحد ذالم شتفت اله المصاف واؤزثة بعارة “فيد 
قال الملامة الكتقرى الشارح حصرانا ركبعني الم مخلاف الحردات فان كثيراً من الئاس قائل بها فالنفت اليه وادى بسارة 
لم بعل عنه وأا نصب | الزمثيل ركه امس لذن للد لذ )بون لني خط اللستقم لبس للاصلاج بل هو بان 
قوله م عاسه الا جز. للوانع اذ اللاز,من وشع الكرة الحقيقية على السطح اطفيق المستوى على ظدير ماسما بمجزئين 
غير منقسم دايلا عليه إاوا كن وجودالخط لتقم ضرورة اما به اللمامة من الكرة ة بكون منطبقا على المطح فيسكون 
اتقبيد به هو الحق وهو | مستّقبالاستقامته وانكان و<ود مطاق الخط بالقمل سواء اسار سم مثافياً فكرة 
المراد تطلمااذ لاخجوعل الحةيقية عندم لان وجود الخط بالسيل فرع التذاهي في الوضم وهو "», ون المفدار بحدث يثار 
من تنيع الكت الكلامية الى طرفه اشارة حسيه لانه طرف ومابة عارضة له والكرة الحقيقية غير مناهية في الوضع لمدم 
ان مادم بالسطم وحجود انها فيالاشارة الحسية وان كان متناها فى المقدار عمنى أنه يكن أن بفرض إقدر تحدود فا 
المفروض هبنا هوالسطع قبل ان وجودالخط المستدير بالفمل لا ينافي الكرة الحفيقية لبس بثي'" وام قال بالفمل لان الخط 
المنوى كا صرح ب في | المسشدير بإلقوة .وجود فيا علدثم مني أله لو قسم حصل الخطوط المتديرة ولا ينافي الكرة 
المواقف لازائيات المزء | المقيفية وما قدا عندهم لان بعضالمتكامين ذهبوا الى أن السطوح مركة من الخطوط الجوهرية 
حيائذ أظبر بللايم هذا فيكون الخط التذبر موجوداً فها بالفعل عند ذلك البعض هذا تحقيق عبارة ألحئى ولا يح انه 
الدلل الا به م لا يق لا فائدة حيائد في شد الخط بالفعا ل فى قول الشارح والا لكان فيا خط بالفمل ال فان وجود 
غل المنصف والي كون الخط امسقم مطلقاً ينافي الكرة الحقيقية اللهم الا أن يكون بان لواقم وأيضا أعأ يم لوكلن قيدٍ 
هذا القيدمي ا داهبنا أشار الاستواء فى فوله على سطح حفيق عاذ عمولا على غفلة الشارح على ما قاله بض الافاضل 


حينثذ الشارح بغوله إكاسه والظاهى من عبارته أن المراد به ما يكون سطحا حقيقباً لا حسياً مطلفاً سواه كان مستويا أو غير 


الا جزرء ٠‏ غير ملق نقسم أذ لو م .بكن السطح المفروض هبنا مستويا لم نصح هذه الملازمة اه ( قوله والظاهر من عباربه ال ) مستو 
فهنحث أما أولا قالانة خالف لتقر برثمهذا الدايل القاضى إن قيد الاستواء الحفق مياد قط] مع ان قوله اسه الام زءغير 
منفسم يأبي عنه قطما لان الكرة الفروضة لووضعت على الساح الفيز الستوى نكونالمماسة حينئذ محزنين أوأكث فلا بصع 
الحمر لذ كور من الشارح وأما نانيا فلا نا لانسلأوجود الخط بالفمل حين وضع الكرة على السطح الفيرالمستوى يناف الكرة 
الحقيقية لان ذلك أمى اعبارى حصل من وضع الكرة على الشطح الغيرالمتوي بخلاف ما اذا وضمت على السطح المستوى وماسته 
ابزلين و حصل فماالخخط استقمبالقملأو م وضع أصلا و <صل قا الخط بالفعل مسنةبا أو غير مستقم فبذا هو المنافى لدكرة المققة 


( كوه ويل ف 'توجمه ) الفرق بين هذا التوجيه والتوجيه امار ان لظ المي بمنى السكل الافراديهنا وعمنى الجموعى نمة 
والعد يمنى الحساب هنا وعمنى الاسقاط مسة ومني للفاعل هنا وللمفمول عة والمراد عراب الاعداد الاحاد-والعشرات والمئات 
والالوف هنا وأعم من ذلك مة كا هو صر قوله من الواحد الى غير الباية عكذا قال بعضهم لكن قوله ومبني لفاعل هنا 
وامفعول نمة مخائف ا قرده ااعلامة اتكنقري حيث جهل المضارع مبنياً للمجهول في الوجه الثاني أبضاً وهاك كلامه بنصه 
والظاهص أن قوله يمد إصغة ة المضارع الجهول من المد رمق التعتاد ومعوى عد ااعثمرة منها أن تلاك المرئبة إن كانت مربة 
الآحاد فالعثيرة «معدودة ٠‏ ما على أنها عبارة عن عشرة آحاد ولا شك ان ثلث المرئية هن ن الواحد الى العاثمرة أ كث من مينبة 
العشيرة التى هي عبارة عن آحاد عششرة وكذا إن كانت تلك المرتبة مىتبة المشرة فالشرة معدودة منها علىأنها عبارة عنعدمرة 
عشزات قتلك المرئية المثمرية من المثسرة الى المائة التي هي عبارة ‏ ( 15٠28‏ ) لتساك ا 1 


ممثو مخاصل الاستدلال انة لو وضع الكرة الحقيقية في تفن الامي لا يحنسب الس على السملح لة وكذا ان كانت 


الحفيتى نكن الماسة الايحجز» غير منق-.م لاجالو كانت بحبزئين لكان فيالكرة خط بالفءل [مامسنةيم بغري ل 
أن وضع على السلم للستوى أو غير مسقم ان وضع عل غير التي فر نكن الكرةحفة لان فالشرة معدودة مما 
وجود الخط بالفملينافى الكرةالحقيقية عندهم على ما زتموا فتدير واحفظ( قله ردعليه ان العقل أ على اماعبارة. م 
جازم بأن يع عياب الاعداد أكزام) إعنى ان جميع عاتب ني الاعدادمن الواحد الى غير مات فتلك المرنية المثنية 

من الماثة الىالالف الذي 


الهايةأ كث من المراني ااتى بعد أى ينقصالمشمرة من تلاك المر امي وهم يعد العشر. ة فافظ يمد بصيغة ا 
للمضارعالحهوكٍ منالعد :مني الاسقاط وخلاصةهانجيع ميات بالاعدادا كز ثنا يعدالمشرة لشموها هوعبارة عن عشيرمثات 
ا مراية الأحاد أيا مع أن كلا ما غير منناهية وقيل في نويه ان جميع مرانب الاعداد أى كل أ كث منميتبة الالف 
0 إمد العشرة من تلك المرئية مثلا مرتبة الاحاد أكثز من مرتبة أ وعلى هذا فلفظ ايع 
المشرات التي يمد المشرة من الآ حاد وميئبة امشرات أ كاز من عماتبة الثات التى بعد المثمرة فيقوله أن ب بعالسنى 
من العشرات ولآ يحنى أنه :سكلف بميد عن الفيم مم أن العبارة اللائقة مهذأ الممني انجيعمرانب الكن الافرادي اهنم 
الاعداد أ كز من عشراته! وي بعض النسح مما بمد بلفظ الفارف القابل للقبل فالمنى أن جبع اعترض على قولمحشينا 
عمرلنب الاعداد أ كث من المرئبة التى بعد المشرة أعني أحد عثر الى مالا يتتاهى وكذا تملقات | أعني السبالكوق ولا 
علده تعالى أ كز من آملقات قدرنه فان عله تعالي يتعلق بالؤاجب:والممكن والممتتع حلاف | يح انه تكلف الم 
القدرة فنها عتصة بلمكن مع كون كل ملب غير متاهية عند ولفظ التعلقات جوز أن بكون على | حين قال وهذا وأن 
معناه أو يمني المتملقات وأجيبعن هذا الاعتراضش بان للراد ازالقلة والكزة في الاءور الموجودة استعد. الفاضل 
لا يتصور بدون التثاهي ومراني الاعداد مور وعبية والموجؤدة من المعلومات والمقدورات مثناهية السيالكرق لكنه ليس 
ويه بحت لان الاجزاء الوجودة فى الجسم أيضاً متاعية وأما الاخجزاء اللمكنة فهى لا تتقف الى | يتكئى بعيد عن الفبم 
أه وعلى مختاره حيثالى ولا يخ ان هذا غير موافق لما هو المصطلح عندهم أي عند أهل الحساب اه لم اختار هو ان المضارع 
بصبفة المملوم من المد يمنى الافناء قال بل الاظهر عدي أن قوله يمد على صيغة المضارع المملوم من العد يمن الافناء ولا مق 

أن بعض المدديفني البدض الا خر بإسقاط أمثاله عنه مثلا فيمينبة الآ حاد الواحد والاثنين والخسة كل مما يفني العشمرة لاغير. 
وفى ميابة العشسراتالعشرة والمثمرون والخنسون تفني المانة الى هي عشر عشرات وقس عرتبة ااثات وغيرهاعالها فمني قوله 
الذكور ان جع مرات بالاعداد أ كثز من المرتبة النى تعد أي تنني المشرة الكائتة من تيك لمرتبة أذ لاشك ان المرانب 
اللفنيةالمشرة في كل مىانبة آحاد أو عشرات أو هثات ثلاث مانب ولا شك أن جميع المرانبٍ فى كل عرتبة من الا حاد 
والعشرات وامثات أ كنز من المرانب الثلاث المفنية للمشرة أه ( قوله ونه" بحث ) حاصله رد الجواب المذ كور بأنه لونم 
لافاد اختلال أصل استدلال الشارحلان الاجزاء:الفلية الكل جسم متاهية قطعاً والامكانية غير متاحية لكن يمنى عدم 


الوقوف عند حد ولا ماام من الوصف بالفلة والكزة في شي" مما قفصح أن يكو نكل من أعقردلة والجبل غير ناش 
الاجزاء ممكون أجزاء الميل أ كز فتدبر ( قوله قال بنض الفضلاء لبس ممنى قوطم الخ ) تحريزالجوابعلىما أفاد العلامة 
الكتقري ان يقال معن الافترلق تمكن لاالى شباية أنه لانينتهي الى حدلايتصورقوقه آخر بل العقل أن يغرض فيه الافتراقات الى 
غير نهاية فكل ما بوجد في الخارج فو مناه وان أمكن هناك لاعقل أن إنفرض فيه به أموراً سير مشاهية غيرموجودة فيالشخارج 


وان كان الموجوديها فى الخارج: متاهياً بائذ تقول لاض 
اذ القدرة انا املق عا بوجد 


ووقع الانفاق من المقلا 

عايه فكيف تكون تك 

الافترافات الغير اللمثناهية 
مقدورا لله حتى. يثبت 

المطلوب فعلىهذالا يكون 
كل مفترق واحد جزءا 
لا بتجزأ اذكل مفترق 
قابل حنثذ لا نقسامات 
غير متناهيةولايازم هناك 
خلاف المفروض وكف 
يمك ن لهم انيقولوا انئاك 
الافتراقات الغير المتاهية 
حنئذه و جودة في الخارج 
اذ لو وجد هناك رئيب 
يراوه والظاه ولوالنظار 
الى عراله العامل يجري 
فيه برهان الاطبيق ولو 
يكن هناك ترئيب يلزم 
شهالك الطسم التنافي 
اللقدار على أجزاء غير 
متتاهرة موجودة بالفمل 

وإطلاله بين وإن مجر فيه 


انكل واحد من :لك الافترافات الغبر الماناهية مقدورالله 'تمالى 
(ك؟") (قوله فى الخارج) أي عا إصع أن بوجد فيالخارج على مالتافث به النصوص 


حد الا تقف الاعداد والمملومات والمقدورات اليه ( قوْله حاصل هذا الوجه انكل تمكن ال ) 
يمني أن كل واحد من الافتراقاث الدير المتناهية الو ني يقبابا الجسم تمكن وكل تمكن مقدور لله تمالى 
له الي أن بيوجد يها فكل مفترق وأحد حادث من أحاد تلك الافتراقات جزه لا بنجزأً اذ 
وآأمن افترافه بوجه ما مرة أخرئ ازم قدريه نه تعالى عليه ضرورة كونه مكنا فيكين موجوداً 
داخلا بحت الافتراقات المفروضة الوجود فر إكن ما فرضناه مفترتا واحداً غير قابل للافتراق مرة 
أخرى بل مفترقين هذا ذلف وان لم يكن افتزاقة يل أخرى بوجه ثنثت من الوجوهالمدعي 
أغنى وجود زد غيرملقسم( قوله وعلى هذا التقربرلا يرد اعتراض الشارح ) وهو ما سجي' بقوله 
والافتراقى مك نلا الى ماية فلا يستازمالجزءلانه اذا كان الافتراقتمكنا الي غير الماية يكو ن جع تك 
الافتراقات «قدورا لله تمالى فله ان يوجد كلما فك فثنت الجزء قال بدض اافضلاء لبس معني فوط مان 
الافقراق تمكن ن إلى غير الماية أنه يمكن خروج الاقسانات ألفير المتناهية من الفوة الي الفمل أن 
يكون في اليجود أمور غير متتاهية بالفعل فان ذلك بإطل ببرهان التظبيق بل المراد انه من شأنه 
وقوته أن يقبل الاتقسام ,داما ولا ينتعي إلى حذ لا كك أن فبه فرض شي غير شي ؟ فلا يوجد جيعم 
الانقسامات الفير المتاحية فلا كن كل مرق وأحدد جرلا بنجرأ ولا يلام من امكان افتراقهمنة 
أخرى خلاف المفروض أتعى والاولى أن يقال إطلان روج الا#سامات اله_ير المتتاهية باافمل 
بإمتناع أشهال الجسم المنناهي المتدار على الاءور الفير التاهيمة في المارج لا ببرهان التطبيق لان 
اافلاسفة اأشترطوا فى جريانه الاجبماع والترتيب حتى جوزا وجود الذركات الدير المناهة على 
التعاقب والنفوس المفلرقةعن الا بدان لمدم الثرئيبفاذا كان كل واحد من الاتقسامات الفيرالمنناهية 
المتحققة في السم بالفوة مكنا يكون حميمها تمكنة مقدورة لله تعالى يجوز ز خروجها من القوةالى 
الفسل مجتممة أو متعاقبة على رأيهم وحينئذ يكون كل مفترق واحد جزأ لا ينج زأ و يم اللدليل عديم 
الزاءياً ( قوله أن قلت انقطة ال ) حاصلهاهم صر حوا يأن الاقطة مبابة مارضة لاخط أرلا وإاذات 
فلا بوجد دونه اذالاعراض الاولية كثي, لا بوجد بدونة ولاخط بالفمل في الكرة على ما مي 


فلا نقطة فيكون ما به الماس جز لا يتجزأ ( قوله تلك القضية «هملة أنٍ ) بدني أن قؤهم الاقطة 
بر هان التطبيق فاطق ان التوجيه المذ كور غير نافع في دفع اعتراض الشارحعليم 


إية 


5 ( قوله وحبنئذ يكون كل مفترق الل ) أي حين أذ خرج جموع الانقسامات الغير المثتاهية الى الفمل بكون كل «فترق جزءا 
لابتحراً لان وجود امجموع لم يدع جواز أقسام آخر واذ قسد امتنع الانقسام ثبت أليره الذي لا بتجرا وأعا كان الديل 
ال زامباً لان وجود الاءو ر الغير المناهية ماع عند ااتكلمين نطلفاً بلا اشتراط احماع وترنب ( قوله فبكون مابه العا جزل 
لا بتجزأ ) لا يقال ثبوت النقطة ذيها فرضي فلا يقتضى وود للنط بلقم لرحق بردعايه ماد كرت لانا تقول ملاقاة الموجود 
موحود لا تكون الا بالموجود فاذالم تكن الملاقاة هناك بالنفطة لعدم وجودها فلا بد ان تكون بالجزء وهو المطلوب 


( قوله نيجوز ان يكون ناية سطح الكرة ة نقطة بلا خط ) من للشهور بين العلماء أن سطع المكرة ببس له ثمابة فيالوضع وان 
كان له مابة في المفدار فالظاهر أن بول جوز أن لا كون نقطة العاس نباية لني" فضلا عن كونها اي خط كاكان ميكز 
الكرة والدائرة كذلك (قوله لانقطة فا بالفمل) أىقيل العا ( قولهو ا خروط شكل الح ) قال الماثي والمسم الخروط هو 
الذى حيط به دائرة واحدة وس طح صنوبرى وقال الشارح البواد في شرحه و هو أي السطح الصنووبرى سطحاذا قطع سملوح 

مستوية ة موازية لفاعدنه حدث فيه حبطات ذؤائر بعضما أصفر من بءض على الثرتيب اه ( وله فانك] الم ) لاق أن القاعدة 
لست طحا مستديراً إلى هو سطح مستوي بحبط به خط مستدير أذ عي من أفراد الدائرة المعرفة ةيما سمح فستو والسطج 
المستوى يقابل السطخ المستدين فالاولى أن يغول فانكان محيظ أحدها ونشن الآخر مستديراً نم لايخق أن اللخروط المضام 
لبن يخبط به سماحان قط بل هوجمم يحبط به سطح مستوي حاط يخطوط مستقيمة هو فاعدته ومثلئات مسنوية كل لها 
حاط مخطوط ئلانة مستقيمة كيف يصح رويد مابحيط به سطحان: يينما يخبط به سطحان أعني الخروط. المسشدير وبين مايحبط 


به أ كثزأعني المضلع هذا ( قوله صنوبريا ) أي علىهيئة شجرة الصنوبروقيل (/ا 6 غلهيئة كرله والصوبر جاه 
باية الخط قضية مهملة في قوة الليزئية لا كلية فان نباية أحد سعاحي الخروط المسشد ر أعني المعلم | معني الشجر وأئعر وبعد 
للبنداً :من الفاعدة المنتهى الى النقطة فى جانبي اارأس في كلا امتداديه قطلة بلا خط ركذا ىكز فان ماذ كره الائل من 
الذكرة والدائرة نقطة بلا خط فيجوز ان بكون نابة سطع الكرة قطة بلا خنظ أيضا وما قبل أن ععاسرما بجوهر تنا 


من أنه لا نقطة في الكرة كالا خط فالمراد أنه لا نقطة فها بالفمل ووز ان يحصل فبا بعد 
اوس كا تحصل فها بعد حركتها على نفسها هن غير أن خرج عن مكاما نقعقان غير متح ركتين 
ما ذطا با الكرة واتغروط شل خبط به سطحان أ<_ددها قاعديه وألآ . خر مبدأ منه وبضيق عليه 
الى أن ينهي الي قعاة هي رأنتهفان كاذا مستديربن بسحي صنوبريا ومستدير والا فضلماً ( قوإهلانه 
في ايه 0 إمني ان ائيات المبونى والصورة يؤدى الى فى حشر الاجساد لان الخشر سواء 
كان بجبيع الاجزاءالاصليةٍ المتفرقة أو بإعادتها بعد العدماعسا يكون في دار الا خرةفينافي» استدرار 
الاولى وعدم زواها وهذا أولى مما قل فى يانه أن هلاك الببدن لا يكون بتفرق. أجزائه لامتباع 
و-جود كل من اطيولى والصورة الجسمية والوعية بدوري الاخرى فلا يكون الحشر بجميعها بل 
بإتفاء الصورة والاعراض الشخصية ومن البين ان اامدوم, لا يعادلان هذا اليبان اما لم م عل عور 
ماءية ية امتتاع أعادة الممدوم ودونه خرط القتاد (كوله أدلة دوامها ا) لعي ان الظاهي المبادر 
أن قوله المبني علما صفة ة لكثير من أصول أفندسة ة فكون المعني ان فيه نحجاة عن كثير مس 


يثبت البزء فيه أنه إن 
أرادانجزها دن الكر: 
لاقي بكيت-ه يبزء من 
السطح يازم ان يكون 
ذلك الجزء حاجزاً من 
ملاقاة ما يليه من أجزاء 
الكرة لذيك الازء من 
السطع وضاده ظاهر 
وان أراد أن جزءا منها 
لاف 7صفحة جزه السطع 
وتفحة أخرى ما يليه 


منأجراء الكرة فهذا ما يقوله المكاء من أنالملاقاة بالارف فاية مافي الياب 1 مم م لاتجملون الطرف جرء! من ذى الطر ف/دليل 
بدل عليه وهبنا أيحاث الاول قوهم النفطة اية الخط من المنائل المكية وقدصرحوا بأنمبملاتما كليات وما ذ كره مستئماً 
من أن نهاية أحجد سماحي الجسم الخروطى نقطة بلاخط بمد تسليمه غير مؤيد لا ذاكره ه لان اللقطة هناك محقفة على ما زعموا 
ويس الامى هنا كذاك الثاني أن الاسقيق من اشارات الحمكاء لاسها الشيخ فالغفاء انالمنخقق في الخارج ببس الاالخبسم وهو 
أ وأحد اذا لو حظ ظاهره فط ولو لوحظ من حيث الهاية فهو السطح فكذا حال الخط. والقطة أوجود هذه الآمور 
تبلى فكيف تكو المماسة المن كورة الحفقة بإلامى التخيلي لا بإلامى الحققالثالث أن الملافاة يا تكون.إلنقطة البوهرية تكون 
بالنقطة المرطية فعلى قدير كونها بالنفطة المرضية لا يلزم اليزء لان حلول اانقطة في تحلها جوارى لاسريائى فلايلزم منعدم 
السام النقطة عدم انقسام محلها الرابع أن العيخ الرئيس قال ان الكرة الحقيقية اذا ماست السطح على نقطة فا 00 
نقطة أخرى الا محركة منقسة 0 م أن التقطة الخرى لبست متالية للاولى وكذا 1 فى كل نقطة بد 
القاس فلا يكون تحط ألكرة ولا السطح المستوى مركا من نقط متبالية وهذا يقتغىان الكاس ليس بالليزه والا لكان 1 


من ألنقط الجوهربة المتالية والدليل السابق يدل على خلافه ( قوله ويمكن أن يتتكلى الل ) استرك بمض الحققين هذا التوجيه 
واستضمفة وقالآخر لابساعده تأنيث الضميرفي الظرف ( علما) على أن ابتناءدؤام الحركة الماوية ولاه الفلث للخرق والانثام 
علي الاصول الهندسيه ليس يعيد وبؤيد هذا ماتقل عن الشارح وهو قوله ومن ظامات الفلاسفة.التى فى اثبات الوه رالفرد عجاة 
عنها انهم يدعون كرية الافلاك واستدارة حركتها على الدوام من غير ان يقبل الحركة المستقيمة ا فها منميدا الل المستدبر 
وفي امتناع الحركة المستقيمة امتتاع للخرق والاتثام وعلى هذا ينون جميعماحث الحيئة ويحيلون اثبات ذلك على عل لحم سمي 
الحسطى وبسنمنون في أ كثز أدانها بالاصول الهندسية أعني القواعد المذ كورة فى عل الحندسة وعل الاكر المتحركة وما يمجرى 
يحرى ذلك ولاسبيلالى اثبات نلك الفواعد الا بعد ننى الليزه الذى لاينجزأ وائبات كون المفادير قاب للقسام لاالى نجاية مثل 
قوط ان كل خط يكن ننصيفة ولا ذفاء فى أنه لاببكن في المؤلف مناللجواهرالفردة وكذا قوهم انا آنا تفصل منخط كذا مثل 
خط كذا على أنه ثلث أو ربع أو نحو ذلك وكذا فى الزوايا والدوائر حتى إن من مصادراتهم التي عالما هبني الهندسة أن لنا ان 
نصل بين كل شطنين مخط مستقيم وأن رمم على أى نقطة وبأى بعد شلنا دائرة وميناها على ني الميزء اه وكن اسنظهار وجه 
آخر لابقنضي ابتناء دوام الحركة (7/86) السماية على الاصول الهندسية :وهوأن يقال إن قولهالبنيعاراصفة لظامات ‏ 
الفلاسفة وقوله وكير أصول لهند .ة التى بيني علا دوام حركة السموات لكن أدلة دواءها التدوالة في الكنب 
من. أصول الهندسة أما || التمارفة غير مبنية عايها ومكن أن .سكلف بأن فوله وكثير من أصول الهندسة عط ف عل قولدقدم 
ععاف على قدم العلم أد || العالم وقوله البني صفة بهد ضفة لقوله اثيات الهيولى يمني هثل أثبات الهيولى والصورة النى يؤدي 
على اثبات الهيولي ( قوله الى القفهم ويتني علما دوام الحركة فان دوام حركاما مبني على ان يكون قابلا للدركة المستدبرة 
بقربئقاله قسمء نأقسامه ) |إوذاك مني على ان لا بكون المسافة مركه من أجزاء لا تتجزأ بل منصلا وا<_داً في أنفسها على 
وقد صرح الشارح بهذا إما بين في محله ( قوله وقيل لا اما لخروبجها بكلمة ما الح)) يعني أن كلة ما في تعريف المرضتبارة 
القزد في تعريف الاعيان |إعن اللمكن بقرينة أنه قسم من أقاءه والصفاث ليست يعمكنة لان كل تمكن #دث والصفات قديعة 
فنذ كر © قال المولىخالد || فنكون خارجة عن المقمم فلا حاجة الى اخراجها يقولة ويخدث في الاجام لكن رد عليه انه 
ولو قل إن كة مافي يلزم أن نسكون الصفات واجبة اذ لا واسطة بين الممكن و لواجب الكنيمم اليرْموا ذلك وقالواام! 
التعريف عبارة عن العام قدعة واجية لكن لا لذاما ولا لفيرها بل لما ليست عدا ولا غيرها والحال تمدد الواجب لذات. 
بقريئة أن العرض جمل ولا مخق انه تستر مخض ( قوله واما لاما عرض ال يعني قبل أن قوله وي#-دث الى لس من 
--22 ا 22222 2 0 0ل 
فسا من أقامه وااصفات بست بعالم علىمامي فتكون خارجة عن المفمم فلا حاجة الى اخراجها بقوله ويحدث بمام 
ال لكان أظهر ولسم هن الابراد الذى ,أن بقوله. لكن ,ردعليه ال ( قوله لكاي المزموا ذلك) أىكونالصفات واجة تلابلزم 
جوازخلوالبارى عنما ولايلزم الحال أعني تمدد الواجب بالذات اذ لاوجوب كذلك فها على ما قالوا ( قوله ولايخنى ان لم) أى 
ما قالوه في دفم فساد وجوب الصفات من ألا واجبة لالذاما ولالفيرها بل ل بحرد نوق عن الابراد المار والا فلاشكفي امكان 
ما ليس واحباً ذاته فالاولىاما منع أمحصار ااوجود في الواجيإذانه والممكن لذانه بجبواز كونما قديمهليسمت بواجبة ولاتمكنة أككانها 
بست بعرض ولا جوهى فم من أمور.هي في حالم الحس مر قببل ارظاع التقيضين أو اجباعهما وفي الم الذات الممزهة 
والصفات المقدسة ليست في شي" منهما وإما العزام الدق الثانى من الترديد فى عبارة الجاللي وقال الملامة الكنقرى لاشك في 
كون صفاتالباري تعالى تمكنة لكن لا استحالة فيقدمالممكن اذا كانقاما بذات القدي واجبال غيرمتفصلخه ضلى هذا تكونصفات 
البارى تعالى داخلة فى الممكن لافي الواجب اذ المراد الواجب فى قوم الموجود [ما واجب واما تمكن الواجي لذانه فكيف 
تكون صفات اابارى داخلة فيه على ما زه الجبب لاشال اذا كانت خاخلة ف الممكن ومن المفرر ان كل تمكن محدث يازم أن 
كون الصفاتحدنة لانا تقول المراد بالحدث في قوهم المذ كور'الحدث الذاني على ما صرح به الشارح فى قوله والعام محدث 
فلا بد أن يكون المراد بالممكن المالج المكن فصفات الله تعالى كما الا خارجة عن المالم خارجة عن المكن وأنكانت خارجة عن 


الممكن ف التقسم لذ كور وتحفيق هذا المقام ان الفلاسفة ل أتكروا سفاه تعالى وذهيوا الى قدم بعض المكنات قالوا كل 
تكن حادث وجملوا الحدوث أم من الذائي والزماى وأن جهور المتكلمين ١‏ أبتوا صفانه تعالى وزعموا صدورها من الواجب 
تعافى بالاحجاب لا بالاختياو وزجموا حدوث العام بأسره حدوثا زمانيا ١‏ وأتكروا الحدوث الذاتي ثالوا ان كل مكن حادث أى كل 
ممكن هن افرادالعام أوكل تمكن صادر عنه اخداراً حادثاً حدوثاً زماياً اه( قوله غير شامل ليع افراده ) بلالعر ضالحادوث 
فقط فبو تعريف بالخاصة الفير العاملة ( قوله أعم من القيام بال ) لشموله القالم بالفبر والقائم هلسن بح ولاغير ( قوله 


فلا إصح ار اجهاعنه ) لقامها بذاته تعالى يمن اختصاص الناءت بالممموت فالممني ( .08؟1) أنه لابصح أخراج الصفات 
عام التعريف بلهو اوح من حكام العرض غير شاءل ل ع أفراده لان الصفات دأ خلة في تعريف 0 عن العرض أواخراج 
العرض ضرورة انما تمكئة لاحتياجها الى ذات الو 0 قم بذانها اما لان ممنى القيام يزان أ قيامبا بإلذات المقدسة عن 
عو لحن به ومدق عدم الام يقذاك عدم اتسن نفمة فنا ان لاون سد جو © ايام الير غنقاخعاس 
أو متحيزاً بالددمية كالاعراض فعدم القيام بالذات أعم من نيام افير واما لان ضءء لزني زان || اتاعت لتموت لتكنه 
وأن كان مساوياً لقيام بالغير الا انه مفسبر بالاختصاص عند الحذقين كا ذ كره اليد لاد في هر | لا ينطبق على مذهب 
للواقف فلا يصح اخراجها عنه ولا لسر ان كل تمكن حادث بل ما بكون صدورء بطريق الاخار || الأشدري إذ لا غيرية 
وااصفات صادرة منه تعالى بطريق الأعجاب وهذا ئها ذهب اليه يعض التأخرن ودخول في || عنده الهم إلا ان قال إن 
العرض لا بوجب حبواز اطلاق العرض علها لايامه خسلاف الاقصود اذ اطلاقه شائع في الحادث || القيام بإلقيرهنا مساو لمدم 
فلايره ان اطلاق العرض على صفانه تعالى مما يرد به أذن الشارع فكف تتدرج فيه قال || التيام بإلذات وعوموجود 
الفاضل المابي في توجبيه وأما لان الصفاث أعراض محندثة في ذاه تعالى كا ذهب اليه الكرابية أ في الصفات ( قوله ولا 
فلا ##وزاخراجها اتهى وقية ان هذا اتعريف تعريف الامواب قلا مم في أله على مذهب انكر أمية نسوالح ) جواب جما 
( قوله 2 التجريد ) قال بض الافاضل لكر شرح التجريد ان الاعراض || يال إنك قد أعترفت 
ااغسوسة لا تمتاج الى أ كي من جوهى يعن أنه بمكن وجودها في جوهى واحد اذ وجودها بكونالصفات تمكنة وبان 
غير مشروط مزاج والتركيبعندناخلافا للفلاسفة وما ذ كرء الشارح هونا من أن ما عدا الا كوان/] كل تمكن محدث فيلزم 

من الاعراض 1 بوجدفي غير الاخدام ريمنى أنه اجر عادته تعالى مخلقه في غيرها وان كاذك كو نالصفات محدةة( قوله 
فلا مثافاة ينما لان كلام شرح الاجر يد في الامكان وكلام الشارح في الوقوع ( قله ولك أن || لا.بوجب جواز اطلاق 
اتدل 6 إلى لك أن تستدل على حدوث الاعراض أن العرض لا بيت زمانين والا لكان المرض علها ال) تمقبه 
البقاه معن قَاماً به فيازم قيام العرض,الخرض وهو باطل لكن تركه الشارح هبنا لانه مساك خاص | الملامة الكنقرى فقال 
للشيخ الاشمري غير نام علد غيره وبين حدوا بوجه مقبول مع أنه قد أثار اليه فى بان حدوث || فيه ان لاممنى لكو نالتى' 
امرك والكون بقوله واما خحدوبما فلاهما من الأعراض وحمي غير إقية ( قوله أذ القصد الى || من افراد.الثي* الا سحمة 
إيجاد اللوجود محال ابو) ) يمني أن أثر اتا يجب أن يكون حادما اذ لوكان قدما لكان القصد الى أطلاق التو" الثاني عليه 


( /1؟ ب حوائى العقائد أول ) واذا لم بصح اطلاق العرض على صفانه تمالىفكيف تكون عر ضاً فاززم هذا الجيب ان 
الصفات وإن كانتعرضا أّلكنها لست من أفراده المشهورة فتقول فليكن التعريف أيضاً لبيان تناك الافراد المعبورة فالاصوب 
أن يقالهذًا التوجيه «بنيعلىما ذهب اله بض الفرق منان الصفات محدية فيذانه فهى عر ض لا بصح أخراجها نه (قوله وقنه أن 
هذا التمريف الل ) أحاب عنه العلامة الكتقرى <يث قال والقول بأن هذا اتعررف تمريفالاسحاب فلامعني عله على مذعب 
الكرامية لبس بشي" لأنهذا العر يف آمر يف الشكليين علىمانصعليه الشارح في الفائل بأنار لسست عرض فتخرج عن التعريف 
بكامةما وق دأشاراليه الحثىأولا وم القائل بأنها عرض فلا بصح أخراجها منه كا أشاراليه ثانا والظاهرهوالاول ولذا قدمهكم 
قدمالشارح القول الاولمن القولين فتبصر باليئينأم أفول والاقويءندي هوما أفاده السالكوق فليتدبر والاسماب ثم الاشاعرة 


(قوله امه ان القصد 
ال) اعر أن أصل هذا 
الاعتراض للا مدي وهو 
«بنى على ما جوزه من 
استناد القديم الى الخثار 
حيث فال وو يجوز سبق 
الامحاد تصدا على وحجود 
المعلول كسيق الايجبادا يجا 
نكا أن ذك أي سى 
الاتجاد اجا سبق بالذات 
لا بالزمان فيجوز مله 
ههنا لافرق بنهما با بعود 
الى السبق واقتضاء القدم 
وحبنثذ جاز أن يكون 


فيكونان معأ في الوجود 
وان تفاونا في التقدم 
والتأخر يحسب الذات كا 
ان حركة اليد سابقة على 
حركة الخائم وان كانت 
ممها في ألزمان 


)؟١١(‎ 


أمماده حال وجوده والقصد الى ايماد الوجود محال بالضرورةلانه تحصيل الحاصل فلا بد أن بكون أ 
القصد مقاراً لعدم الاثر فيكون أر الختار حادثاً فطماً ( فول واعثرض 11 ) خاصله ان أثر الختار 
انما يازم أن يكون حادثاً اذاكان تقدم التصد علىالودود بحسب الزمان فيكون مقارنً لمدمالاار 
وهو ممنوع لا يجوز أن يكون تقدم القصد الكامل على الوجود بحسب الذات كا ان تقدمالايجاد 
عله كذلك فيجوز مقارنة القصد للوجود بحسب الزمان اذ لا منافاة بين التقدم الذاني والمقارنة 
الزمانة كا يجوز مقارنة الاعواد له بحسب الزمان وحينئذ لا يازم حدونه لعدم سبق القصد عليه 
بالزمان ولا القصد الي ايحجاد الموجود لعدم كونه موجوداً بوجود قبل هذا الايجاد كا لا يازم ثى"* 
من ذلك من غدم الاعاد عليه وأنما قبدالفصد بالكامل أعني م٠‏ يكون مستازما للمقصود وهوةصد 
الو اجب تمالى ونقدس احترازا عن القصد ااناقص أعني قصد واحد منا فانه متقدم على الاجاد 
'والوجود بالزمان ضرورة انه تاج فى حصولالمفصود بعده الى مباشرة الاسبابواستعمال الالات 
و باعخةان القصد اذاكان كافياً في حصول امقصود يكون ممه بحسب الزمان فلا يازم حدوث أثره 
واذا م يكن كافياً نتغدم عليه زمان أبضا فتسكون أثرء حادثا قطماً ( قوله أي ملستمر الوجود ) 
لا بطرأ عليه العدم وأتما فسر القديم بدلان القدم ؟منى عدمالمسبوقية بالعدم لبس مقصودبإلائيات 
لانه مفروش بل المقصود بيان أن القدم ينافي المدم فالحاصل آنا بطر عليه المدم لا يكون قديهاً 
لانه لو كان قدهاً فاما أن يكونواحاً لذانه رحيئذ - عدمة أو مستندا الى الواجبي اذانه بطريق 
الايجاب والمستئد الى الواجب القديم لا يطرأ عليه العدم والا لزم نخاف المعلون عن العلة الثامة 
( قوله ان فلت يجوز أن إستند اخ ) يعنى أن طريان العدم على القديم أعسا يستلزم تخف المممول 


7 عن العدلة النامة لو كان ذلك القدبم مستنداً الى الموجب بلا وأسطة أو بواسطة شرط ديم لكن 


ا عبوز أن يكون ادتناده اله توسط شروط حادثة على > بيل التعاقب بأن بكون وجود كلمنها 
رطا أوجود ذلك المستند ومعدا لوجود الأخر قل غير متناهية في جاب الماذي ومتشاهر-ة في 
| جانب المسفبل لخينئذ يكون ذلك ااستند قدهاً لعدم مسسوقية العدم عليه ضرورة #فقه في الازينة 
الماضة الغير المثاهية لتحقق عته الثامة أعنى الموجي القدرم مغ واحد من :ل كالشروط ولا يكون 
| مسرا لحواز أن إطرا عليه العدم بأن بذتفي شر ط وحوده الذى ينتهى اليه جيع شروطه يتعاقب 
اح وا و يلم تخلف المملول عن علله الثامة بل عن الناقصة وهوجائز 
أتقوله فلا بلزم قدمه معني لا يازم أن ستمراره ولكثل لك مثلا بأن بكون سكون زبد صادراً عن 
| الموجب القديم بتوسط الحركات اللزئية الحادثة المتماقة المفروضة من مدا معين إلى غير الهاية فى 
حانب المأضي بأن بكون كل واحد من”تلك المركات المزئية شرطاً لحصول سكون زيد في الزمان 
الماضى فيكون سكون زيد غير مسبوق بالمدم لتحققه فى يع الازمنة الماضية الغيرالمتناهية ضرورة 
أنحفق علنه أعني الموجب القديم مع واحدة 5 تيك الحركات المماقة الف_ير المتلهية ولا يكون 
'متمرا اطريان المدمعليه بواسطة اتتفاء شرطه أعن الحركة المزئية التى ينتهي النها جميع الحركات 
الت عي شروط وجوده بتعاقب حركة أخري ليست من شروط وجوده والفاضل اللي حررهنا 
الاعتراض عاحاصله الويجوز أن يكون ذلك الحادث الزماني مستنداً الى القديم بتوسط استعدادات 


وشروط 


)20١1( 


القديم بهذا الى لا بفيد شبأ اذ القديم بهذا الممنى «فووض والكلام في أنه يداني العدم ولذا فسره 
الحنى بالمستمر بل فيه تسلم مدعي المعلل أذ مقصودم اثبات الحدوث الزمائق وقد اعترقم به(قوله 
قلت سطله برهان ال ) فى أن لا شاي الامور المتحققة الوجود سواء كانت متماقية أو تحتمعة 
ببطله برهان التطبيق على ماسيجي" ان شاءالت تمالى فلا بد أن مكون ناك الشمروط متهية الى شرط 


بتوسطه أيضاً قدهاً مستمر]ً غير تمكن الزوال ضرورة أمتناع تخلف المعلول عن ن علته التامة فئيت ان 
كل ما هو مستند إلى الموجب القدم مسشار ( قوله نم برد أن يقال الح ) يعن جوز أن يكون 
القدم مستتداً الى الموجب القديم توسط أمصن عدى ثابت فى الازل كيدم حادت مثالا وحيلاذ 
اكون ذلك المعتئد غير مسبوق بالمدم ويجوز أن يطرأ عليه العيدم بزوال شرطه أعنى ! 
ذلك العدم بأن بوجد ذلك الحادث فيا لازال سبي يحقق جع مايتوقف عليه وجوده فيكون| 
اتفاؤه سبب انتفاء شرطه لالاتفاء علته حتى يلزم عدم الموجب القدم أجاب عنه بعش الفضلاء| 
بأن ذلك الامي العدي لايحلو أما أن ستند الى الوجب القديم بالذات بلا وأسطة أو بواسطة 
شرائعله العدمية لا الى نجابة ة أو الى المع ؛ بالذات وأيامااكان تدع زوال عدم الحلدث اما على الالال 
والثالث فظاهى واما على الثاى فلان زواله لايتصور الا بزوال تلك الوسائط الغير التناعية وزوالهما 
يستلزم وجود أمور غير متناهية وهو اظل بيرهان النطبيق أنه يكلامه * وفبه يحث لان لاني أن 
الامى العدمي محتاج الى علة فان الاعدام غير محتاجة ألى سيب اذ علة الاحتياج على ماذهي اليه 
المتكامون الحدوث وهو غير متحقق فى حال العدم نم اوكان عل الاحتياج الامكلن كا ذهى الله 
المكاء لم الجواب المذ كور لكن بحث ث الحئى على ماذهي اليه المتكلمون الل_تدلون بلديلأ 
المذ كور ولو سل جوز زان يكون نلك الشرو! العدمية اعداما للاذافات الاعتبارية فيزواها لايازم 
وجود الامور الفير المتناهية ( قَولِه لو قبل الل  )‏ بمنى أو قبل بدل قوله فان كلن مسبوتًا بكون أخر 
في ذلك المي فهو سا كن فان كان مسبوقا بكون آخر في حيز آآخر لفركة والا فسكون لم ,ردس وا 
آن الحمدوث أنه خارج عن المركة والمكون الآ" ني بقوله ذان قبل الل لانه حينشذ يكون داخلا 
في الشكون لان ممني قوله والا أى وآن لم يكن مسبوقا بكون آخر فى خيز اخر يجوز أن لايكون 
مبوقا أصلا بكون أخركا أنه في آن الحدوث أو لايكون فى حي اخر بل في ذلك الميز هذا لكن 
يرد عليه آنه يلزم <ينئذ عدم اءتبار اللبث في السكون وهوخلاف المرف «الفة فإذا أخرجه الغارج 
عنما ( قوله يرد عليه أن ماحدث ال ) يعني برد على ظاهى هذبن التعريفين علىماذهب اليه الض 

من ان الحركة والسكون عيارة عر: ن جوع الكونين ان ماحدث في مكان واستقر فه انين واتفل 
نف الأ اكاك الى يكن ار ازم أن يكون , كونذلك الحاد في الأن الثاني جزاً من الحركة 


والسكون فانهذا الكون مع كونالاول . بكونسكو نا ومع الكونالثالك يكون حركة فلا عتاز المركة 
عن المكون بالذات يممنى أنه يكونالسا كن بالذات فى آن سكونه أعنى الآن الثاني شارما. في الحركة 
وذلك” مما لاشول به الحد وما حررنا ل اندفع ماقيل أن اللقصود من فول الفارحج وهذا ممني 


ال 127272727277771 552525212252555 111001222202625 
وشروط قير متناهية فلا يكون المستند الى الموجب القديم قدا غير مسبوق بالعدم ولا يخق امم 


كون استنادء الى الموجب بلا واسطة فكون قدا مستمراً وحينئذ يكون كل ماهو مستند اليه (قوله مني أن يكون 


الباكن ال ) أى لابالممني 
لقتبادر م نكون حقيفنهما 
واحدة لاتتميزان الا 
بالامور الاعتيادية - 
الكونمسبوقا 0 
فق ذلك ايز أوحيز 

لابه أمر واقي لا ع . 
احد كفي المواقف والمقاصد 
وشيب الشارح وشروحها. 
ولآنه مبني على ماهو 
التحقيق من كون كل من 
المركة والمكون عبارة عن 
كو واحد فان سيق 
بكو ناخ رفيحيزه فسكون 
أو فى حيز ذآخر طركة 
ل || والكلام ونا فيكو ن كل 
منبما جموع كونين بناء 
عل الظاهر الممترض 


زفقفة 


قوهم الحركة كونان الح ان الكلام لبس على ظاهره بل مول عل المساحة والمراد ماذ كره فلا 
برد ما أورده الي بقوله ويرد عايه الل لان مقصود الحثى يان سيب حمل هذبن التمرفين م 
خلاف الظاه بأنه برد على ظاهرهما الاعتراض والحق ماذ كره الشارح فإزا حملوما عليه لا أنه برد 
على دير حملهما على ذلك والدفع أيضاً مافيل ان اشتراك الفيثين في جزء لايستإزم عدم عايزهما 
بالذات عن الا خر وان أراد بالامتباز الذاني الامتياز بنفس الذات لابالإزء فذلك غير واجب في 
الحركة والسكون ولا تصريح منيم به أذ لبن المراد بعدم عابزهما بإلذات انه لبس يرما عابز بحسب 
المقيفة بل أنهما لابمابزان بحسب الوجود الحمارجي بأن يكون محقق كل دما في الخارج منازاً عن 
الآاخر فانه يلزم حينئذ أن يكون العى* الآ ان شنا ار والتكون معاً وذلك مما لايقول 
به احد ( قَوله والحق ان المركة كون أول ا ) هذا بعينه ماذكره الشارح بقوله فان كان مسبوقا 
بكون آخر ال ( قوله وهذا لاه ) أي كون هذن التعريفين حساً ظاهر عند تجدد الاكوان 
“بالا نات على ماهو مذهب الشيخ الاشعرى من عدم بقاء الاعراض اذ حينئذ تيحقق الكون 
'الاول والثالي وأما عل الفول يقاء الا كوان ففِه اشكال أيضاً اذ لا معنى حينئذ لكون الكون 
أولا وثاناً لعدم تعدده اللهم الا أن يفرض تعددها يحسب تتالي الآثات ولانه يازم أنه اذا حدث 
فى مكان واستقر فيه ! نين أن لا بكون كونه في الآآن الثانى حركة لعدم كونه فى مكانثان ولا سكونا 
نعدم كونه كونا ثانياً وأنه اذا اتتفل الى مكان واسستفر فيه آنين يلزم أن يكون كونه في الآن ااثالك 
جركة لكونه كون أول فى المكان التنى ولا يخ عاك أن مابرد على هذا التعريف على قدر 
بقاه ألا كوان برد على قوهم المذ كور أيضاً وعلى تقدير عدم بقالها يازم أن لابكورث الحركة 
والسكون موجودين امدم أجماع الكونين فى الوجود اللهم الا أن ذال يكني فى وجود الكل 
|وجود أ<زائه ولو على سيل التعافي ( قَولْه ان قلت جوازه ال يمنى أن مائبت قيل أن القدم 
بنانى طريان العدم وجواز الزوال لابتازم وقوع الزوال وا از أن لابمخرج من القوة الى الفمل 
خبائذ مجون أن بوجد سكون قد مسدتمر الى الابد مع كونه جائز الزوال في نفسه فلايازم حدوله 
( قوله قلت حوازه الم ) يعنى أن حواز الزوال وأن ل إستازم طريان العدم عليه اككلة بستازمٍ 
سبق العدم عه لان القدم ينافي ط ران اأعدم مطلقاً أى بالفمل وبالامكان لان القدم أن كان واجاً 
الذاته فظاه أنه عتتع عدمه مطلقاً وأ ن كان غيره المستند اليه بطريق الابحجاب بواسطة أو بلاواسطة 
فلان امكان عدمه بستازم أمكان عدم الواجب أو امكان تخلف ا ملول عن علته الثامة واز زوال 
السكون يكون منافياً لقدمه فيكون مسبوقا بالسدم فيكون حادثاً وبه أى بإس_تلزام جواز الزوال 
سيق المدم 'يت المقصود أعنى اثيات حدوث السكون وان 1 يستلزم طريان المدم ولا عق عليك 

أن هزااعا ايم م فها يكون منافاة القدم العدم ذاناً نأ كا في الوأ جب لذأيه فيمتع زواله أممناعا ذانياً فلا 
كن زواله أصلا أما اذا كان اأثافاة بالغير “م في القديم ال ىتند الى الموجب القديم فلا اذ يجوز أن 
يكون عدمه مما بالغير ومكناً بحسب الذات تع لو ثدت أن ماثنت قدمه عتدع عدمه بالذات بئات 
أن كل ماهو دم فهو واجب لذأنه على ماذهب اليه يعض التأخرين لم لكنه لم ثبت ( قوله 
والاسدلال بأن الجرد ال ) نقربره أن وجود الجرد ممتنع اذ لو وجد لشاركة اأباري في التجرد 
بويع يوي ع ل ا ب ع ل ا سس تج 1 


لكن 


( فوله معن بافي الاعراض ال ) أي لاممنى جميع الاعراش وأنكان ‏ ( 15١5‏ ) 
لكن التالي بإطل فالمقدم مثله اما الملازمة فظاهى وأما بطلان الل فانه لو شاركه لامتاز عله بقيد 
آخر فيازم التركب في ذاته تصالى المستازم للامكان وهو تحال وتقرير المبواب آنا لالس أن هذه 
المشاركه تستازم التركي لانه مشاركة فى الموارض السابية اذ ممني التجرد عدم التحيز والشركة 
فى الموارض <صوصاً فى السلبية لا نمتازم التركيب فانه مووز أن يكون حقيقة بسيطة ممازة عما عداء 
ابإلذات مع شركته في العوارض وعل تقدير تسلم أنه شركة فى أمى ذأ فلا لسل أن مابه الامتار 
أبضاً ذالي حني بازم الركب + لاججوز أن بكون بتمين عدمى خارج عن حفيقته على ماذهب البه 
امتكلمون من أن تعين الواجب أمس 0 57 ين في محله ( قوله وممها ماقال مالا دلبل الح ( 

| 


فرره ان المجردات لأدليل على وجودها وكل مالا دليل على و+<وده يجب نفية فالجردات يجب 
تفيها اما الصغري فبابطال الدلائل الدالة على وجودها وأما الككرى فلائه أو لم 50 ننه لجازآن 
يكون يحضرنا <يال شاهةة لانراها وانه سفسطة وقرير الهواب انالاني الكري فان الدليل 
ملزدم والمدلول لازم واتفاء الملزوم لا يمتازم اتفاء اللازم وا كونه أعم فيدوز أن بكون النى' 
يتحققاً مع عدم الدليل عليه كالهالم ع عدم العالم ( قوله على أن عدم الديل 5 ) حاصله أن أريد 
قوله لا دايل على وجود المجردات انهلا دليل في فى الات منلد اناعد ار ل يستازم عد مه 
في نفس الام وان أريد انه لا ديل عددنا قف لكنه لا بفيِد وجوب نيه لحواز أن يكون 
موجودا في تفن الام فلا يكون الجردات مالا دليل عليه فيجب فيه ( قوله وعدم حضور 
الخال الشاهقة 3 ) جواب سؤال مقدر كانه قيل لوم يستازم أتفاء الدايل اتفاء اللدلول لما عل 

|أعدم حضور المال الشاهقة فأجاب عنه بإنه معلوم بالبداهة لا بإتفاء دليل الحضور والا 55 
لعل به اسدلالياً (قوله حدوث سائر الاعراض ) يعني أوله حدوث الأغراق عل جف ليدات 
والمراد حدوث سائر الاعراض :ءنى باق الاعراض وهو مالا يكون حدويه مملوما بالمشاهدة ولا 
بالدلبل اذ لو كان على طاهره ويكون الممنى حدوث جع الاعراض بازم المصادرة لان حدوث 
بعض الاعراض دليل حدوث الاعران وحدوما دايل حدوث جيم الاعراض فكون حدوث 
بعض الاعراض دلبل حدوث سه ضرورة دخوله في اط يع ( قوله لدوث ال ) أى اذا كان 
المراد حدوث باقى الاعر اض يكو ن حدوث بنضالاء راض كارك والسكون مثلا دليلا وحدوث 
البمض الآخر مالا م حدويه بالمثاهدة والدلبل كالاعراض القاعة بالافلاك مثلا مدلولا فلا 
مصادرة وعندى أنه لا ساحة إلى : هدر المضاف لان اللازم أن ايكون حدوث بمض الاعراض 
المعلوم بوجه المشاهدة أو الدليل دليلا على حدوثه الءلوم بوجه كونه قائما بالحندث بثلا حدوث 
الحركة والسكون المعلوم بالمثاهدة أو ديل يكون دلها على حدرث الاعيان وحدوما دالبلا عل 
حدوث يغ الاء راض من حيث كولها قائمة بالحادث فاللازم أن أكون حدوث الحركة والسكون 
المعلوم بالمشاهدة أو الدليل دللا على حدونمما المعلوم من حيث كونمما قاءين بالحادث ( قله يرد 
عليه أن المطلق الل ) حاصله أن حدوث كل من اليزئيات أما يسلزم حدوث المطلق اذا كانت 


استعمال السائر : 


متناهية في جانب الماضي فيلزم من تحقق البداية لها تحقق البداية للمطلق ضرورة أنه لا وجود 


ممنى اطع شهيراً 
) قوإد فلا مصادرة ) أي 
لغارر الموفوف والموفوف 


:عليه بالذات مخلاف 


ماس . بقوله وعدى 
اله لاءاجة الى ثي' مما 
ارئب الح فانه بنى على 
التغابر الاعتبارى ينهما 
ولايحن انه لاحاجة الي 
انات حدوث الاعراض 
المعلومة الحدوثبالمشاهدة 
بوجه آخر فضلاعن 
مجنم الاعتبارات الراهية 
وعندى اله لاحاجة الى 
شي" ما ارتكباء أذ المراد 


بالاع راض الاع راض السابقة 


في الشرح قرياً على 
ظطريقة العهد الحارجى 
لاجيع الاعراضاذالمفرر 
ق الاصولان اهم الحلى 
باللاماغاير اديه الاستهراق 
اذالم تكن قريئة العهد 
وقد اعترض اليالكون 
بذلك فىكتبه فتأمل 
( قوله فاللازم أن يكون 
حدوث اح إظر فيه بعش 


الحققين بأنه بعبدعن مراد 


الجنى من التوجيهااذ كور 
أذمتضوده منهان حدوث 
:لعض الاعراض كالركة 
والسكون مثلالماكان 
دلبلا على حدوث الاعيان 


2-2 لا ا ل م ا ل يي 0 4 
ومن المعلوم أنه لا يكون دليلا الا بمد كونه مملوما فبمد ذلك لاؤجه لكونه مداولا لحدوث الاعيآن أذ يازم مه تحصيل الحاصل 


لا أنه يازم منه المصادرة واثيات الثى" بنفسه فتأما. 


( قوله لان هذا الفرق 
لاشدني دقع النقض ال) 
لان مدار هذا النقض 
اللطلق حكم الإزئيات 
وئاذهما كون كل جز ئى 
مها له حك وكون اجيم 

له حم أ. آخر والامر 9 
موجودان فى نمم المنان 
وجودهما في حركات 
الافلاك الا أنالمم في 


لهم الحنان عدم النباية. 


وى حركات الاقسلاك 
عدم البداية و ل 
الموجودمنمرأنبالنعم 
متناهاً لاحدى شع أذ 
+إشترط أحد كون 

القمس مثل المقبس عليه 
من جمييع الوجوه وائا 
الشسرط بلالركن وجود 
الملة المعتركة التى علما 
مدار القان 000 


)951١5( 


للاطلق في الخارج الافىضمن المزئيات أما اذا كانت الحزئيات غير متتاهية فى حانب الماضي فلالان 
الاطلق كا بوجد في ضمن كل جزل له بداية فأخذ من ن نلك اطيثية 0 
85 ذلك الطزني أعني البداية كذلك إبوجد في ضمن جيع تيك الجزئنات التي لا بداية ذا جب 
ان َأَحْدْ ذا الاعثار حكها أيضا أعنى عدم البداية وحيئئذ لايلزم حدوثه لقائه في الازمئة 
|الماضية في ضمن تلك الزئيات الفير المناهية كم لا يق ( قوله ولا استحالة في انصاف 6 
جواب سؤال مةق_دركانه قبل انه يلزم حينئذ انصاف الواحد بالمقابلين ع نى البداية واللابداية 
وهو باطل وحاصل الدفم ان اآصاف المطلق بالاقابلات. جائز بحسب اختنلاف الميئيات والاعبارات / 
فان الموان متصف بااضحك واللانخك بعتا اليثيات الختلفة من كونه ناطقاً ولا ناطفاً ( قوله | 
أوأيضاً لوصح ال ) تقض اجالى وحاصله أنه لو استلزم بدابة كل واحد من الزئيات بداية المعطلق 
لاستازم نباية كل واحد من الميزئيات مابة المطلق ولس كذلك والا لزم أن يوصف فم المنان 
باثناى ضرورة انكل جزني يود مها مناه فيازم أن يكون مطلق نم لدم المنان ن مناه بأ هم انم 
لا شولون به وا حررنا ظ برأن ما قبل أن قياس امم المنان على المركات ت الوز زئية ة قباس مع القارق 
لان الموجود بالفمعلفي كل ميئة منها مناه ومعنى عدم نناهما أنه لا ينه ي الى حد لا يوجد بده 
مثلما يخلاف الأركات فان الموحود مها بالفعل ولو متعافيٍة غير مناه حي ؟ لان هذا الفرق 
لا بفيد في دفع النقض اذ كور كم لا يم ( قوإه والاصوب ان يجاب ال ) أى ان يجاب عن ' 
الؤال الثالث بإن المبرئيات الموجودة من المركة متناهية بناء على برهان التطبيق فانه حارفى الامور ' 
مطلقا سواه كانت متّماقة أو يحامعة مىنبة أو غير مىنبة م سيجي' ؟ أن شاء ألله مال 
واذا كان جميع المزئيات متناهية ذا بداية يكون المطلق كذلك فيازم حدونه قطما ( قَوله خصه خصه| 
أبالذ كر ) إلعنى خص الى م الكو لان كلام المعترض فه والمقصود دقع كلاده لايان ماهرة الح 
والا إثاهية الجيز ما بعال أو الحو مخلاف المكان فانه ما يشفله الجسم نقط ( قوله انقتا 
الصفة وكذا اح ) منع د انالا نم انه لوكان جائز الوجود لكان من لة المالم 
أواعا يلزم ذلك أو كان منا برا لواجب للكن م لا يجوز أن يكون ذلك الخائز الذى يد ايه 
موادت عنة للواجب تعالي أو جموع ذات الواجب وصفته فان كلا عا عار ألوجود ضرودة | 
.احتياج الصفة الى الذات وامكان الميزه يستلزم امكان الكل وليسا من جملة المالم لعسدم كونهما 
سوى الل تمالى أما الصفة إفظلعرة وأما الجموع فلانه لبس الا الذات والدفة وكل مبما ليس 
غير الذات فلا يكون المجموع أرضا غيرها ولانه لامغايرة بينالكن وااز ٠‏ وله قات عذال يشرنا 
ال ) بمنى بوت اللائز الذي لا يكون مغابراً للواجب لا إضرنا لان فيه تسلم المدعي أعنى اثيات 
و<ود الواجب تمالى وهو لازم سوا أ يذئهى ساسلة الحدثات ايه أو إلي دفته أو الى جموعيما 
أضرورة ان تمحفق الصفة وكذا المجموع ,يدون الذات عمال (قوله وكلاءنا في المائز المبابن ا ١)‏ 
اأى المقدود بالق في قولنا اذ لوكان جائز الوجود اللائر ثز لمان والمغار لاوجب ولا شك فى صة 
الملازمة حبذ نقوله هذا لا يضرا دفع مادة النقض وقوله وكلا 8 محرير واثئيات للملازمة | 
| الممنوعة فهذا من جة الجواب شن قال أنه جواب ثان لم بأت بشي أعدم استقلاله في المواب 
تلك لام ظتقةة اشن ل حقة.-ي طلاةالاطقالادا قاورا.- 9057511 الال و0 


الو <و د 


واجاب 


)؟١6(‎ 


| وأحاب بنش الافاضل بانا لا فسل كونهما ما يجوز وجوده لانهم م يقولوأ إمكان الصفات لما أن 
كل مكن ن محدث عندثم أنتهى أقول هذا البو أب لا يدفع مادة الشجة لانما اذالم نكن تمكنة فلا 
تخلو أما ان م تكون واحية إداما وهو تحال أو واجية لالذانما ولا لفيرها على ما سيجي' من أن 
| ااصفات لمستعين الذات ولا غيرها وحنئذ يرد انالا نوانه اذا لم يكن تحدث المالم واج بالوجود 
.لذانه لكان تمكن الوجود حتى يكون هن جم3 المالم م لا يجوز أن يكون الواجب الوجود لا لذاته 
ولا لفيره فلا بد من الااتجاء الي ما ذكره الحثئى على ان هذا فى الحقيقة قول بامكان الصفات م 
لايخق وما ذكرنا ظهر أيضاً ركاكة ماقيل في دفم الاعتراض المذ كور من أن الراد يقوله اذ 
الوكان جائز الوجود انه لو كان الذات جائزالوجود لكان من جنلة المالم اذ كل ذا تحائز الوجود 
| بصدق عليه اما ما سوي الله تعاللى ما بعل به الصافع بحلاف صفانه تعالى لانه حينئذ يرد انعم 
١‏ المذ كور بانا لانسه اندلو م يكن الذات الواجي الوحجود لكان الذات جائز ااوجود حتى يكون || ١‏ 
من جلة العام م لا يجوز أن يكون صفة من صفانه تعالى على أنه يوم أن المقصود نفى كون الذات 
الذائز الوجود تحدثاً للعالم دون الدفة الجائز الوجود وليس كذاك ( قوله لكن برد عايه ال) 
يعني أن أريد الالم في قوله لكان مى حمل العالم ما ثبت وجوده وحدوثه منمنا الصفرى القائلة بإنه 
وكان جار الوجود لكان من جلة الملم مستندا بانه يجوز ان لا يكون منه وأن أريد به مطلق 
العال منعنا الكبرى المدلول علا الفا في قوله ضٍ يصاح بحم ث مالم أى اذاكان من جل المالم لم يصلح 
محدثا له ان المفروض محدثيته لما ثبت حدوله لا ميمه كا صرح به الشارج قوله ومعلوم ان 
اللحدث لا بد له من محدث فيجوز ان يكون من ججلة «طلق العام ويكون تحدثاً ل ثنت حدوله 
ولا يكون منه فلا ينزم علية التي" لنفسه وأشار الحثى الى امن الاو بقوله يبور أن لا بكون مما 
> جيه راد اناي يا و د لمر ا قار 
الدم كامية ى الجردات يا م 0 الجواب أن هذا اشع لا يرن لانه اذا كان عاك الؤحجوة 


غير نام اذ لايازم من كوه جائز الوجود كونه مما ثبت <_دوئه حى لا يصلح اذلك وما ذ كره 
الحيب استدلال بطريق الامكان ولا كلام فى سلامته وعدم ورود المع علية وأجاب بعض الفضلاء 
أ كون ذلك الخاثز مما ثنتوجوده و<دوبه نه لازم أما وجوده فلازعلة الوجود لا بكون ممدوما 
بالاشاق وأما حدوثه فلان كل تمكن حادث أتهي كلامة ولايمق ان هذا اما يم اذا ثبت ان كل 
مكن حادث ودويه خرط الفتاد ( قَوإه وجمل ألمحدث ال إلعنى أن الجواب عن المنع ابلذ كور 
بإختيار الشق ااثاني وحمل اللحدث في قوله والحدث للعالم هو الله نمالي على الحدث إلذات ليصير 
حاصل الاستدلال الحدث بالذات أي ما يكون مخرجا:ص العدم الى الوجود بذاته ولا يحتاج الى 
غيره أصلا للعام. هو الذات الواجب الوجود اذ أوكان جائز الوجود لكان من حملة مطلق العالم 

فلا بصلح محدثاً بالذات أت لني" 7 لادشاعه الى ألم مما لا يساعده كلام الارج لان قوله ضرورة 


امتناع ترجيح ال صريح في أن اا اراد هو انه لا بد من استناد الحدثات الى محدث مطلقا سواه 
تت را 0 5 77772 ري 


بحب اتنهاؤه الى الواجب لامكانه فئبت الواجب لان مقصود الحثى ان الاستدلال بطري قالحدوث | 


(قوله ولبىكذك!1) 
لان القصود اثبات كون 
الحدث عام واج وني 


3 جائزاً لاحاج 


ئز الى الواجب على 
0 حال ( قوله يجوز 
أن لا يكونمنها) بأن 
يكون من الجردات 3 
يشول به المكاء 


( قوله واذا لم يكن من 
العام يكن مبدءا له على 
ما قنضيه الملازءة الل ) 
وذاكلاناللازمةالمذ كورة 
تنتضى انالبداً اذالم يكن 
من العا يكن جائرا الوجود 
ومعسلوم أنه اذا يكن 
الم أ جار الوجودم يكن 
الخائز الوجود مبدءاً له 
فينتج انالبداً اذالم بكن 
من العام م يكن اللجبائز 
الوجود مبدءاً له فظهر 
من هذا أن الضمير في 
م بكن ميدءاً له عائد الى 
جائز الوجوده اه من 
تفرير بض الفضلاء أفول 
وحاضل الملازمة برءتها 
عكذا لوكانحدث العالم 


22222222222 110000012222 
كان بإلذات أو بالغير لآنه الضرورى وأما أنه لابد من استنادها الى حدث مسئةن عن الغير فلا 


لانه مبني على بطلان التسلسل ولانه.لو كان المراد ما ذكر لكنى ان يقال لوكان جائز الوحجود 
١‏ إصلع محدثاً للعالج ولا حاجة الى قوله لكان من -ة العا ولآانه حنئد يكون الاسئدلال 
عائدا الى طريقة الامكان فلا يصح أؤله وهذا قريب ال هذا تقرير كلام المي على ما سمعئه من 
الاستاذين وبرد عليه ان حمل الحدث على الحدث بإلذات بلممنى المذكور يجمل الحم عليه يقولههو 
ال ت#الى بدسبياً اذ يصير المعني ان الموجد المستفنى عن الغير هو الذات الواجب الوجود فلابكون 
من المسائل المطلوبة بإلذات ولا يمتاج الى الاستدلال وقال الفاضل ابي يمني حمل الحدث في قوله 
والالم بحم ع أجزائه" محدث على الحدث بالذات فيصير حصول الاستدلال 4 أو م يكن صائع العام 
واجب 0 لكان حائز الوجود محتاحا الى الغفير فيكون من حملة العام الذي نت دوه 
الذابي شٍ يصلح محدثاً لذيك العام وبندفع الاعتراض مذ كور لان المائز المبإن للواجب يب أن 
يكون من العام الحادث بالذات سواء كان حادثنا زمانيا أو قدعاً ممالا يساعدء كلام العارح وان 
حاز نظراً الى لاه عبارة المصنف حدث صرح هناك بأ المراد بامحدث لُرج من العدم الىالوجود 

مدني أنه كان معدوما فوجد فلا م الدليل اتهي كلامه ونه ان اتكلمين لم يقولوا بالحدوث الذاق 
علا فرع به الارح ني بحث ك النسكون بقوله ان هذا معنى القدم والحادث إلذات على ما يقول 
به الفلاسفة وأما عند المتكامين فالحادث ما لوجوده بدابة أي يكون مسوقا بالمدم والقدم خلاقه 
فالتوجه المذ كور لبس بصحيح لا انه مالا يساعده كلام الشارح ( قَوله والثى' لا يدل على 
نفمه ال ) يعني لو كان جائز الوجود لكان من جلة الملم ولو كان من ملته بصلح دللا على 
وجود المبداً لان العام اسم لا يصلح كل جزه منه دللا على وجود المدأ له لكنه لا يصلح 


دائز الوجود لكان من |إدارلا علىوجودالمداً اذ الثي'لا يكون دللاعل دهفلا يكون مد أومداولا لما اذلا بكون حينئنأى 

جل المالم ولوكان من || حين عدم دلالته على تفسه من العالم واذالم يكن من العالم لم يكن بد له على ماقتطية الملازمة التى 

ح 2 المالم للح د ليلاعق في قولنا أوكان جائر الوجود لكان من جملة المالم فيلزم حين كله ميدأ أ ان لايكون بدا وان 

وجود مده له ولو صلخ يكون من المالم وان لا بكون منه وانه تناقض ويحتمل أن بكون معنى قوله اذ لايكون حينكذ من 

دللا على وجود مبدى' العالم أنه لايكون حين كونه مبداً ومدلولا من المالم الذى هو علامة ودليل واذا ل يكن من العام 

له ل يكن مبسدءاً له أذ لايكون مبدا وفد كان حين كونه مبدأ ومداولا هن المامالذي هو علامة ودايل فيلزم حين كونه 

لني لا يدل على نقسه ميدأ أن لايكون مبداً وأن بكون من العام وأن لا يكون منه وانه تنافض فلا كون مبداً ومداولا 

فنتج انه و كن المدأ وللعام عدي ان الاول ألبر وأقرب الى الفهم وقد وقع في بمض الاسسخ بدل كلة اذ فى قوله اذ 

جاتر الوجود لم يكن لايكون أو الفادلة واممني أنه اذا م يدل على نفسه يلزم أن لا يكون مبداً له أو ان لا يكون منالعالم ا 
مبدءا هف ويؤخذ وعلى كلا التقديرين يازم التنافض لفرض كونه مبداً ومن الملم ولا يخني أنه تصحيف أذ لامعني 

منه إن لو كان اليب | للقرديد لتحقق ازوم كلا الامرين فلا فائدة في اراد كلة أو حبنئذ فى اللازم الثاني وتركه في الاول 

١ 10‏ يكن ارا ( قوله الاول طربقة حدوث ال ) حاصل الاول ان بدأ العالم لو كان جائز نز الوجود لكان من 
والحاصل ان ااإواز جلة العام الذى هو محدث ذلا 0 ليكان 0 8 تلفسهة لكونه عدا ومسل 
والمبدئية مننافضان فيك الثاني أن مبدا الممكنات لو كان جائزا ا-كان 

ثبت أحدها اتني الاخروبالدكى لقرب 7 


(كوله سواء آم عل بطلانه أولا !1 ) وما تحن فيه من قيل العق (/[1١؟1)‏ اثاني أذ الدليل لذ كور م يقم 
القرب لاه ) اذ لافرق يبنا األا نمس الحدوث والامكان لكن الاي أقوى على مابين في| على بطلانه التسكسل بل 

١.وضه‏ ( قوله أبطال التسدل ال ) يمى ممنى أ ببلال التسلسل اقامة دلول ينتج بطلانه سواء أقم أ على اثاتالواجب لكنه 
على بطلانه أولا واذاكان مدني الابطال ماذكر أعنى اقامة دايل ينتج الح فالقسك فى ائبات الواح || ينتج ويستلزم بطلان 
اناده أدلة بطلان التدل عار الى أقامة دليل تج بطلانه فيكون افتقارا الى ابطاله أذ لاممني يأ التملسل وفى هذا التعمم 
'الا اقامة ديل تيح البطاء ان وهو متحفق قي 'ون #صول قولك الشارح وقد يتومم ان هذا دايل الح اشارة ال ىأنمسالك ائبات 
أله قد ينوم ان هذا دليل على اثيات الواجب من غير اقتفار الى اقامة دليل يفتج بطلان اتلك أ الواجب نومان أحدهما 
ولبس كذلك بل هذا الدليل من حملة آدلة بطلان التساسل فالافتقار فى اثيات الواجي الى إئات || يقام على أبطال التسلل 
انتقار الى اقامة ديل يتنم بطلان التسلسل فلا يكون دليار هن غير افتقار الى ابطال التسلسل بو | أولا وتفرع عليه ثبوت 
برد عليه ماقيل أن الاقتقار غير الاستلزام وما ذكره الشارح بقوله بل هو اشارة الى احد أدلة أ الواجب والقاق يقسام 
أبطال التسليل انما فيد ان هذا الدليل مستلزم وينتج !بطال التسلل للا الاحتباج فى اثيات أ على اثبات الواجب أولا 
الواجب بهذا الديل الى | بطاله والمدعي هدًا لان هذا الدليل اذا كان أشارة الى احد أدلة اقاءئب) أ وتفرع عليه بطلان 
ينتج بطلانالة-لسل يكون الافتقار اليه افتقاراً الى ابطاله ( قوله دفي قوله أ بطالي التسلمل ال ) التسلسل ( فول فالابراد 
بدن في اختيار الشارح لفظ الابطال فى قوله بل هو اشارة الى احد أدلة ابطال التامسل دون || المذ كور غليةالقوة الح) 
أن بقول بطلانه اشارة الى أن معني الاببطال اقامة دليل ينتج البطلان مطلقاً اذ لوكان ممناه اقامة || بؤيد هذا ما أفاده بض 
الدايل على بطلان التساسل لانصح العبارة المذكورة اذ يصير الممنى بل هذا الدليل اشارة الى أحد || أفاضل الجتقين وهو قو 
أدلة أقبمت على بطالان التماسل ولايحني فساده لان هذا الدليل ميقم على بطلانه بل على ائبات أن كان مراد العارح من 

الواجب فم انماواحد من أدلة اقاما ينتج بطلانه لا يقال انما يازم الفساد المذ كور لوكان عارة || أن هذا الدليل مفتقر الى 
الشارج بل هو من أح. أدلة ابطال التماسل ولبس كذلك فان عارته صريحة فى أنه أشارة الى )| ابطال الت اس لأن ابطاله 
أحد أدلة أبطال التساسل ولا خفاء في أن كون هذا الدليل مقاما على الات الواجب لا بنافيكوته || من مقدمات هذا الدليل 
اشارة الى دليل أقم على بطلان التململ بل اما ينافيه كونه فس ذاك الديل على ما اعترف به|| فظاهي الفاداذ هذا 
لانا نقول ليس ماد الشارح من ايراد افظ الاخارة انه لبس من أدلة بطلان التسلسل وانه اشارة|] الدليل يني تالواجب أولا 
| اليه اذ لا يكون هذا الدايل <ينئذ مستازما رطلان التسلسل فضلا عن الافقار اذ كون هذا الديل م يقل مله آلى أبطاله 
5 واماء الى دل_ل لا يستازم كوه مستازما للتيحة ذلك الدابل بل مقصوده أنه وأحد هن ما أشاروا اليه وان أراد 
ادلة ابطال التمدل الا انه أورد لفظ الاشارة لاله لس صريحاً فى ابطال التسلمل اذ م به لعليه || أن ابطاله وإن م يكن من 
بل على اثبات الواجب في-كون اشارة اليه ولا يخى انه حينئذ يازم الفساد على شدير حمل الابطال || مقدمائه لكن بهذا الديل 
على اقامة الدليل على اا,طلان هذا والحق ان معني الابطال اقامة الدليل على البطلان كا تمد به || ما يثيت الواجب تصالى 
الفظرة السليمة وقول الشارح بل هو أشارة الي أحد أدلة ابطاله مول على المساحة وهذا غيره في || برطل به التسلل أيضاً 
بعض السخ الى البطلان فالايراد المذ كور في غاية القوة هذا غابة تقرح اكلام وال الموفق انيل || على مايقتضيه قولهنيكون 
0 رام ( قوله يم “جرد خروج الءلة اط ) بعني اذا نيت ان الممكنات لا يجوز أن تنكو نعاما ضما واحياً وتقطع السل_لة 
ولا بعذما بل يحب أن تكون خار حا عنما 'يدت الواجب لان الموجود الخارج عن المكنات لد “|| حت جلهما فىقرن 
لا الواجب اذ لا موود سوى الواحجب والمكن ) ووه وأما أنقطاعها ال ( أى وأما أقطاع تنك واحدولذك وجهالحنى 


(4؟ - حوائى المقائد أول )2 قوله منغير افتقار الىأبطاله بماحاسله من غير أفتقار الىاقامة دليل بنتح بطلانه كا 


الدليل 9 سيق نفل كلامم 


من الزيادة بل اعترض علها أما 


مها وذلك البعض المسنذ 


الىالواجب طرف وما || ذك الام الخارج عن السللة يكون علة لبعض الممكنات ضرورة كونه عل الله وذلك الببش 
لاسللة فيتقطع التسلسل المستند الى الواجب طرف ونجابة للسللة أذ لو كارت في أننامما فلا يخلو اما أن يكون الممكن الذى 
والا أىوان لم بكنذلك فوقه علة لاواخب أوعلة لذلك البعض وعلىالاول يازم أن يكون الواجب معاولا ودخول ما وض] 
العض المملول للواجب خارجا عن السللة وعلى التاق يازم توارد الملنين المتقتتين على معلول واحد والكل باطل تين 


طر فالاسلة بلكان فى أن يكون ذل ابض ثبالة سلسلة الممكنات فينقطم الللسلة عنده وما ذ كرنا ظهران في : شر 
اثثاتها فلا يخلو اما أن ||الحعى نقصاا كا لا يق ( قوله فظير ال ) أى فقبر بما ذكرنا أن ابطال التساسل مفتقر الى 
يكون فو الواجببمكن اثيات الواجب ضروزة 5 دليِله مقدمة من مقدمات دايله فيكون أمى الافتقار بالمكن لا كما 
أولا وعلى الادل يلم [زعمه الشارح من أن دلبل اثبات الواجب مقتفر الى ابطال التسلسل ( قوله واعر انه يكن اح ) 


أن يكون الواجب معلولا 
إذيث اللمكن الذى فوقه 
ودخول مافرض خارجا 
وعل الثاني يلزم ذخول 
مافرض خارحا فقط اذ 
لبس للواجب علة حيئذ 
وأما' اعتراضه على الزيادة 
فبو قولهان المراد بالملة 


هنا الملة الثامة واذا كان |إلا تتكون ال ) يعني ان العلل لا نتكون الا يجتمءة لان الكلام فى العال ولد وع ممت 
الواجب فى أثناء السلسلة | احتماعيا مع المعلول حفينئذ يكون الدليل المذكور عختصاً بالامور الجتمعة أيضاً ( قوله وهذا البرهان 


فالمكن الذى فوقه 5 أي وم أإطال التسلل في جانى الملل وااملولات أغتمعة فى الوجود اما مرتبة 
لاكون علة نامة لذلك اطبماً كا فى سلسلة العلل دوت أو وضماً كا فى الابعاد أو غير مرئية كا في النفوس أوالتمانية 
ابعض بل العلة النامه له ١‏ كالم ركات الفلكية واليه ذهب المتكلمون والحكاء ٠‏ اشترطوا الأجماع والترتب فلا يجري عندم | 


الملل الذى فوق الواجفب التطبيق بطل عدم ثافى التفون الثاطقة المفارقة الذى ذهب اله أرسطاو ومن بعة وحيث قال 
وذلك اللمكن علة ناقصة ان النفس ااناطقة قدعة ة بإانوع وأفرادها المعاقة أزلا وأبدا حادية حدوث الابدان الى ى شروط 


له فلا بازم توارد المثتين 
الممتقلتين على «ملول 
واحداء ( فول لان 
الكلام في العلل الموجدة 


فيلزم اجاع الامور النير المتناهية في الوجود لكن ليس ينها رتيب طبيى ولا وضي وأعا قد 
ججح سي يي 


اه ( قوله لبر أن في قرير الحثى نقصانا الح ) وجهه بعش أفاضل الحققين ما لايحتاج الى ماذ كره 
(14١5؟)‏ وجديه لها فيه غنيه فقوله الخارج عن السلسلة لابد وأن بكونعة لبعش 


السلملة وعدم كونها غير متناهية فيحصل بط م مقدمات أخرى أخرى الى الدايل المذ كور وهي أن َال 


انما ترك الشارح ذ كره أما لان التماسل لازم للدور وإطلان اللازم يستلزم بطلان الملز 3 وأما 
لانهما يذ كر ان معاً فذكر أحدها مشعر بذكر الا خر ( قولّه وها بإطلان ) لانه يسلزم كون 
الني' علة انفسه ولمته فانه اذا كان الجمو ع علة للمجمو ع يكون عاة لكل لكل واحد من الزن 

اللذن ماعلة الجموع فيكون علة انقمه وامته وكذيك أذا كا نكل واحد مهما علة للمجموع 
لاله يكون علة لنفسه وللامن الثاني الذي هو علة له فان علة امجموع علة لكل واخد من أجزائه 
وفي هذا المقام بحاث كثيرة لا يليق القام ابر ادها ( قوله فيتقطم التوقف الل ) لمدم توقف ذلك 
الخارج علي واحد مهما ( قوله ابرعان السابق اح ) اذ حاصله أن سلملة المعلولات لا بد لها من 
علة خارجة قنئهى السالة عندها وأما بطلان عدم مناه المملولات فلا يدل عليه'( قوإه وى 


إفها لبس فيه الترئيب والاجاع ( قوله وبه يبطل عدم ثتاى النفو س ألناطقة ال1) أى ببرهان 


فيطانها من اابدا القديم والمفارقة عن الابدان غير متناهية بل لا ثنا للابدان القي | أفاضت عليها 
لاستنادها إلى اقتضاء الادوار الفلكة التق عى لا تشاعى ولا استحالة في عدم استاههما أما الابدان 
فلانها متماقة على حسب تعاقب الحركات وأما النفوس فلانها اذا كانت ناقية بعدالمفارقة عن الابدان 


بالمفارقات 


وهي ال ) لان علة الوجود أعني الملة الفاعلة له غي بسنها علة البقلء فلاءمكن فكاك المعلول عنها أصلا خلاف 
العلل المعدة فامم! يبب ا تهاؤها عند وجود المعلول كا في الحركات الفلكية السابقة على الحركةالحالية “ م التحقيق الممكى يقتضي 
أن مل الئاه لبس علة فاعلة للساء بل حركانه علة معدة أوجوده التركب ابتداء واما البقاء فالملة فيه غييه فتدير فانه ديق 


| قوله لنزئب نيك الازمنة الح ) بحث بمض الافاضل في ذ كر الترتهنا حيث قال هذ االاستدلال انكان على طريق الالزام 
لاحكاء بأن يقال على تقدبر اشتراط الثرتب في جريانه بطلعدم التناهيفم! بهذا الطريق فلا يم هذا علهم لاه,شرطوا الاجماع 
في الوجود أبضاً والإزمئة متماقبة لاموجودة فضلا عن الاجماع وأن لم يكن علىطريق الالزام لم على ماذهب :اليه المتكل.ون 


فقير نام أيضاً لام لم يشترطوا التزتب ( قوله لان الفائل يحدوث النفس قبل (4١؟1)‏ 


الفارقة عن الابدان لان المتعلقة بالابدان متئاهية عنده أيضاً لنتاهى الابدان ضر ورة تناضي الاعاد 


( قوله لاما مرنبة ال ) دليل لقوله وبه يرظل يعني ببرهان التطبيق يبطل عدم تناش النفوس الناطقة 
المفارقة على تقدبر اشتراط الترتيب فى جريانه أيضاً ما ذهب اليه المكاء لانها وان لم تكن مرنبة 
بحسب الذات كلها مىنبة بحسب أضافها الى الازمنة النى حدنث فما لثرتيب :لك الازمئة فنقول 
لوكانت النفوس الناطقة غير متناهية فلنفرض لة ميتدأة ئما حدثث فى اليوم متسلسلة الى غير 
الهاية وجملة مبتدأة مما حذثت في الامس كذلك ثم نطبق بينهما على حسب تطبيق الازمئة فان 
وقع بإذاه كل -جزه من التامة جزء من الناقضة (إم كون الناقص كالزائد والا فيلزم نناهمما ( قو 
وما ذكره بض الافاضل 11 ) يعنى ما ذكره بءض الافاضل في عدم جريانه في النفوس المفارقة 
بأن هذا مان م اذاكاات افوس الحادية فيالازمنة المثعاقية متساويةفي العدد قبسي تطيق الازمنة 
الثرية مص السو يننا لكا لبست كذاك اذ قد تحدث جلة من النفوس في زمان وحملة 
أخرى أقل من الاولى أو أ كثر في زمان آخر يحسب تفاوت الابدأن الحادثة في العدد وقد 
نحدث آحاد انفوس في الازمئة مترنية لنحةق احاد الابدان فما يذ لا بحسل الانطياق فى أقراد 
النفوس بانطراق أجزاء الزمان لفوابه :ان هذا أنا يدل على امتناع تطبيق فرد برد وهو غير لازم 
في ااتطبيق بل يك فيه فيه تطبيق المناهى بالمتاى قل أو كث فيكنى في الطباق النفوس |نطباق أجزاء 
الزمان المرنبة وانكانت الاجزاء متفاونة بحسب قلة الافراد وكرنا لانكل علة من الافوس بوجد 
في زمان واحد متناهية لان الابدان التى هى شروط حدونما عند ااقائل بعدم تناهها مشاهية لتتاهي 
الابما التي يشغلها الابدان ني انطباق أجزاء الزمان بحصل انطباق المتناهى من النفوس بالمشاهي 
وهو كاف في ح بريان البرهان المذ كور م لا يمفى وما ذكرنا اندفع ما قل أن هذا الاشتراط 
لينم على قول من ذهب الى أنها حادثة قبل حدوث الابدان لفوله عليه السلام خلق الل الارواح 

قبل الاجساد بألى مام لان القائل يحدوث النفس قبل البدن بعض المليين وم لا يغولون عدم 
نناهها قبل ذهب إعض الحكاء إلى قدمها بالشخص مع عدم تاهما وبرهان التليق على الوجه 
الذى قرره الث يلا بطل عدم تاهها على هذا المذهب 21 مي أقول القائل بقدمرا بالشخ ص أفلاطون 
وبن عه ولا يقول دم تاهما والقاثل بقدمها بالتوع مع عدم تناهها بافرادها المتعاقبة تعاقب 
الابدان حو أرسعلو ومن تبعه فيم عليه كا مى والقول بقدمها بالشخص مم عدم تاهيهالم يثقل عن 
جد هن ن المكاء في الكتب المشبورة أللهم الا أن يكون مذهيا م جوحاً لا 7 به ( قوإه أي في 


البدن بعض المليين الل ) 
وقال بعض آخر سم 
محدوما بعد تسوية البدن 
لقوله تغالى بعد تقداد 
أطوار البدن ثم ألثاناه 
افا آخر تقال المرأذ بهذا 
الانشاه فاضة النفس على 
البدن قال فى المواقف 
وغايةهذه الادلة الظنام 
بريد أجالاتتيت المطلوب 
الذي هو اليقين فى باب 
الاعتفادومن محفت الصونية 
من افرق بين الارواح 
لير لة و الكلية فقال 
سيق الكلية على الجرئية 
والاجساد ومعية المزئية 
للاجاد ومنيم من حمل 
الا خجساد في الحد ث على 
أجسام الءالم حتي العرش 
ح|] والكرمي مع ما هما 
وقالوابتقدمأرواح الكل 
على جميع ااءالم والفرق 
الملر هو الذى اعتقده وبه 
مع بين الادلةو انذهب 
الامام ححة الاسلام 
الى المعية مطلقا ومسل 


قلة الارواح للاجساد على تقدم ابحاد الملانكة على سائر أحز زأه العام لكن الاحوط تخصيص هذا السبق بروحه صل الله 
عليه وله وس وقدتمددت الروانات في كإلوته نبياً با وآدم بين الماء والطين وآنا ماق كلام كثير متهم مما يبدل على تموم أرواح 
الانبياء والاولياء فله #امل حسلة مها قاعم ف حقيقته صلى الله عليه - وشسوكفت اليم من أحواله وخصائصه 
كقول بعضهم( تمر بن الفارض ) 


وى وان كنت ابن أدم صورة فل فيه معني شاهد بأبوني 


( قوله فلاجرى نيهاال) 
تمقيه بض فضلاء الحققين 
ما حاصله أن الحركة ع 
التو سط بين المدأ 
والمتتهى وان كانت أمراً 
واحداً مارضا للافلاك 
متمترا 0 ن الازل الى 
الابد وصفة شخصية 
موجودة فى ارج لا'مدد 
إفها أسلا لكا مع 
ذلك مستازمة لتجددات 
أتقالية وضمية بلا بداية 
وى واسطة بين عالي. 
الحدوثو القدم فلهاجينان 
استمرار وعدم استمرار 
فن حبث استمرأرها 
مستتد الى القديم ومن 

ايث عدم الاستمر ار أى 
ديد ردان 
لا الى أول إصير سبباً 
لفيضان الحوادث من 
القديم وعلى هذا يجرى 
التطبيق فى الحركة مني 
التوسط جرما 


)؟١(‎ 


الخلة ) سواء كانت حتمعة مترئية أو غير مترئية أو متعاقبة هذا عند المتمكامين وأما عند الحكاء 
فلا يجري الا فى الموجودات الجتمعة المتري نبة قالوا اذا كانت الآ حاد موجودة في نفس الامى مما 
وكان ببنهما رتب فاذا جمل الاول من احدى اطلنتين بإزاء الاول من اعطلة الاخري كان ااثأني 
بإزاء الشالي وعكذا ويم التطبيق واذا لم نكن موجودة مال يم لان الامور الثعاقية معدومة 
لا يوجد ممما في كل زمان الا واحد فني كل زمان يفرض التطابق لا يكن الا باعتبار فرض و جود 
الآ حاد خلا تطايق فيا بحسب طن الامى فينقطع بانقطاع الاعتبار وكذا الامور الموجودة 
الجتممة الغبر ميئة اذلا يازم من كون الاول بلزاء الاولكون الثالي بإزاء الثاني وعكذا الا اذا 
لوحدكل وا<د من الاولي واعتير بإزاءكل واحد هن الاخرى لكن استحضار انفس مالا نهاية 
له مفصلة محال فينقطم بإنقطاع الاعتبار وأستوضح ذلك توم التطيق ١‏ بين الحلين المندين على الاستواء 
وبين أعداد | فان في الاول اذا طبق أول أحدها بأول الآخر كان كانياً في وقوع أجزاء 
كل منهما بتقابلة أجزاء الاخرى يلاف الحصى فانه لا بد في تطبيقها من اعتبار النفصيل واعترض 
عليه ال شكامون بأنه لا مخلو اما أن :لوقف التطبيق عل ملاحظة ال حاد مفصلة وجمل كل جزه 
من احداها بإزاء جزء آخر أويكى ملاحظة وقوع أجزاءاحداهماازاء أحزاء الاخرى على سيل 
الاحمال فان كان الاول يلزم أن لابجرى في الاءور المثرتية لانالذهن لا هدر على ملاحظة الامور 
الفير المناهية مفصلا سواء كانت محتممة أولا وأيضاً النطيق بهذا الوجه بعالموجود والممدوم فلا 
وجه لتخصيطه بالموجودة وأن كان الثانى فهو متحقق ف الامور الحعافية أيضاً اذ يحي المقل بعد 
ملاحظة اجملتين جملا حكا اجالاً بله اما أن بقع بإزا كل جزء من أحداها جزء من الاخري 
أو لابقع فل الاول يلزم التساوي وعلى الثاتي يلزم التناهي( قَولْه فيجري في الحركات الفدكية) 
هذا على مذهب النكلمين ظاى فنها أ كوانات متمددة وجود كل مسبوق إعدم الاخر وأماعلى 
نحقيق مذهب الحمكاء من الحركة القديمة عندهم أعني الحركة ومني التوسط بين البدأ والتهى أ 
واحد مارض الافلاك محر الازل الى الابد لا تعدد فيه أصلا فلا يجرى فها وكذا الحركة 

معني القطع فانه أمر موهوم لا وجود له عندم أصلا ( قوله قانه ينقطع بإنقطاع الوهم الح) ينى ان 
التطبيق لا يجرى في الامور الاعتبارية لان فى جريانه لابد من تحقق احاد السلسلة في نفس الام 
إيحصل العقل منها جاتين وبفرض وقوع الانطاق ينهما فيازم تناهى ما لاا يتتاهي في نفس الام 
أو تساوى ما كان ناقصاً فيه والامور الاعتيارية لا تحقق ها لافي الخارج وهو ظاهر ولا في الذهن 
لان آحاد السلسلة الغير المتناهية لا يتحقق آلا ملاحظبها «فصللا اذ بالملاحظة الاحالية لا نكون 
الآ حاد حاصلة فبا ألا بوجود وأحد وهو الم الاججالى المتعلق ما والذهن لا بقدر على استدضار 
مالا نجابة له مفصلا فيه فبنقطع ملاحظة الأأحاد في حد فينقطم التطبيق ولا يلزم مناهي مالا يتتاهى 
في نفس الامى لمدم تحققها فيه قال الشارح في شرح المقاصد والحق ان تحصيل اجفلتين من سلسلة 
واحدة م تقابل جزء من هذه بجزء من تنك انما هو يحس الفقل دون الخارج فان كنى في 
أمام الدليل حي المقل إنه لا بد من أن يقع بإزاء جزء من هذه جزه من نلك فالدليل جار في 
الامور الاعتبارية والموجودة لان لاعقل أن يغرض ذلك في ملاحظة الآ حاد في حد فينفطع سكل 


( قوإه فيل أن تحصل ال ) أنما حكاه بصيغة العريض لاله منظور فيه بأنه يقنضي وجوب وجو 
أنه لا يازم ذلك على جميع المذاهي بل يك جلة واحدة موجودة يوأخذ (١15؟1)‏ 


في الموجودات المترئية الجتممة اذ لا سبيل للدقل الى ذلك أتهى كلامه قل ان محصيل اجفانين 
والتطببق وان كان يحسب المقل لكن آحاد اللستين لا بد أن نكون موجودة لنكون اللتان 
أموجودتين ويكون وقوع آحادكل مبما بإزاء الاخري أمىاً تمكناً فيظهر من فرض وقوعه 
الخاف تأمل فى هذا المقام فانه من من لق الاقدام (قوله ولو سل عدم الاتقطاع ال ) أى ولو 
عدم انقطاع اعتبار المقل على سبيل التعاقب بان نكون التفس قدعة ومتعاقة بإلابدان الغيرامناعية 
على سبيل الآناسخ فلا ضرر لان كل مادخل نحت الوجود الوهمي بالملاحظة على سبيل التعاقب 
يكون متناهياً داماً فاطق لا بثلزم نذاهى مالا يتناهي ( وله ونظيره نهم الجنان ) لان مدني 
لاناهها على ما مي بحدم الاثاء في الوجود الى حد لا بوجد فوقه اخر مع ان الوجود منه 
يكون متناهياً دائماً ( قوله لكن بشكل باننسبة الى عل الله تمالى ل ) حاصله أن مرانب الاعداد 
لغب التتاهية ونسبة الانطباق ينما معلومةل نعالى على سبل التنفصيل لشمول اله المكن والممتتع 
فهلى دير التطبوق بلزم تناهي ما لبس متناهياً في الوجود العلمي له تعالى هذا خلف ( قُوله 
وأمل ) نقل عنه وحه اتأمل انعاله العامل أها يعمل مالا متنع الع به ا أن قدرته العاملة 
اما نشمل مالا متنع وجوده وامكان تعلق العل بالمرانب الفير المتتاهية مفصلة مئوع اثبى فان قيل 
قلزم الجول على الله تمالى قات الجهل عدم الم ما يصح تعلق الي به كا ان الءجزعدم تعلق ااقدرة 
ما يصح أن تنماق به فتأمل ( قوله ووضيحه ال ) أى نوضيح عدم ورود اللقض على برهان 
التطبيق بالاعداد واللقسدورات والملومات المثار الله بقوله وذلك لان الثاهي اللا تاهي فرع 
الوجود سواء كان في الخارج اوفىي الذهن فالئى' بدون الوجوذ لا صف بالتناهي وعدمهفالاع داد 
والمملومات والمقدورات مع قطم النظر عن الوجود لا يكون متناها ولا لا متناهيا والمتصف مها 
إلو جود لبس الافدرامتناهياً أمافي الذحن فلانه لانشدر على اسةحضار مالا يتناهي وأمافيالخارج فلان 
كل ماهو .و جودفي الخارج متاءف كل قدير لايجرى التطق هونا لمدمكونها غير متشاهية <تيتفرض 
الملتازو بلزم تتاهى مالايتتاهى قال بعضالفضلاء كون التناحي واللا تناهي فرع الوجود مك تأمل 
بل الظاهر عدمه وأيضاً ان الاعداد من الموجودات الخارجة عند جهور الحاء اتهي كلامه 
أقول الميواب عن الاول أن التناهي واللا تناهي هينا'ابس بمني الاماب والسلب بل يمنى العدم 
أ والما-كة الاذين لا بنصف بشي مهما لواجب والتقطة والوحدة وموضوع المدم والملكة يكون 
وجوديا فياللملة وعن الثاني ان هذا الجواب أعاهو علىطريقة المتكمين والاعداد عندهم من الامور 
الاعترارية وأما عند المكاء فعدم جريان برهان التطبيق فا لعدم الترئيب ينما لاا لمدم الوجود 
بناه على ما قالوأ من أنه لا شي" من المرائب جزه لما فوقه بل كل مىتية مركية منوحدات ميلنها 


2 05 يبب ب ب 1 
على سبيل الاجمال وان م يكف ذلك بل اشترط ملاحظة أجزاء الخئتين على التفصيل م م الدليل 


يلك المرتبة يدل على ما قاناكلام السيد السند في شرح المواقف على ان الحقق الدوانى ذ كر فى / 


دكل من تين والتحنيق 
منها جلة أخرى «فروضة 
والاوجه في الايراد أن 
يقال ان العفل لا يعتفل 
عا هو موهوم عاض فلا 
بد هناك من أمرهو<ود 
يتغل المفل بشأنه ذاذا 


| كانت السلسلة الغبرامتناهية 


موجودة فرضاً فالظال 
برض سلسلة أخرى 
مأخوذة ماوذلك مكن 
على التقدير لذ كودثم 
يطبق يذبها وأما اذا لم 
نكن السلملة موجودة 
فلا يعمل بثانه ولو 
فر ضنااشتفاله يكن هذيانا 
اذ الغرض من الاشتفال 
المذ كورائبات | نالسلسلة 
الفيرالناهية غير مو جودة 
وذلك حاصل أولا وهذا 
سراشتراطهمأصل الوجود 
فى اجراءالتطيق ( قوإه 
ألاذين لاتصف بشني 
منوما ال ) دليلانهمامن 
قبيل الملكر والعدم 
لا الايجاب والسلب فائهما 
لو كانا من قبيل الايحجاب 
والسلب لكان عدم 
اتصاف الواجب مما 
ارتفاع للاقيطين ) قوإه 
لمدم الترتيب ينها اح 
ليس السبي ذلك والاصوب 


أن بقال بي البواب ان المعترض ان أراد بكلامه أن الاعداد التناهية من الموجودات الخارجية فلم لكنه لاد وإن أراد 


ان الموجود عند المكاء في الخارج من الاعداد حو الاعداد الف المناهية ففاسد 


م 5 


) كوه وان جملها هن أقسام الي ال ) جواب سؤال مقدر أي حيث قالوا ينقدم الم 


الى منفصل كالمدد ومتصل قار كالخط 


والمطح والجسم التعليمي وغير قاركالزمان والسم قسم من العرض القسم من الموجود فكون العدد موجوداً (قولهويحيط ما 
لابتتاهي ) أى ولا يجرى فبها التطبيق أما خارجا فظاه اذ الموجود منها في الخارج قدر محصور والمعدوم لايصلح لهوفاق وأماعلماً 


فلما مي من تناه بإلنسية 
وجود الور وهو غير 
مقرر عند المتكلمن حق 
إلنسبة الى الم الحادث 
مااذاكن ١‏ 
ذات اضافة هما تعلق 
أزلي بجميع الموجودات 
والممدومات كلية كانت 
أو عزئية علا طصيداً 
واحداًلا يكز بكز 
ال معلومات ولا تير بتغيرها 
على ماحققه المقتدسون من 
مشكاة النبوة المعرضون 
عن سفاسف السيقباء 
النسكين مزخرفات 
المنفلسفة والتسيرءنالحرط 
بالاجالى ما رجف منه 
نؤاد الموفق وقد هل 
الملامة القاني في شرح 
جوهرةالتوحيد منعالعبير 
بدواحجاب التصير بالتقصيلى 
فلا بغر نك تعبير الحنى 
وفاقا المحةق الدواني فانه 
من نار أن الانهماك في 
الفلسفة على أن هذا كله 
مبني على استحالةالتسلل 


صفة حقيقية 


في حجانب المملولات مثلها في جانب العلل البنية على عام برهان التطبيق وقد صرح الشارح في التلويح عنم 


| ويمني عدم + الا رحد ضطق ولذاقال الشارح ني شرح المقاصد أن عليه تعالى غير متناء مني 


(857 )إلى المر الحيط ولان عدم التناهى اع يضر عند عدم تتاهي دور المملومات ينيعل 


اللججهإككيُيراه7ههْ ً]إؤُُُُُُْْؤي1ل89لشلش1للسل :دئار 2677 
حوائي التجريد بإن الاعداد من الامور الاعبارية عند الحققين دعن المكاء وان حعلبا من أقام 


الم ؛ إخار فريل وجودها ( قله ونا ان من ألا غير متناحية ألح) جواب سؤال مقدر كانه 
قبل اذا لم تسكن الإعداد والمملومات والمقدوراتغيرمتناهية بثى" من الاقدبرين فا معنى عدمنناهها 
وحاصل الدفم أن اطلاق الأناهي واللا تتاهي علا يحاز بإعتبار أنها لو وجدت بأسرها لكانت غير 
متناهية * قال بض الفضلاء عدم تتاهي المعلومات لبس يمن عدم الاتهاء الوحد م في للفدورات 
بلعدم التناهى فىصورة الم ولت بالفمل والا يلزم الجهل أقول أعا بلزم الجهل لوكان المراد 
نبالا تتنهى بحسب تعلق العم الى حد وليس كذاك بل المراد ان الم بم يكن أن يتلق العم به 
فهو حاصل له تمالى بالفمل من غير أن يتوفف على أمى لكن تلك المعلومات لاتمف ,ذا 
الاعتبار بالتتاهي وأا تتاهى لكونمما فرع الوجود بل اتصافنا بمدم الناعي اما هو بإعتبار انها 
لا تنتهى فى الوجود الى حد مدين وانما لو ؤجدت باسرها لكانت غير متناهية ولاشك انه لايستازم 
الجهل كالا يخنى لع برد أن يقال ان علمه تعالى لكان متعلقاً #ملومات غير متناهبة أ مكن جريان 
التطيق فبا باعتبار الوجود العلمي فيازم نناهها وقد مى الهواب عنه بإنه يجوز تعلق العم بها على 
سيل الاججال ويكون الاعلق بالفعل على سبل التفصيل متام الوقوع فتسكون متناهية بالنسبة 1 
عل الله تعالى وان كانت غير متناهية بالنسية إلى وجودها مفصلة + واعز أن ما قاله الممترض من 

عدم تناهي المعلومات ليبس يممعنى عدمالاهاء ألى حدعلى الاطلاق غير يح ضرورة أل#عالم 0 
امتحددة على وفق تجددها على ما هو رأي الاسحاب ولا شك أن الحرئيات التجددة لا إتتتهي الى 
حد أذ أ بم النان لا أنقطاع له قفمدم التناهي في صورة الس والمملومات. يكلا الممنين أى بالثمل 


أنه لا ينتهى الى حد لا يتصور فوقه حد ومحيط عا لا يتناهى كراتب الاعداد ونيم المنان (قوله 
ات ب فخا" ترعدة في مكراد ره قار الا لتر لوم ا ا 
ألا واحدا فلا مم ى لذ كنها وجملها من نائل القن فنا لا تنكون الانظرية يما حرونا أندقع 
ما قاله الفاضل الحني من أن نوم الاستدراك جار في الصذات الآ" ئة له تعالى أيضاً من الي العلم 
السميع القادر لان هذه الصفات كانت مشهودة في ضمن هذا الاسم فلا حاجة إلى ذكرها لان 
الصسفات الآئة وانكانت مشهودة في ضمن هذا الاسم الكنها ليست ضرورية ابوت لهفلا بدمن 

ذ كرها وجملها من مسائل الفن ن بخلاف نا نحن فيس( قوله وحاصل الدفع أن ل راد اح ) يعنى 

١‏ وص بي ل يي سس ل 


حاصل 


الامرين بأمها من جاب العلة مبرهةة بغير برهان النطبيق متفق علما بين المليين والفلاسفة وأشار الى بعضه شرح المقاصد 
وشيد الفاضلتجلي أركانه في حاشيته على اللموريج والموائف فمليك عزيد الاعناء ما حر ررءه نه اك والمراجمة ان ؟ ثنت قفرب 
واللاتبارك وتعالى أعل أه من إءض الفهلاء 


(؟؟؟) 


حاصل الدقم أن الضرورى هو لوت الوحدة هبرل التيني في ذله الشخصية دونصفته والمراد 
إلوحدة هبنا الوحدة في صفته أعني وجوب الوجود لا فى ذانه الذي هو جزثي حقيتى هذا قرير 
ظلاهى عبارة الحشي وأنت خسير بإن دفع النومم بالعناية المذ كورة أ ناً سا ينم اذا كان المراد بلفظة 
الله في قوله والمحدث لامالم هو ألله تعالى الجزاق الحقيتى وأما اذا كان المرآد به وأجب 0 
مطلقاً على ما .بينه الشارح طْينئذ يكون وصفه بالواحد عمزلة ودف الواجب به فالتوم المذ كور 

متدقع بتلك الارادة لا بإرادة الوحدةفي صفة الواجي اذ يقال حينئذ لبس المرديالل الجر الور 
حى بكون موث الوحدة له ضروريا بل واجب الوجود مطالقاً وثبوت وحدانبته محتاج الىالدليل 
فالاوجه ان يقال فيه اشارة ألى أن التوحيد هو عدم اعتقاد الشركة في وجوب 
الوجود على ما قال في شرح المقاصد من ن أن التوحيد عيارة عن عدم اعتقاد الشريك في الالزهية 
وخواصها وأراد بالالوهية وجوب الوجود ومخواصبا الاهور امتفرعة عليه من كونه خالفا للاجسام 
مدبراً امام مستحقا للعسادة ( قوله وهذا التومم مع دضعه ال ) قيل هذا على تقدير أن يكون هو 
لخينئذ برد أن الله عر لنجزثي الحقبتي قتبوت الوحدة له ضرورى 
فلا فأئدة سم ويدفع بإن المراد وحدته في صنة الوجوب وما يتفرع عليه من استحقاق العيادة 
وخلق العام وندوره لافي ذأنه ردا على الكفار الذن اعتقدوا اشتراك معوداحم له تعالىفي الامور 
المذ كورة وأما اذاكان ضمير هومبتداً راجماانى الذي سا .وني والله خبره واحد بدلا منهأو خبراً 
بعد خبر على مافي الكشاف عن ان عراس رضى الله عنهما قالت قروش امد صف لناوبك الذى 
ندعونا اليه فيلت يمنى ألذى سألعوني عن صفته هو الله أحد فلا ّأني التوم المذكورك! لاخ 
( قوله فلا برد احمال أن يكون ال1 ) يمني اذا كان المراد بإلالمبن الصالمين القادرين على الكال 
لابرد منع الملازمة بأن معني الاله واجب الوجود على مامى ولا يلزم من [مكان الواجين امكان 
العالع ينهما اما يلزم لو كانا صائيين قادرين عنى الكال للكن ل لاحجوز أن يكون أحدهما فادرا 
كاملا وال خر يخلافه بأن يكون م«مطلا أو موجاً أو ناقصاً وحينئذ لايمكن القال. ينْهما أما على 
تقدير كون أحدهما معطلا أو نافصاً فظاهى واما علي تقر كونه موجياً فلانه ووز أن يكون الأثنار 
الصادرة عنه طريق الامحماب هي الا ثار الصادرة عن 1 خن توسط القدرة فان قيل يجوز استاد 
التقيضين فى الوقنين الى الفادر ولا يجوز الى الموجي لان مق مقنضى الذات لا يكون الا أحدهما قلت 
يجوز بتوسط شروط حادةة فيجوز أن يكون حبار اواج الثار شرطاً لاحاده بالاتضاء مكل 
مايختاره الحت از يكون مفتضي الذات الموجب بالاحجاب ( قوله ققوله في تقربر المدعي ال ) أى اذا 
كان المراد بإلالمين في الدليل الصانمين القادرين علي الكال فقوله لمكن ال بحل تأمل لانه يبدل 
على أن المدعي نت تمدد الواجي مطلفاً والدليل المذ كور انما يدل على لق تندد الصائع.القادر 
علي الكال الذى هو أخص من الواجب مطقاً ( قوله إلا أن يقال الح ) أى الا أن ينخس المدى 
أبضاً ويقال أن المراه بفوله ولا يمكن أن يصدق ال الو<وب علي وجه الصنع والقدرة الكاملة 
لدنئذ يكون الديل مطاقاً المدى ( قوله أ أو يقال ال ) أي أو لامخصص اللددي بل يترك على حانه. 
وبين استازا م الدليل بأن التعطل والايجاب ونقصان القدرة تقصان يجب تأيه الواجب عنما فلا 
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( قوإدقيل هذا عدر 
ال ) اعله حكاء. بصيغة 
التمريض لما رد عليه 
أما أولا فلان الضميراذا 
كان نلشأن فلا معبنى 
لارادة الزن الحقيتى من 
لفقل الله مع قطع النظر 
عن أتصافه بأو صاف اذ 
لاشأن نه حتى يتوم 
الاستدراك وتمتاجَ الى 
الدفم المذ كور بل العآن 
2 هوي في كو ن الذات 
الواجبالوجود موصوفا 
بالاحدية فى ذاته وصفاته 
ولا يخ أنه لابتصور في 
هذا المعني أستدر ك أصلا 
وأما ماني فلان السؤال 
اذا كانغن الو صف وكان 
قوله تعالى هو الله أحد 
جواب! له فلا يكون المراد 
باففل ألله حينئذ كونه خير 
الذات نقط اذ هو خلاف 
وضعه بل المراد الذاتمع 
الوصف وذا احتاج الى 
الابدال بقوله احدأو الى 
خير بعد خبر علىما أشاراليه 
الكثاف وفهذا يتوثم 
الاستدراك أيضاً فلاوجه 
لتخصصة بصو رة الفأن 


( قوله ولاشك أن يجاب الكالات الل ) أي التي لابد مئ,ا كا بدل عليه الخال والمفال فلا برد قوله الا بي افاضة الوجود 
38 وجود الممكنات وعتم اموا بالنسبة اليه تعالى لانه ني عن المالمين فلا تمتر بقول الحثى السبالكوق فانه مأخوذ من 


في العلاوة أه من بعض 
الفضلاء ( قُوله والقول 
بأن كال السلطة الح ) 
جواب دخلين مقدرين 
كانه قل مااله القبل 
عن الفرق لان الككال 
له تعاللى هو وجوده قبل 
أن بوجد أحد غيره 
وايماب وجود الممكنات 
ينافضه مخلاف اجابه 
فى صفانه الملا وأ يعدم 
ايجاب الصفات بستلزم 
النقص وهو جواز الخلو 
عنبا لاف وجودالممكنات 
فأشار الى جواب الاول 
بفوله والقول بأن كال 
السلطة الح والى جواب 
الثاني بقوله على أن كون 
الحاوقساً البأفولواطق 
ماقاله القيل ٠‏ وان ماقاله 
الحثىهنا باطل مترشح 
اليه من التبااى ملك 
الملين ملك عسلك الفلاسفة 
عله ومن الففلة عن أن 
ماجلح اله يسازم قدم 
المالم لازم لفاسد 
لاتحمى منها نق المثمر 


والحناب والله سبحائه 


لبس حلا لاقدرة اذ هى تتملق بالممكنات الصرفة الا وى انه تعالى لابقدر على اعدام المعاول 
لس ١‏ 7 على اعدام م 
١‏ معش ص و يي شوج سس سد مع موسي ص سس سس ل ع ص ل ع ل سس سي ست يع وا تس 1 


(4 )2 عليه تمالى الاصلح وخيالات الفلاسفة لغائلين بانظا الا كل كنمه الاي 


يكون الموجب والمعطل ناض الندرة واحاً قالواجب لا يكون الا صاليا قادراً علي الكال فلو ! 
أمكن واحبان لامكن صانمان قادران عن الكال فا مكن الهالم ينما ( قوله كن يرد هذاالح) 
أى لكن برد على هذا البيان انه لو كان الايجاب َم ضٍ قلم بأن صفاته تعالى قدعة صادرة عنة 
تمالى بطريق الايحجاب قيل ذانه تمالى لبت قاعلة لصفاته تمالى حت يازم أن يكونتمالى موحياً 
بإلنسبة الها أو مختاراً اذ علة الافتقار عندم هو الحدوث وصفاته تمالى "ليست يحادئة فلا يكون انها 
فاعلا ولا يخ انه لبس بثى لانه اذا م يكن مستنداً الى لى ذاته تالى يازم تعدد الواجب لذأنه اذكل 
موجود لامخلو من أن يكون وجوده هن ذاته 5 من غيره فاذا اق الثاني تمين الاول ويلرمأ 
الوجوب ولذا قال في شرح المقاصد اسئتناد الصفات عند من دا لس الا بطريق الاياب وقوطم 
علة الاحتياج هو الدوث شغي أن بخصص عا عدا الصفات وسيجي ف مباجث الصفات كلام 
لايليق بم-ذا المقام ( قوله والفرق بين الخ ) يمنى أن بان الفرق بين اتجاب الصفات وبين ايماب 
ماعداها بأن الاول كال والثاق نقص مشكل قبل اافرق واضح لان صفات الواجب لات له لان 
الخلو عنما نقص حلاف غيرها ولا شك ف أن ايجاب الكالات لابكون نقصاً مملاف ايباب غير 
الكالات أقول أفاضة الوجود على الممكنات خير وكال فيلزم أن يكون بطريق الائّاب والقول | 
بأن كال اللطة يفتفغى أن يكون الواجب قبل كل ني' وبعده ثما لا يسّد به في المقامات اليقينية على | 
أن كون الحلو عن الصفات نقصاً في ذإنه تعالى ممنوع لاند له من دلسل ( قوله هرنا حثان الاول ' 
تقض الل ) أى في هذا الدليل يمثان الاول النقض الاجالى بأن يقل 0 
مح لاله جار في هذه |! اسادة مع نخاف المدلول عنه ,أو لاله بستلزم لغمول أ فى عدم وجود 
الواجب انار بأن بقال لو أمكن الواجب الختار لمكن تعلق ارادنه بإعدام ماصدر عن ذاته 
بطراق الاجاب أعني صفايه تعالى لكونه أمرا عك فى مه و 0 ألله تمالى فلا محلو 
أما أن #صل كل من مقتذؤي الذات أعني وجود تلك الصفة ومةنضى الارادة أعنى عدمها فلرم 
اجماع التقبضين واله مول أو لايل | احدهما فلا يلو اما أن لابحصل مقتضى الارادة فيازم جز 
الواجب المنافي للااوهية او لابحصل مقئخ ي الذات فيازم تحاف المعلولءنعته التامة وهو باطل 
أحجاب بض الفضلاء بإنا تار عدر كت الارا2 قولم يلزم العجز نذا لأنبم لزوم 
الءجز المنافي الالوهية لان ذلك العجز والانداد جاه من قبل ذانه والمجز الذى من قبل الذات 
لايناني الالووية بل المنافى ألها العجز الذى يكون لد الغو طر يق القدرة عليه ) قوإهوالثاني الحل) 
أى البحث اثثاتي لض التفصيل أعني ماع مقدمة معيئة وهو زوم المخز يمني لاني انه أوحصل 
مراد أحدها دون الا خر يلزم عرز الا <خ رالا أن عدم القدرة على الممتع بالغير لسن بعجز لآنه 


مع مقدماتة غير 


وتمالى أعع أه من بعضمحقق ا متكلمين ) قوله لايد له من دليلاح) ونحن تقول أى ديل أقول وأدل من وحود 
توصيفهة الى لذاته يضفات الكال وتمه جما لالرق بشانه فى تحال عديدة ومواضع متعددة واي شاهد اعدلء ناجماع الفرق 


الناجية على انصافه بصفات الهال وتئزهه عن سات النقص فاذا خلا ذانه من الكال فن أبن بفيض الكال على أهلها 


( قوله وفبه انه بلزم الح) مدذوع لاثالالسل زوم المذ كور لان الواجب من جلة الملة التامةفلا قدرة حينئذ على الاعدأم ولا 
عجز حتى يلزم التخلف المذ كور أذ الواجي تملقتارادة بايجاده فكيفب (9198) تملق ارادته بمدذلك إعدامة 
(قَوله لانماتقتضهالذات 
بطريق الاتجاب مقدم 
غ) أي مقدم بلزمان 
أوإارتبة لان تملق 
الارادمو إن كان حادثاً كم 

هوالمغبور فاجاب الذات 
مقدم عليه بالزمان وان 
كان أزلاً كا ذهب اليه 
الحفقون فالرئيٍة لان 


| وجود علته الثامة ولا شك أن ارادة احد الالهين وجود الحركة مشلا تحيل عدمه وتجله متنا 
فعدم قدرة الا خر عليه لا يكون عجزاً أجاب عنه بمض الفضلاء بأن عدم القدرة على الممكن الذاق. 
بناء على سد الغبر طريق القدر: عليه تجز مئاف للالية ولا شك أن عدم القدرة على أعدام اللملول 
اللمكن الذاني بواسطة وحجود الملة الثامة هو لبس الا العجز لتعجيز الفير اياه انتهى كلامه ويه أنه 
بلزم على هذا أن كون الواجب قادراً على أعدام المعلول مع وجود علنه الثامة دض للعجز وهذا 
يستلزم جواز مخاف املول عن علته الثامة وهو خلاف مقر القوم لأمل ( قوله والجواب الح ) 
هذا جواب بتلخيص الدليل بحبث لاببرى في مادة النفض فلا برد عليه لمنع بعنى انا نطرض تعلق 
ارادة الالحيين مما وقول أن ا! راد انه لو أ مكن الالحان لامكن المالع بريد أحدهما حركة زير 
في زمان ارادة الآخر سكونه ولا شك أنه لاجبري في صورة النقض لان ماقتضيه الذات مقدم على 


ماتقاضيه بتوسط الارادة ( قوله ولا يم الحل اللذكور أيضاً ) لان كل واحد من تعلق الارادتين الواجبما كان فاعلامختاراً 
حينتذ يكون بالممكن الصرف لعدم نقدم أحدها عل لخر ( قوأه أ أى لاندافع ال ) بم ىأن المراد || فيأفناله وموجباً فيصناه 
بإلتضاد المعني اغوي وعو المثافات مطلقاً دون المدني الا سطلاحي لما سيجي' وان الكلام على أمكن عدم تعلق الارادة 
حذف المضاف أعني لمظ التعلق لان اكلام فبه حيث قال وكذا تطق الارادة بكل منهما أعى || فينفسها وممكن عدم يجاب 
مكن فينفب ( واه ورد إلتضاد الح ) بعني لم برد بإلنضاد كون الامرين ن الموجودين بحيث || صفانه التي الملوعها نقص 
لاتجتسدان ني محل وحم من جبة واحدة ولا يوتف نل أحدههما على نل الا خر لان حصول يستحيل في حقه تالى 
الضدن في محلين جاائز فى قدير محقق التضاد بين تمليقهما لاخلل:في مة الدليل لنفير متغافيهما || فا خاب الصفة سواء كان 
ضرورة كون متعلق أحدهما ااسكون ومتملق الآخر الحركة فيجوز حصول ذينك املقين ويم || إلذات ما في اباب صفة 
1 الدليل بلا حاجة إلى ني الاضاد ونبما ( قوله وأيضاً المانع ال ) أى وأيضاً برد على تقدبر ارادة الحياة أو بإلواسطة م فى 
المعني الاصطلاحي ان المانع من الاجاع في عل « واحد لاشحصر في التضاد فان كل واحد من* أججاب غيرها مقدم على تعلق 
التضايف والعدم والملكة والايجاب واللب أيضاً مالم من الاجماع ني التضاد بين تملتي الارادنين الارادة اه كتبوى .( قو 
ا فى فى جواز أجاعهما قال بض الافاضل ننس النحاد إكق لان السفان ربوا فلو الت وفيه انه لوكان امننى اك ). 
| ينما تناف لكانا متضادين وثيه أنه لو كان الدنى بين الملقين التضاد لكان المبث بين المرادبن نه أولاءانه بشع أن 
أي فى الطركة والسكون ايا أبضاً ونبس كذك كا لايخ ( قوله أى دليلبما الح ) بعنى لبس المراد الحنى أنما صرف التضاد 
2 الظني حق برد بأن االني لابفيد في اللطالب اليقينية خصوصاً فى انات التوحيد عن مناه الاصطلاحى 
(قوله اذ يلزم ال ) أي يلزم السجز الاحتباج الى الغير في منفيذ ال_درة وعدم سد الثير طريقه لسكونه غير ثابت بين المرأدر. 
والاحتباج الى الغير مطلفا سواء كان فى الوجود او في الايجاد أو فى شي" آخر ص يستحيل على وهو أعا صرفه عن مناه 
ذات الواجي فان الاجماع منعقد على أن و<وب الوجود معدن كل كال ومبعد كل قصان واذا الاصطلاحى لاجل تطبيق 
كان الاحتياج «مستحيلا على ذات واجب الوجود لا.يكون الماجر واجا فكون حادثا وممكناً الدليل على دعواه لببى 
وبما قرره الحني 2 مافيل من أن اللازم الاحتياج في الايحجاد وهولا بسازم الحدوث والامكان الا وناناً " لالم لله اذا 


9 - حوائى . ااتائئد أول ) اتاد كن لبت وزاراي دواو سز ثلا ركه بين المركة والكون 
تضاد وكف لا يكون ينهما النضاد وهو مذهب المتكلمين تدر 


( قوله حاصله أنا لانم الح ) أن فلت اذاكان الدليل لابعارضه المذهب المنصور وهو مذهب أهلالسئة فا وجه هذا السؤال 


فنا لما كان هذا البرهان 
مغاير للارادة كاذهب اليه " 


أهل الئة أولا ما ذهب 
الب المزلة لقوهم ان ال 
تعالى أعي بالطانة للفاسق 
وبالاعان للكافر وأرادها 
منهما ولا محص لورد عل 
البرعان ال مذ كور هذا 
السؤال البني على ذهب 
أعل الاعمزالالذين مطائفة 
من المتكلمين المعترا ك ينهم 

هذا الدلل فلا شوم ّ 
ا متكامين اءم خاص باهل 
ااسنة ب كدير ) قوله 
فاندقع ماقيل الل ) قال 

بدض الاعلام وعلى هذا 
بى بعضيم رهانا بو<يديا 
كا نقله الفاضل الحنتي في 
اعلواشي النونية حيث قال 
وسيم مس استدل عل 
ذلك بايه لو وحجد اطان 
ويتصفان لا حالة بصفات 
الالوهية لكان نس ةجيع 
المقدورات الجا على السوية 
اذ القتضي للقدرة ذانهما 
وللمقدورية الامكان أو 
الحدوث فيمكن قصدما الى 
اباد مقدور وحياثئل أما 
أن يقع بهما فيلزم «قدور 
بين قادرن وانه محال او 
أحدها فيلزم الترجيع 


(5؟:1؟) 2 مشتركابين المتكلمين ججعبوسواء أهل الممزلة وغيرهم وكان ينهم نزاع فيأن الا ص 


ا ااا ااا ا ا ا ااا 0 
بحجية الاجاع وانا لانم أن الاحتياج مطلقاً تقص فان الواجب محناج في أيجاده الى امكان المملول 


تأمل ولا بخن عليك أن قول الشارح وهو من امارة الحدوث يدل على ان المدعي اثيات عدم 
تمدد الواجب مطلقاً وألا فلا حاجة الى هذه المة_دمات لانه اذا ازم العجز نبث اممناع وجوه 
الصانمين القادررن على الكال فتفنسير قوله لو أ مكن الهان بقوله أي صانمان قادران على الكمال 
لبس بشى' ( قوله ان فلت اح ) حاسله ان لا ان عدم حصول مراد احدهما يستازم حجزء وال 
ازم أن يقول المسزلة بعجزه تعالى لامهم قائلون أن الل تمالى أراد طاعة الفاسق وامان الكافر 
ومع ذاث لا بحصل ( قوأه قلت المجز تخف ا) حاصله ان لمعئزلة م يقولوا بعجزه تعالى لان 
الارادة عندثم فمان أرادة: قسر لايجوز التخلف عنما وارادة انفويض يوز التخلف عنما وااتملق 
بلاعة الفاسق واعان الكافر هي التفويضية دون القسرية فلا اشكال ( قوه وحو ل بسنازم اننفاء 
اللصنوع ال ) بمنى ان امكان المائع للكونه عالاً اما يستلزم أن يكون التعدد المسّلزم له محالا لا أن 
لابوجد مصاوع بالفعل لحواز أن بوجد بإرادة أحدهما أبتداء من غير دقوع المانع فان الامكان 

لايستازم الوقوع فبلى هذا التقدير ضير قوله وهو لابيسنا ثازم ال راجعم بم الى امكان العائم ويحتمل أن 
يكون راجماً ألى عدم تعدد الصائم فالمعني أن القائم 3 إستلزم عدم "يرد الصانم وهذا لابتازم 
اثثفاء انوع بل المستلزم له هو أن لا يكون واد منهما صائماً يممنى السلب الكلى الذي يستازيه 
وقوع العانم وَمَال الحواب على كلا التقدبرين وأحد وهو مشع الللازمة يا لاخني تأمل فانهدفيق 
( قوله وهذا الجواب مبني على ا ) بعنى أن ااظا المتنادر من قوله عدم تكونهما عدم التكون 
بالفىل أذ حاصل ا واب على ماعر فت آنا لاني ان امكان العانع يستازم عدم تكونهما بالفمل فان 
أمكان المانع لايسنازم وقوعم نيجوز أن .بوجد بارادة أحدهما قبل وةوعه ( قوله فمني فوله ال) 

أى اذا عرفت أن هذا الجواب مبنى علي الظاهى فاعرٍ أن معني الملاوة أنه يمكن أن لابني علي 
الظاهي امتبادر بل ,فصل ويقال ان أردم بلزوم عدم ا عدم التكون بالفعل دمن الملازمة 
فان المستلزم له الوقوع لا الامكان فيدوز أن ابوجر بارادة أحدها قبل وقوعه وان أردنم يه عدم 
التكون بالامكان فالملازمة مسامة فان امكان العانج يستلزم امكان عدم ااتكون لكن لان بطلان 
اللازم بل لابد له من دلل ( قُولهِ فتدر ) أي ندر فها قلنامن تجرير الملاوة حقى يظبر لك أنه 
يستلزم دفع مافيل أن ماسبق على العلاوة منع الملازمة فلا ممنى لابراده بمينه فى العلاوة ( قوله لو 
تعدد الاله م بتكون السماء والارض) أىم يتكونا بالفمل كا هوالشاه المبادر( فول وأما التالشالح) 
لان مقاضى القادرية ذات الاله ومصحح المقدورية امكان الممكن فنية الممكنات الى الاين 


المفروضين على ااسوية فاندفم ماقيل أنه يجوز أن يكون لعض ا ممكنات خصوصية بالنسبة الىاحدها 
فلا يازم الترحيح بلا مرجح ( قولْه ورد عايه أن القرديد الم 0 في ان الترديد المذ كور قوله 
الان تكونهما اما عمجمو بع الغ اما على تقدير العانم المفروض أن يكو حير الدايلعكذا لوأ مكن 


هان م تكون السهاء والارض لابه عكر أن المانع يشا فى أعادها بأن بريد كل وأحد من الاين 
جيب 0ك 
بلا مرجح م قال والاحسن أن يقال لو كان في العام صالمان لكان محتاحا الى كل «هما 


ابحادهما 


أو مستا عهما لكونبما بدان مستةلين واللازم بالطل بالضرورة فكذا االمزوم أه 


(/1؟؟) 


2 225525252525252 
ايجيادهها عل لي سيل الاستقلال فش تقدبرالقانع نكونهما أها عجموعالقدرتين فلزم تقس قدرئهما لان 


ارادئيهما قد نملقت بايجادهما علي سبل الاستقلال والقدرة لم7 تف به أو بكل منهما فيازم التوارد أو 
بأجدها فبلز م الترجيح بلا مرجع طْينئدذ برد عليه ضع الملازمة بإنا لاخ أنه لو تعدد الاله م 
يتكون الهاء والارض لان وحود الالمين لابستازم وقوع العائع في الاجاد عفلا حي يبازم الحال 
بل امكانه وهو لايستازم الوفوع يجوز أن يتكونا قبل وقوع العانعبارادة وأحدمنيها أو بتفويوض 
احدهما الى الآ خر وانا قال عقلا لان تمدد الحاكين الممتقلين يستلزم وقوع القالع في الم 
عادة علي مافي الشرح ( قله وأما علي الاطلاق الخ ) يعنى أن الترديد لذ كور اما أن يكون على 
الاطلاق بدون اعبار الماع على ماهو الظاهى القربب الى الفهم الفير الحناج الى البيان خنئذ نختار 
الغق الاول وهو أن تكونبها وانم عجموع الفدرتين وفولم أنه بنافي كال القدرة قانا يجوز أن 
ايكون وقوعهمجموع|افدرئين محيث ينمل الاراذة علىهذا الوجه أى بأن بكو نلاقدرةالاخريمدخل 
فبه وهذا لاينافي كال القدرة في فسا واعا الثافيله أن يتعلق الاراد بوجو المقدورنحيث لابكون 
لقدر:الاخرى مدخل فيه وكان واقعاً مجموعبما فاه بازمقصان القدرة لان كال الفدرة انما يكون 
على وفق الارادة ( قوله م فى أفمال السباد عند الاستاذ ) فانه ذهب الى أن أفمال المباد وأقمة 
بكجمواع فدرة الله تمالى وقدرة البدوان قدرة الله وان كانت كاملة كافية في حصوها الا أنارادته 
تعالى تعلقتٌ بان يكون لقدرة السد أيضاً مدخل فها ( قولّه وكذا يمكناحتيارالثالك ) وهو أن يكون 
النكون داولا دم يتارم الترجيح بلا م جخ ل لا يجوز أن يكون المرجح ارادةأ حدما 
الوجود بتوسط قدرة الأخر او فويض أحدها ارادة تكن جيم الامور إلى 1 آخروكذا 
يجوز آن يكون كل منهما مستقلا في الابباد لكن أراد أحدهما وجوده فوجد وم يرد الآخر 
وجوده ولا عمسدمه ولا استحالة في ذلك ( قوله وااتحفيقن فى هذااح) أى التحقيق فى أن 
الآية ححجة قسهية أو اثامية انه ان حمل الابة على نني تصدد الصالع مطلقاً سواء كانمؤ ورا بالفمل 
أولا فهى أتناعة لا شد القطع فانه سواء أريد لفساد الخروج عن هذا النظام 1 عدم التكون 
برد منع الملازمة ان اريد بالفعل ومنع أثفاه اللازم أن أريد بالامكان على ما ينه العارح لكن 
الظاهر من «:ملوق الآية لني تعدد الصالع المؤر في السماء والارض حيث قال الله تمالى 
( أوكان فيهماآ لهة ألا اله لفسدة ) فائه ليبس المراد بالظرئية المعنى الحفيتي أعنى الممكن لان 
آلاله مزه عن الفسكن فيكون المراد التصرف والتائمر فهما والممني انه لو كان المؤير فييما آلمة 
قدا أىم تكونا فالحمق حينئذ أن الملازمة قطية والآ'يةحجة قطعية أذ تأثير الالهين فيتكونبما 
على سبيل التوارد بان بوجد بكل منبما على حدة محال لامتاع التوارد فتأثيرها في تكونهما أماعل 
سبيل الاجماع بإن يكون تكونهما بمجموع قدرتيهما أو على سبيل التوذيع والتقسبم بأن يكونالمؤر 
في بعض نبا اله وفي بمض آخر اله آخر فنقول لوأ مكن المان مؤاران فهما على سبيل' التوزيع 
أو الاجماع لا مكن المالع ينهما ضرورة كون كل نهم صائماً نام القدرة لكن امكان المانع حال 
لاستاز امه الحال فلا يكوزت أحدما صانعاً واذا لم يكن أحدها صااماً بلزم أتمدام كل من السهاء 


والارض وعدم وجوده انكان التأثير على سبيل الاجياع ضرورة انعدام جره علة لكل المستلزم 
2-7 ا لطر 


( قوله فانه ذهب الى أن 
أضسال المباد ال) ظاهرأن 
هذا يؤيد النم ولس 
كذاك لان الفمل وانكان 
يمجموع القدرتين لكن 
لابشك مافل في كون 
قدرة العرد مغلوية وناقصة 
وذا الس كذلك فا بحن 
فيه ألا ياك أنه لا بوجد 
ص مار اد المبد يلاف 
كل ما أراده الاله لفينئذ 
اذا تعد الاله بتصفكل 
منهما قدرة غالبة فتكف 
قاس هذا على ذهب 
الاستاذ شد قدير عاميئه 
فليتأمل؟ 


(قوله وبماحررنا الح ) 
حاصله أن عدم كرو ن المالج 
واجاً ملحوظ ف الدليلواز 
كان متروكاعلى أنالمقصود 
هبناالاستدلال بالآ"ثارعلى 
وحدة المؤثر فلاوجه 
هذا الجواز قطماً ولوشلت 
لصرحت به في الدليل بأن 
تقول لوتمدد الواجب فاما 
أن يكون العالم واجاً وهو 
محال اذ نيت حدوه الب رهاز 
أذبكون بمكناً وهو عال 
لانه يلزم امكان العام ال 
( قوله ووجه العد ال ) 
مخصله أنالبعد من وجوه 
الاول ارادة عدم اللكون 
من الفساد مم أن الظاعس 
منه حو الحروج عن النظام 
المغاهد الثالى شبد سده 
بغيدالامكان الثالك فيد 
بعده أبضاً مم وجود الملة 
الثامةهذا قرير وجدالعد 
كنت فيه بسضهم بقوله 
أن كلاتما ذ كر في توجيه 
الببد وجه بعد أما الاول 
والثاني فلازعدم النكون 
بالامكان من محتملات اللفظ 
وأما الثالك فهو وان ل يكن 
من تملا اللفظ لكو نه 
اعتباراً أمنز زاندلكن نالممني 
عل ذلك قطماً اذ المراد 
من أأصانههنا هو الصانم 
الام القدرة على ما سبق 


قدى 


)5:4( 


لالعدام عثنه أو العدام البعض أن كان على سبيل التوزيم لاتفاء علته التامة ل عدر تمددااؤر 
فى العام باز أن سد المالم عمنى أذلا يوجد هذا الحسوس لان التمدد يسّازم امكانالمانع اللستلزم 
لان لا يكون أحدهما صالماً الستازم عدم تنكون العام كلا على تقدر الاجماع وإعضاً على قدر 
التوزيعم فمنىقوله فيزم انمدام الكل الح أنه عل ندر ان بكونالنثير على سبيل الاحماع أواتوذيع 
بلزم عدم وجود الكل أو ابض عند عدم كون احدهما صاناً الذي يتلزمه امكان المانع الذى 
لستلامه تعدد الصالع وما حررنا لك ظبر أن ماقاله ألحثي المدقق فبه أنه يجوز ان لابمدم كون 
احدخما صائاً فلا بلزم العدام الكل ولا البعض وأن أريد أنه بلزم المدام الكل أوابءض إلامكان 
فاتفا اللازم منوع ليس بثى' منشأء قلة التدبر فان عدم كون أحدهما صائماً لازم لامكان القالع 
الذى هو لازم لامكان التعدد كا لايخى والفاضل الحلي لم يحم .حول المقصود فوقم فها وقم وا 

انه يكن حل فوله لابقال الملازمة قطمية على هذا التوجه وحينشذ لايم ال وابالمذ كور كا لاخ 
على التأمل هذا نباية مننيسر لي من تحربر الكلام وتقرير المرام عون الله الملك العلام ( قله 
ومكن أن يوجه الملازمة الخ ) أي يمكن نوجيه الملازمة في الآية يحيث يفد نفى تعد الصافم على 
سبيل الة مطلقاً سوأء كان مؤئراً بالفعل أولا وهو أن يقال المراد بالفساد عد م التكون باثفمل 
والممنى لو أمكن تمدد الواجب الذى من شأنه التأيير والابجاد | كن السام مك فضلا عن أن 
يكون موجوداً لأن وجوده فرع أمكانه لكونه حادثاً وألا أي وان كان المالم مك حين نعدد 
الواجب لامكن القانم ينهما ضرورة كون كل مهما قادراً ناما وحفق مصحح مقدوربنها أعني امكان 
المصنوع لكن امكان العائم محال لاستلز امه حال غل ماس فلا يكون العام تمكناً لان امكان 
العانم لازم مجموع الامرين أعني اتعدد وامكان *؟ ذي ؟ من الاشاء فاذا كان الامدد مفروضاً يلزم ان 
لا يكون * شي" من الاشياه تمكناً حتى يلزم امكان القانم الذى هوحال ويما حررنا اندفع ماقيل ان 
عدم أنكان الال لا يسارم الفماد عمق عدم التكون لواز كونه واجباً لان كون المام واحباً مملوم 
بطلانه مما سبق من كونه يجميع أجزائه حادنا اذ الواجب لا بكون حادنا ولا يخنى عايك انه 
يمكن حمل ما له الحثثى من شرح المقاصد على هذا التوجيه بإن يكون المراد يقوله لم يتكون السهاء 
والارض لم يمكن نكوهما ويكون الترديد على قديرالقائم الفرضي وهذا ظاهرعند التأمل (قوله لو 
أريد بإللازم ال ) قل عنه قرير الدليل عكذا لو وجد صائاً لأمكن العام بإن بريد كلمنهما امياد 
المصنوع على وجه الاستقلال فامكن انلايوجد المصنوع مع وجود عله الثامة وعيارادة كل منهما 
لامتتاع أن يوجد بهما أو بكل مهما أو بإحدها لكن حمل الفساد في الاية على هذا الممنىتما لا يخنى 
بعده اتتهى كلامه ( قوله لامتناع ال ) دليل لفوله فامكن ان لابوجد المصنوع ووجه البعدان ارادة 
عدم التكون من الفساد خلاف الظاهى فكيف يقيده بالامكان ثم بقيده بنع وجود علته النامة 
( قولد لم الام ) يمني لم أمر الدليل وكونه حجة قطمية لتحقق الملازمة واتفا اللازم قطنا أما 
اللازمة فلان اتمدد يستلزم امكان العائع وهو يستازم عدم التكون بالامكان مع وجود الملة التامة 
وأما أنفاء اللازم فظنا نقرر من ان عدم .الللول مع وجود عله الثامة ممتتع والا لم يكن العلة النامة 
| نمة( قول فزم ا ) اذاكانكلة ولايد الالالال عل ان اتنء الثانى لاتفاء الاول في الزمان 


الماضي 


( قوله لم اللفدود ) قال بمض أرباب التحقيق لكن الظاهي ان سوق الآآية للاستدلال بإتفاه الجزاء على التفاه الشرط .مطلفا 
هم أنه استدلال بالنظر الى الساممين الحاضرين المتردد.ن في وحدانية الباري تعالى فلا ممني للاستدلال بالظر الهم بإتفاه 
الفماد في اللاضي على أثفاء العدد فيه ثم ضم دليل شم دليل آخر الى تحصيل المطلوب (.9؟1؟71) فالظاه ان فول الشارح 


اللاضى بلزم أن بكون ”كلا | الانتفارن الما الماضين اضين أعني انتفاء انعد وانتفاء الفساد قباد أمرن فقرزن عتلومين من غير دلالة على تبن 
للسامع لكن قصد بإدخال لو علبهما تعليل التانى بإلاول كا أن قولك لو جثنني لا كومنك يول عل أ ذمانالخ بانلواقع (قوله 
أنكلا الامرين معلوم الانتفاء عند السامع لنكن انتفاه الثاني لاجل انتناء الاول وهو لبس عنسود | أنها واجية لذات الواجب 
من الاستدلال بل اللقصود منه بيان تحقق انتفاه الاول بحسب جبيع الازمنة الماضية والمالة أ الخ فان فلت كيف يصح 
و اح بدليل تحقق انثفا اثألي المفررعند السامع والاية لانذيده فلا يكو ناستدلالا ( قوله ولوأ[ ارادة لذات الواجب من 
سل الدلالة الح)بعني ولوس دلالة الآ بة 3 أن اتفاءالتعدد في الزمانلماضي يسبب اتقاء الفساد فيه || قوله لذاما قلت براد من 
لم اللقصود أعنيائبات وحدةالصانع مطلقاً بدليلتفاء الفسادق الماضي لانهاذا ثبت التفا التعدد في أ ذانها أمر غير مقابر له 
الزمان الماغى يكون هاحاهبه التعدد في الخال والاستقبال حاديا والحاد ثلا يكون الفلا يكون ماحاءيه أ الصفات وذات الواجب 
التعدد اغا فيكو نالصانم واحدا( قوله قدماءالتكلمين ال ) يعنى أن ماوقع في كلام البض من الحم كذاك أو إرأد بذات 
بترادف الواجي والقديم ملقم بأن يكون المرأد به النساري فيالصدق دون ماهوالمشبورمن الاتحاد الصفات موصوفها الذي 
في المفهوم ذان قدماء المنكلمين قد يربدون بالترادف التساوي في الصدق حيث ذكرالشيخ أبو المميز || هوذات الواجب كاذ كر 
أن الامان والاسلام من الامماء امترادفة ممنى أنه إصدق كل منهما على الآ خر ثم يبن لكل مهما هذا بعضم ويحتمل أن 
مفهوما على حدة وما قبل من أنه يحتمل أن يكون لكل منهما أو لاحدهما معنيان احدها مشترك || برادبذات الصفات صاحيها 
هما وال خران متغا, ران والترادف بإعتبار المشترك وعدمه بإعتبار التفيران ات ببدليسعل مانبني أ] الذى هو ذات ت الواجب 
الجرد احمال اذ لبس فى عبارنةولا في عبارة الفوم مايشعر بكونهما من الالفاظط المعتركة (قوله برد تحمل الذات على معن 
على ظاهرء ال ) أى برد على ماهو المفهوم من ظاهر هذا التصر بح من أنوجود الصفات كوجود الصاحب قتدبر (قَوإه لانها 
الواجب مةتضي ذانها من غير احتياج الى شي " فبرد عليه أن كل صفة محتاجة فى وجودها الى/أ ليست غير الذات الغ ) 
موصوفيا فنكيف يكون واجبة انبا ( قوله وسيجي' تأويله أى تأويل التصريح المذ كور دهو || أى لانما وا نكانتممتاجة 
أن المراد من كونها واحبة لذاتها انها واجبة لذات الواجب تالى يمني ان ذانه تمالىكافية في اقتضانها الى ذات الواجب لكن , 
من غير احتياج إلى أمى وماله انه تعالى موجب في صفانه لكلا يازم كونه محل الحوادث ولا شك يصدق عليها انها غيرمحتاجة 
أن الواجب الذاني بهذا العنى أعني عدم الاحتياج الى النير لابنافى احتباجها الى موصوفها طينئذ الى الغير لانم! ببست الخ 
لابرد ماذ كر وهذا حاصل ماقل عنه لكن لابرد على باطنه لان ممنى كون لني" موجوداً بذانه ( قوإه وكل ذلك تخصيص 
أن لاحتاج الى الغير في وجوده أصلا الابمنى عدم الاحتباج الى شى ألا فيكون الصفات واحة في الاحكام العقليةالخ)هذا 
لاما لسست غير الذات ت اتهي كلامة وأنث خبير بأن هذا التأويل مع عدم أعماميتة فى نفسه لتوقفه على أحد وجمي عدم البابة 
القول أن الايياب لدس نقصاً في صفانه وبإن قوم علة الاحنياج هو الحدوث دون الامكان اما قال عرسم دلكن أت 
هو في غير الصفات وان قوهم كل ممكن حادث عا هو فها أذاكان صادراً بالفصد والاختيار وكل تس اه تكن جمل ناك 
ذلك مخصيص في احكام المقاية مع عسدم حمل العبارة له لان ضمير قوله لذانه راجم الى الموصول الأحكام من الرأ سأ حكاما 


اس ل سم تك 

كلية بأن بقال الحم الكلى العقلى ليس ان الابجباب مطالقاً عليالل نقص حي يلزم استتتاء الصفات ويازم عليه التخصيس 
في الحم العقلى بل المكم العقلى الكلي هوان ابجاب مالبسعدمه نقصاً نقص ولا حاجة فيه الى تخصيص واستئناه 0 

العقلى لبس ان علة الاحتباج هو الحدوثٍ بل ان علة احتياج ماهو غير المحتاج اله هو الحدوث والصفات دست غير الحتاج البه 

وكذا الحم الكلي لبس انه تمكن مطلقاً حادث بل أن كل ممكن يفار الواجب حادث والصفات ببست مفارة فلي هذا 


لايلزم تخصيص واستئناء في 
وجودها بإنجاد شي" ال( ١‏ 


افائل أن بقول ااقول 
المذ كورلا يدل علي هذا بل 
اما يدل على ان الصفة 
القدعة لايتملق وجودها 
باحجاد ير لفأيره الصفة 
حبث د كروافي ذلك القول 
لفظة آخر والوصوف 
لبس شيثاً آخر مفاراً 
للصفة لان الصفات لبست 
غير الذات فاندفعت الكهالة 
عم وبدل على ماذ كرنا 
انهم ذكروا القولالمذ كور 
فيحرزا الاحتباج الى الخمص 
ولاشية فى كون الخدص 
أمراً مشاراً المحدث 
( قوله بل يأبىه) 
وذلكلانهذا الجزاء ليس 
متها بالشرط المذكور 
أغنى لوم يكن واجبا لذاث 
. الواجب اذلوكان واجباً 
لذاتالواجي لكان أيضاً 
جائز العدم في نفسه قمدم 
الاختصاص المذ كور يدل 
على أنه لايؤول الواجب 


(.7) الاحكام المقلية فتأمل اه ( قله بدل علي أن الصفات القدعة لا تعلق 


فى الواجب وكا ان حمل الله عليه يجمله واجباً لذاته كذلك حمل الصفات علها يجملها واحة لذائبا 
بلا نفاوت لايطابقه الاستدلال المذ كور فان قوله لكان جائزاً لعدم فى نفسه صر بح في أن المراد 
أن كل ماهو قدم فهو واجب لذأنه يمني أن ذانه وحققته يفي أوحوده من غير ا<تباج الى ثى' 
أصلا اذ جواز العدم في نفسه أنا يقابل الوجوب بهذا المنى ( قوله هذا يدل على أن وجود ال1) 
بمني أن فوهم أن الحدث تماق وجوده بإجاد نى" آخر يبدل على أن الصفات الفدعة لاتعلق 
5-6 بيجاد ى" اعدم كونها محدئة وهذه جبالة بيئة فان بداهة المقل حا كة يأن: الصفات 
محتاحة في وجودها الى موصوفها فان قلت مايمم بالضرودة هو احتياج الصفة الموجود الموصوف 
لاالا<تباج الى ايجاده والالزم كون الصفات مخلوقة فلا بلزم الجهالة قلت ليس المراد بالايجاد هبنا 
الاخراج من العدم الى الوجود فاله غير لازم من الاحتباج الى امخصص بل مدخلية فى الوجودبل 
انتضاء الوجود ولاشك أن وجود الصفة متملق باقتضاء الموصوف وجودها هذا ورد على الاستدلال 
محث قوى وهو أن الاءتياج الى اقضاء مص وحبوده لابسمازم احدوث “فى سيق العدم علية 
الذي هو هناف القدم ممنى عدم المسبوقية بالمدم لجواز أن يكون ذلك الاقتضاء بطريق الاجاب : 
نَ ذكروا من أن كلماهو محتاج فيوجوده الىني' فهو مسبوق بالعدم لبس بصديم على أطلاقه بل 
أفها أذاكان صادراً عنه بالاختيار والق.ك بأذكل ماسو ي الل حادث والحتاج. الى الحادث حادث 
لامبدى اضاً للبواز أن يكون الخصص أمراً عدمباً أزلياً * قال يض الفضلاه الحهالة البيئنة أما بلزم 
اذا كان عدولا على ظاهركلامهم أما أذا كان مولا على التأويل المذ كور ويكون الراد أنه لولم 
يكن واحياً لذانه أي لذات الواجب لكان محناجا الى #صص مبابن مفارق فيكون تحدنا أذ لالنى 
إلحدث الاما يكون محتاحا فى وجوده الى اباد ء ' آخر مغابر له والصفاث يبدت غير الذات فلا 
| ون محدله فلا تازم الجهالة الييئة اذ لابازم منه 53 لايتعلق وحودها إجادني أصلا اثنهى كلامه 
ولا يخنى عليك أن هذا التوجيه مع استلزاءه استدراك قوله والا لكان جائر زأ في نفسه بل يأبي 
عنه أو مع ورود الاعتراض السابق عليه برد عليه أنا أنه أو+يكن واجباً لذانه :مالى لكان 
محتاحا با الى خصص مباين مفارق لا يجوز أن يكون حتاحا إلى أس لبس غو الذات ولا عنه كان 
يكون قدياً صادراً عن ذات الواجب تمالى بتوسط صفة واجبة بذانه تعالى فلا يازم حدونه 
ولا كوه واجاً لذانه تأمل, فانه من مطارح الازكاء ( قوله وان قالوا الح ) يعني ان فالوا فى دفع 
الجهالة المذ كورة أن المراد بقوناكل ماهو قديم فهو واب لذانه القديم بإلذات وهو مالا يكون 
محتاجا الى ثي" أصلا والصفة القدعة ليست بقدعة بالذات بل حدئة بالذات لاحتياجها الى موصوفها 


لذالهإلواجباذات الواجب 
بل يبتى على ظاهره أعنى 
ما يكون ذاه مقتضيةلوجوده 
من غير حاجة الى ثى' 
اصلا اذ 3 ن 6 


ححا بلا تماوز الى نقيض الشمرط 


فيكون دأخلة في كون وجودها منعلقة بإيجاد شى* فلا يازم المجهالة فيرد علهم أنه لابيلبت حينئذ 
حكوم بأن الصفات واحبة بلذات لمدم كونها قديمة بالذات ( قوله وأما الاعراض ا ) يعنى وأما 
ماقالوأ من أن الاعراض غير باقية لان بقاؤها يستلزم قام المنى لمن فلان يلم غيرها لانفكا كه 
عنها فى حال اأدوث فلا فى أول زمان المدوث ٠وجودة‏ ولبست بياقية ضرورة أنالبقاء أانعصل 
في الزمان الثاني لاسا عمارة عن الوجود ف الزمان التاق واستمراره على ٠‏ ماسيجي' في 
ام (قله لكن بيد اناق )من برد عل فو بأن بقاء الصفة انفسبا ات ارت أريد 


١‏ قواه وكنما منفكة ال ) جواب ما بقن ان ياس بقءالاعراض على بق 


الفقة 

كوله تقسها الانحاد في المفهوم فذلك ما لاني فاده لان اليقاة يضاف إلى الصفة فيقال ظهاء 
لمم والقسدرة فكيف يكون نفس المشاف الله محسب المفهوم وكذا بقال صفة بإقبسة وصينة 

الباق بعادي زيادة البقاه كالمالم بقاضي زيادة اأه م وان أريد به عدم الزيادة فى الوجود الخارى كني 
اله ليس في الخارج أمى وراء الصفة يسمي 2 بل هو آم اعثبارى صل في العقل من نسبة 
وجودها الى الزمان الثالى فلا شك في سمه كن ل يجوزوا نشبة اليقاء هذا المعنى في الاعراض 
وم لم يقولوابإن الاعراض باقبة بيقاء هو انها عمنى أ: انها إييست فى الحارج الا الاعراض وأما البقله 
فلس أميا موجود ١‏ في حارج زائدا حلا فيا كول السواد فى الجسم بل هو أمراع:,لوى يحصل 
فى العقل من نسة وجودها الى الزمان الثاني <تى لا يلزم القول بتجدد الاعراض في كل أنالذى 
أهو مصادم لمشاهدة الحس وكوما ا عن البقاء حال الحدوث وحصول الاتصاف به يعد أعا 
شد الزيادة في المقل لافى الوجود الخارحى بان يكون للاعراض وجود فيه والبقاه وجود آخر 
|أيضاً فان تجدد الانصاف بصفة لا يقتضي كونما موجودة فى الخارج لمواز تجدد الاتصاف بالامور 
الاعتبارية الني لا تحقق ها في الخارج كمية ابارى تمالى' مع الحوادث فانه متصف به مع كونما 
موجودة في الخارج والا زم كونه حل اطوادث أمل فل ديق (قوله 5 ) في 
ااتكوين حي ث قال من قال ان اللنكوين عين المكون أراد ان الفاعل اذا فمل شبئا فليس ههنا إلا 
الفاعل والمفمول وأما الممني الذى بدبر عله بالسكون والابجاد ونحو ذلك فوو أمي اعتباري عسل 
من لسبة الفاعل الى المفمول ولس أمسا متحققاً مغابراً للمفعول في الخارج ( قوله يني ان نصور 
0 يمني قد هل مما سبق أن الواجب حدث بطع أجزاء ما سواه فاذا تصور بنوان انه 
يحدت يع ما سواه على الم البديع والنظام ١‏ ثبو تالصفات اللذ كورة بالبداعة فان ن 
الآر على لط البديع بدل على العم وكونه حادنا يدل على القدرة والارادة وكونه ماللا قادراً يدل 

على الحياة فلا برد ما يقال أن احدانه نه العام على المط البديع اما يدل على انصافه بالصفات 
المذ كورة اذا كان بلا واسطة لكن يمل أن بحديه' بواسطة مختار صادر عننه إطريق الايحاب 
أمنغير قصد واردة ك! هو مذهب قدماء الفلاسفة حيث ذهبوا الى أن ' المالم صادر عه من غير قصد 
وشمور كركة امرتعش فيكون ذلك الوسط قادراً مي بدا عالما حياً دون الواجب لان الايهاب 
بلا قسد لا يدل على 'ثبوت العم ولا عل غيرها كما لان وأما قبدنا الاعواب بلا قصدلانالايماب 
بتوسط الارادة م هو مذهب المأ خرن من اافلاسفة حيث ذهبوا الى أنه فاعل مختار يمني أنه أن 
شاء فمل وان لم بشا أ م شل لكن الشرطية الاولى لازمة الوقوع والثانية ممتوة بالنسبة الى ذانه 
لا .يدل على نف الصفات المذ كور ولذا أثبتوها وقالوا انها عين الذات ( قوله لان ذلك ال ) متلق 


الحواب اما لم اذا بين أن جيم فاسوى الله تعالى حادث ولم يقنصر على دان حدوث ما ات 


بقوله لا يرد إعق لإرد ما يشال لان ذلك الواسطة من جلة العام ضرورة كونه ما سوى أله تعالى | 
اذلا جوز أن بكون صفة من صفانه فيكون حادثاً بحدوث العام تجميع أجزائه فلا إصدر عن | 
القدم بالاجاب لان أثر اللوجب القديم لا يكون حاد نا ]( قوله ولا يخني اخ ) يمني لا يمني أن هذا. 


وجوده من الممكنات لكن ل يثبث فها سبق فبجوز أن يكون تمكن من الممكنات غير مملوم الوجود 


الصفات قياس مع الفارق فان 


بقاء الصفات لاينفك عنها 
أصلاخلاف باه الاعراض 
فاه ينفك ع نبا حال الحدوث 
فليكن نقاءالاع راض أمي 1 
زائدافيالو<ود الخارجي 
عن الاعراضوإن لم يكن 
بقاه الصفات أمراً زائداً 
علبا فيه ثم المطابق لعبارة 
امحئي الخبالى أن يقول 
بدل قوله وكونها مافكة 
عن البقله وكون البقاء 
منفكاعنها لكنه أشارالى 
أن انفكاك البغاء عنها 
ليس من أيامه بثيء 
آخر ما هو التبادر بل 
يمن عدمه فهو فى الارقة 
أنفكاك الاعر اض عن البقاء 
لاغل اامكن تأمل 
( قوله منتءة بالنسبة إلى 
ذاه الح ) لكو ذاه خيراً 
محضاً ومعلوم أن الوجود 
أشرف من العدم فييتتع 
دقوع عدم المعية ويارم 
ذانه وقوع المشية ومن 
هذا التقرير ظورآن المراد 
الشعرطية الاولىوالثانية 
مقدماهما فقط لا ير ع 
المقسدم والتالي الملانا 
لاسم الكل على اللهزء 


١‏ دكن أن يحمل الكلام 


عل حذف المضاف 


والبارة المشهورة لكن مقدم الثشرطية الاأولى الم 


إقففة 


والحدوث كالجردات مثلا صادراً عنه بطريق الايجاب مختاراً حدوث العالم يوستله ( قوله نم ان 
اعبار الح ) يمنى نما اعثبر الشارح الفط البديع والاظلم محم لان له مدخلا في بديية ع 
قله 56 والا فيكن أن يدل يمحدوث العالم على القدرة والاختبار لان .١‏ ر الموجب القديم لا يكون حادنا 
7 0 وبنبوت القدرة والاختيار على نيوت العم فان صدور الفمل بالقصد والاختيار لا بتصور الا مالملا 
8س يل أ وينينياعلى نيوت الحية اذ لا سني الحياة الاصفة توج صحة الم والندرة ( قوله وظاهر 
9 0 3 كلام الشارح ال ) يمني ان ظاهض كلام القار. يدل على أن تصور الواجي المنوان المذ كور 
ات ا “ || يوجب نيوت السمع والبصر ايضاً بديرة لكن فيه تأمل اذ لا دلالة للاحداث على وجه الانقان 
اك > |أعلهما اذ يكنى في ذلك المم بإلسموعات والمبصرات وأجيب بأرث المراد السمع والبصر ادراك 
في حوأني شرح اتلخيس المسموعات والمبصرات اذ المقصودههنا يانجر يان هذه المعتقات عليه تعالى واما أن ميادها موجودة 
لحفيقةوالمتفل لودمبة | متايرة فذلك مطلب آخر يب بعد هذا في قوله وله صفات أزلية وهى العم اتهي ( قوله وعلى أن 
والقام بذأنه والثافع حا || هذا الم) ظاحركلام الحشي يدل على أن هذا المنع لبس مندرجاً في عبارة الشارح وليس كذلك فان 
هو الاخيدم القرينة على المدنى هبنا بمنى ما بابل الذات وهو بهذا المعنى لا يطلق الا على الام الموجود الم هذا مبنيا 
سمل المسني على مقسابك | على أن بقاء اشر" أمي موحجود زائد على وجوده وفى فوله واعق أن بقاءالشى' امم اشارة الى كلا 
الذات بالعني المن كور المعين اذ كوه عبارة عن عدم الزوال للد أشي لد لجرو ارد يك ارود 
لاعلى الام والمفهوم الام إلنسبة الى الزمان الثاني يدل على انه هو الموجود لكن المقل بإءتبار لسبته الى الزطان الثاني إمبر 
من الموجود والممدوم عنه بالبفاه لايم الا أن يقال مقصوده تصرح يما عل ضمنا في كلام الشارح ( قوله يمن ان تذسيرالح) 
هو ماذكره سابفا بفوله يني فى فوله كا في صفات البارى اشارة الى تير الام بلتعية في التحيز غير جار في قيام صفات 
فبازمفيامالمنىباممنى ومعلوم الواجب بذانه تعالى لعدم كونه تعالى متحيزاً ودفم هذا بأن عدم جريانه لا يضر لانه تمريف 
ان.الممن الثالى عارة عن عن || لقيام الاعراض والصفات ابمت باعرا اش ( اقوله هذا رد اعمالى) يعن أنه نقض اجالى للدليل الذى 
المرض الذى هو معسى || أوردوه على امتاع بقاء الاعراض ونقريره أن ددم جميع مقدمانه فاسد لانه يستلزم الحا لاعني 
موجود فيكون المصني | عخالفة الضرورة ( قوله لان أحابنا جملوا ال ) نقل عنه محصله اله لكان بقاء الاجسام ضرود | 
الاولكذيك لك لايخ امع جواز عدم بقالم! عند الغل كان السك يقاء الاعراض أبضاً ضروديا مع جواز عسدم بقلما اذ 
على الزوق أنه مم خفاء ||احمال عدم البقاء .وجود في الاعراض والأجام ولاطرقة نما دق يمل حدما باقيابالضروة 
الفريئة خلاف التبادر |إعند اامقل والآخر غير بإق ومن ادعي التفرقة فلييين اتهي كلاءه أقول كن بان التفرفة بإنعدم 
فالحق ما دل عليه ظاه |أبقاء الاجام أبند عند اانقل بل تحال لانه يستلزم سقوط التكليف والقصاص واطزاء لاف عدم 
كلام الحشي كذا ذكر |إبقاء الاعراض اذ لا بسد فى تيددها فزذاجمل الاسحاب الحم برقاء الاجسام ضروريا محم بدديية 
بيش النضلاء الل دون الحم يقاء الاعراض. بل لوه من أحكام اللنس والحس لا عيز بين الامثال كال 


النمسيز كما في اللأن (قوله فبازم أن يكون ال ) اى فلو كان الواجب جوهساً يلزم أن بكون تمكناً هن 
وبلزم أن يزيد وجوده الخاص على ماهيئه لان وجودات المنكنات زائدة على ماهيانها عندثم مع 

أن جود اماس عت ملحت > تلوأ نل رهما يال أن الود اطق زانه فى بواجي ابي 
وما هو عبنه هو وجوده الخاص ( قود للقطم بتغابرال فهؤْمات ) فان الله عل الجزثى المقيى والواجب 
ممناه ما يكون وحجوده من ذاله والقدي _ ملا .يكو مبوقا بالمدم ( قوله وأيضاً اح ) برد أيضاً 


انا لاس 


) 
انالانسر ان الاذن بالثي' اذن بمرادفه ولازمه لاحزال أن بكون ذيك المرادف واللازم موعرين | ( كوله وكذا فى جواز 
النقص ولا يجوز الا كتفاء في عدم ايام الباطل بلغ أدرا كنا لاحئيال عدم اطلدعنا على , سي أ اطلاق الجوادلم) هذامم 
أبهانة فالتوقف واجب احتياطاً لمظم الخخطر في ذلك م هو مذهب الشيخ الاشمرى ومثابمه ١‏ كلام لحن بذ كر سدالئع 
له لاكلام في جواز اطلاق أسهاء الاعلام الموضوعة في اللفات له بل ام الئزاع في الااءالا و | الول دفيه ان ترادف 
من الصفات والافال فذهي الهنزلة والكرامية إلى أنه.اذا دل المقل على انصافه تالى بمؤة أ الجوأدمع السخي وأن كان 
وجودية أو سابية جاز أن يطلق عليه تعالى اسم يدل على انصافه تعالى بها سواء ورد بذلك اذن ماما لكن ترادف المالم 
الشرع أولا وكذا الحال في الافمال وقال القاضي أبو بكر منا كل لظ دل على معنى ثابت فيه| مم الماقل والعارف والفقيه 
از اطلاقه عليه بلا توقيف اذا لل يكن موهما بم لا يرق بذانه تعالى وقد يغال لا بد مع فى ذلك والفطن غير مير لان فى 
الالهام من الاشعار بالتعظى حتى يصح الاطلاق بلا توقف وذهب الشيخ ومتابموه الى أنه لا بد كل من الاخيرات زيادة 
من التوقيف وهو الختار وذلك الاحتياط احترازاً ما بوثم بإطلا لمظم الخطر فى ذلك فلا عبوز | ممنى فهى خارجة عن 
الا كنفاء في عدم ايام الباطل بلغ ادرا كنا بل لابد من الاسناد الى اذن الشر ع كذا في بع حأ محل الزاع ولذلك ترك 
المواقف ( قوله ولا شك فيجوازء الح ) وكذا فيجواز اطلاق الجواد عليه مع عدم جوازاليدق أ الفاضل الحثي سند الع 
الى الذي رأدفه وكذايجوزاطلاق الوالمعليهمع عدم جوازاطلاق المار ف والفقيه والماقل والذمزين || الأول م شل مثال الطييب 
ألان المعرفة قد يرادبها عم يسبقهغفلة والفقه فهم غرض ا تكلم من كلامه وذلك مشعر بسابقيةالجهل أ والثافى لصورة الثرادف 
والعقل علمانع من الاقهامعل مالاينيى مأخوذمن التقالوأءايتصورفيين بدعوءالدائى ألى مالايذني || ودده ( وله قال بعش 
والفطانه سرعة الادراك فتكون مسبوقة الجهل ( قوله وقب ل الطب ال ) أي قيل فى يان وه أ الفضلا») عوفرمكالحيث 
النظر انالا سر ان الاذن بإلثي' اذن مرادفه فان الطبيب لابطلق عليه تسالى مع جواز اطلاق || قال قوله تبر في التتجري" 
الغافي ( قوله لكن يعتبر فى التجزي ال ) على مابشعر به لفظ التجزي فان معنله قسمة العي" الى | الاتحسلال سبو والصواب 
أجزائه قال بعض الفضلاه ذلك معتبر فى الاتحلال اذ هو غبارة عن إطلان الصورة وزواها بحلاف || أن يقال بتر في الاتحلال 
| اتبعض والتجزى فانه منى مطلق الانقسام أنهي كلامه ولا يؤني انه يلزم على هذا أن يكون ذلك || كون مااليه الاتحلالمامنه 
معدبرأ في التجزي والتبعض أيضاً على مافس رهما الشارح لاعتباره الانحلال فنهما حوث قال وباعتبار || التزكب بلافف التبمض 
اتحلاله الما متبمضاً ومتجزيا ( قَولِه لان ممنى ماهو الخ ) تعليل لقوله أى تجانسة الاشياء يمنى أما || والتجزى وذلك لان 
فسرنا الماهية بالجانسة لان ممنى ماهو سؤال عن المإنس فدنى الماهية المنسوب الى ما أعنى مايقم || أتحلال الثي' عسارة عن 
جوا! عله وهو الإنس فيكون المنى ولا بوصف بأن له جنسا ولا يقال اندجالس لثى" من الاشياء || بطلان تركييه وعوده الى 
( قوله صرح به النكا كي ) يمئى صرح السكاكي وغيره بأن ملاسؤؤال عن النين حيث قال في || أجرائه الاصلدة وان 
المفتاح وأما ماللسو'ال عن الينستقول ماعندك مني أى الاجناسعندك وجوابه انه اتان أو فرس || النجزي والبمضعبارئان 


أو طمام وكذلك تقول ما الكلمة وما الاسم وما الفس وما الحرف وما الكلام (قوله وهذا حو عن الاقسام مطلقاً اء 
الممنى الذي نف عنه ) أي وأنما حل كلة ما على معنى أى جنس من الاجئاس مع. أن ها ممان || وقال المولى خضر بكقيل 
أخر أيضاً مثل السؤال عن المقيقه الخنصة بالثى' على ماذكرء السيد الشريف فى شرح للفتاح في | ازذا الا-جزاءإعتبار أنحلاله 


إلى أجسزاء كان ركبه 
مها يسمي مجن ثأوبإتبار 
| اتملاله الى أجزاء مطلقاً 


٠٠ (‏ حوائي المقائد أول ) بخ متبعضاً فهوأتم من المتجزى" لكنه بحسب المفهوم لابحسب الصدق ام 


يان قوله تماللى ومارب العالمين فقال رب السموات والارض وما ينْهما ان كثتم موقنين 
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أنه يحتمل أن يكون فرعون قد سئل بما عن خصوصية ذانه تمالى كانه قال أي ثى' على الاطلاق 
فتبشاً عن حقيفته الخاصة_ماهى وأجاب مومي علسه السلام .إلوصف تنبا على أن خصوصية 


( قوله تأمل ) يمكن ان 
كونوجهه انالجذورهو 
التركيب فياطويةالخارجية 
وأما التزكيي في الحقيقة 
النوعية فلاضيرفيهاذلايلزم 
الاحتياج في الخارج اانافى 
لوجوبالوجود والاحتياج 
في الذعرل لا يسارم 
الاحتياج في الخارج فلا 
حاجة الى العام كون 
حفيقته النوية بسيطة 
ويكن أن يكون وجوه 
انه لاحاجة الىالمزامكون 
التعين أمي] عدمباً اذ لو 
كان وجوديا غير داخل 
في هويشه تعالى لايازم 
التزكيب أيضاً فى عوته 
ويمكن ان يكون وجهه 
ان ما حصل مه انعين 
وان أمكن أن يكون مسا 
عددباً لكن الامين هونحو 
الوجود الخاص ولا شمبة 
في كونه وجوديا ؤيمكنان 
يكون وجهه لا يازم 
التركيب.في الهويةالخارجية 
بدخول التعين فى الطوية 
الذهية وان كان م 
وجوديا ولا لس دخول 
التمين الافىاهوية الذهنية 
فلينظر 


(594) 
تاك المقيقة حجوبة عن عفول البشر والسؤال عن الوصف على ماذ كره في المفتاححيث قال بسكل | 
يما عن الوصف تقول مإزند وجوابه الكريم ونحوه لانه المعنى الذي فى عله تالى لاس ثازامه 
التركيب المنافى للوجوب وأما السؤالءن المقيقة الختصة والوصف فلا يتعلق غرضنا بننى ذلك بل 
هو منصف عند ال كلمين وأنما قال غرضناءلان الفلاسفة لهم غرض متماق بذك في الل حبث 
الااوصف الواجي بالمقيقة عندمم والإوصاف المغابرتين لوجوده تعالى فان الواجب عندهم هو 
الوجود الجرد وفسر الفاضل اللي قوله مثل السؤال عن المقيقة بالحقبقة النوعية ويخدشه انه ليس 
«ءنى مغابرا للاول بل هو داخل فيه لانالمراد الجنس الإنس اللقوى ( قوله لكن برد أنبقالالح) 
بدني أنه يقال التقربب لبس تام لان المتر في الماهية المفسرة بأى جنس من الاجناس هو 
الجنس اللغوى مني الامى الشامل لا الجنس المنطنى أي المقول على عتلفين بالحقائق على مايدل 
عليه مانقل من المفتاح والخنس الافوى أتم لدموله المقيقة النوعية أبضاً فانهم يمدون البشرجساً 
وأذا كان المعتسبر في امجالسة الحنى الشوى الكامل للانواع الحقيقية فلا يلزم من أآصافه تالى 
بالحانسة اللفوية التركب في ذاته لميواز أن يكون له تعالى حقبقة بسيظة ولا يكون له فصل مقوم فان 
قل اذا كان له حقيقة نوعة بسبطة فلا بد من نمين يزه ما يشاركه فيلزم التزكبب في هويته لان 
مايه الاشتراك غير مابه الامتياز فلت يجوز أن يكونذاك مين أمراً عدمياً غبي داخل فى هويته 
تالى فتأمل وأجاب بعض الفضلاه عن الاعتراض لذ كور بأن المراد بإلجائسة امجانسة بالممنيالعرفي 
أى المشاركة في الجنس الاصطلاحى ولا شك أن ثروت الى الاصطلاحي له تصالى يستلزم 
اركب في ذانه تعالى لابإلممني اللفوي وهو المشاركة فى انس اللقوي حت برد ماذ كر والفرينة 
فوله يوجن الكاير سصول مقومة وأما قوله لان ماهوالح فبو أشارة الى بيان المئاسية بين المعنى 
العرفي والغوى لا أن هذا المنى مراد ويو يده أيضاً ماس ى من قوله ولا عائله شى؟ تأمل ( قوله 
إعمني أن البمد اتداد له الح ) إمني أن كلة أو ليست نلشك المافي لتعررف بل لتقم الحدود 
فالحاصل أن البمد سداد وله توعان أحدهما القاء م بالمجسم التعليمى والثاي الامتداد المحرد عن 
المسادة القائم بنقسه بيحيث لولم بشغله الجسم انكان ذلاء وهذان النوءان عند من بقول بوجود 
الخلاء أي البعد المجرد الذى بشغله الجسم والخلاء وان كثر اطلاقه على المكان الخالي عن الشاغل 
الكن قد بلق على هذا مني أيضاً كا وقع في عبارة هدابة المكة حيث قال المكان اما الخلاء 
أو السطح وأما عند القاثلين بأنه هو السطح الباطن هن الجسم الحاوي المماس لاسطح الظاهر من 
الحوى الثافين لوجود ابد المجرد فاللمد هو النوع الارل ففط أعنى الامتداد القائم بالجسم ( قوله 
وهذا التعريف ال ) يعفى أن تعر بفت اليعد بالامتداد لقنم بالجسم أو بنفسه أنما هو البعد الموجود 
الذى أثبته المكاء حيث قالوا بوجود المقدار اذ القيام اما يتصور فبه وأما تعريف البعد الموهوم 
|الذى هو لاني" بحض كم هو مزهب ال متكلمين الثافين. لامقدار فبعرف بالمقايسة عليه بأن بعال اليعد || 
|امتداد موهوم مفروض فى الجسم أو في شه صالح لان يشفله الجسم وسعابق عليه بعده الموهوم 
( قوإه وهذا مبنى علىوجود الحيز ) بنى ازوم قهم الميز ز اما هو عند من بقول بوجود الحمز 
كاهو مدهب المتكاء من أن القدم والحدوث اغا يكونان من صفات الموجود وأماعند المتكلمين 


القائلين 


( قوله وان يكون الواجب محتاجا الى ذلك الام الح ) وذاك لتوقف تحيزه المفروض عل الز فيازم ان تيكون في صفة التحيز 
احا الى الفير وهو ينافي الوجوب قال مولانا خالد أفول يناذا كا نأمراً وعمياً على ماهومذهي المتكلمين يكون التحيزالذي 


يحسل بمب حصول السمفي اح يض أمرً وي اعبار لاحتباج الى _ (روعم) 


القائلين بأنه موهوم محض فلا يازم من كونه في الازل قدمه, فلا يم اشتدلاهم على مذهبهم 
فلا يكون دليلا محقيقاً ولو أريد بالندم هبنا معنى الازل فاستحالة أزليبة العدىم منوع كيف وان 
الاعدام الازلية غير متناهية قال الفاضل اغُثى ولمل الشارح أراد بقدم الحمن أ ته وهذا 
أيضاً محال في حقة " تعالى اذ بلزم حيئذ ذ ان يكون المتحيز وضع ممين أزلى إشار اليه بالاشارة 
الحسية وان كان أمماً وها أ وان يكون الواجب محتاجاً الى ذلك الام الومى في الازل وكل 
0 تعالى أو أراد بقدم الحيز قدم التحز وهو محال عند المشكلمين” أذ يلزم حينثذ 
تتالى الا كوان الفير المناهية في الازمئئة الماضية الفير الاتاهية ويبطله برهاث التطبيق اتتهي 

| لام ويردعليه انا لالمم لزوم الوضع الذى بشار اليه بالاشارة الحسية وأن الاحتباج الى الام 
الوهمي بنافي وجوبه الذي للبواز ان يكون مقتضي ذانة كائر الصفات وعل نقدير التسلم فلا 

حاجة الى التطويل بل فى أن يقال انه تعالى ليس متحيز والا نزم احتياجه الي المز وهو ينافي 
الوجوب وأنا لادوانه ب تال الاكوان الفير الاناهية لمواز ان يكون له تمالى كون واحد 
فى ذلك ايز مستمرمن الازل الى الابد واءما يازم لوكان كونه تمالى من قبيل الاعراض 
الحادثة التيلا فى زمانين (قوإهوالا كوانمنالموجودات النة ال ان عرما رامن أن الشكدين 
وان أتكروا الاعراض النسبية بإسرها الا أمم قالوا بوجود الا كران الاربسة الحركة والسكون 
والاجنماع والافتراق ( قوله هذا التردبد اح ) دفم لا يتوم من أن التردبد المذ كور قبيح اذلا 
بنصور زيادة الثني' على حيزه أو نقصليه فى جيع المذاهب م شود به الرجوع إلى معناه وحاصل 
| الدقم ان هذا الترديهد لاظبار بطلانه على جيع التقادير اللحثملة عند العفل سواء ذهب اليه أحد 
أولا وقيل أنه ترديد بإلنسبة الىالممني أاافوي للتحيز اذ ثم يطلقون على الزايد والناقس قال زيدى 
السجد وعلي الكرسي ( قوله م أن هذا الدليل ) أي هذا الدليل على وجه قرره الشارح مبق 
على تناف الابعاد وما قانا ذلك اذلو قرر بأنه اما أن ينقص عن الحين فيسكون متناهبً أ بساويه 
أو ريد علبه فبكون منجزيا لا يكون «باً عليه ما لا يخ قبل ان الدليل المذ كور مبنى أبضاً على 
انه تعالى لبس جز لا بتجزى لانه يتركب عه غيره ولانه أحقر الاشياء وأخسما والا فيجوز أن 
يكون ناقصاً من الحين ولا يكون متذاهياً أذ التتاهي من خواص المقدار وابلبوهر الفرد لامقدار له 

( قوله وجه ضعفه الل ) حاصله منع الملازمسة يعني لادوزانه اوائسسف أجزازه بصفاث االكال 
يلزم لعدد الواجب فان الانصاف العم والقدرة وأخوامهما لايستازم الاتصاف بوحود الوجود حق 
زم مان كحو بض الافاضل بينوجه ضعفه بنع الملازمة الثانية يمني لا نسل اللو م يتصفا أجزاؤه 
تجميع صفات الكال الريازم نقس الواجب وحدرته واما بازم لوم ينصف الجموع أ أيضاً وفيه ان 


الخيز ليس اجتباج الواجب بلهو 


|[ احتياج الامر الاعتباري 
الذي هوالتحيز الى ار 
ولا خفاءفى أنهلايلزم من 
ذلك احتياج الواجب و لظير 
ذلك ان اعتبار الترزيق له 
تهالى محتاج الى مرزوق 
مع انهلا يلزممنه احتياجه 
تمالى ( قوله لبواز ان 
أكون مقتضى ذأنه ال ) 
قال المولى خالد انظر هل 
يتعفل ان يكون الامر 
الوهمى مقتغى الذات 
لا أنثشك في مربة من 
ذيك اذ الامر الوهمى 
يكفيه الاعتببار: والتوثم 
وأبضافد سبق ان الايجاب 
في غين الصفات قص 
فلو كان الامر الومي 
مقتضي الذات ازم اعواب 
غير الصذات فالاولى في 
ردهذا الكلامما ذ كرناه 
اننا اه بمنى الكلام الذي 
في الفولة السابقة ( قوله 
أو يساويه أو يزيد عليه 
فكون «تجرثاً ا ) هذا 
الكلام يدل على أنه حين 


المساوأة كون متجزثاً سواء كان في ذلك الونت متاهاً أو غير مناه وهو كذلك اما وقت عدم التناهي فظاهي وأما وق التناى 
فلآن الحين كا مر هو الفراغ امدوهم وهو متجزي' البنة فبلزم تيزو المساوى له فى تقدبر التتاهي من شتي المساواة بلزم كونه 
متجزنا وهو الذى ذكرء المولى الحئي د كونه متاهياً وهو الذى ذ كرء الشارح رحا الل فلو قال المولى الحني أو يماوبه 


فكون متجزثا أو متاهاً بأ ومتحزثاً أو زاك عله له فبكون متجرثاً لكان أولى كا لايخق 


(قوله أفودكون عدم (1”#) 
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الات اح ) تلد بش قص اطزء بستاز حدوثه وحدوث الجزء يسنازم حدوث الكل اتهي كلامه أفول كون عدم 
أرباب التحفيق فيه نر ||الاتصاف ببعض الصفات نقصانا بالنسبة الى ليزه ممنوع لا بد له من دليل وعلىتقدبر التملم قتبوت 
أما في الاول فلان كون أن قص المزء يستلزم حدونه موقوف على ما اشهر من أن النقصان من ممات الحدوث وان 


عدم اتصاف الاجز" |أوجوب الوجود معد نكل كال ومبعد كل تقصان لكن لم يقم دليل عليه يد به ( قوله ويرد 
بسذات الكال على دير عليه الى ) اثبات الملازمة المنوعة يعنى أن المراد بصفات الكال جميعها على أن تُكون الاضافة 
الزكيب فسآ ما لا بعك للاستنراق ولاشك أن الاتصاف بجديم صفات الكال يستلزم تعد الواجب لان من جة نيك أ 
فبه اذ الظاهى أن الكل || الصفات وجوب الوجود بل هو أصل بالنسبة الها فان قبل على هذا لامكون الشمرطة الثانية 


اللاهى أن الصفة القائمة 
بالمجدوع من حيث هاو 
صفة باجزء والكل مما 


ميحة أعنى قوله ارم يتصف' بصفات الكال بلزم اللقص والحدوث لان رقع الاججاب السكلي 
بستلزم السلب لزني ولا يازم هن انتفاء بعض صفات الكال الحدوث لجواز أن يكون «تصفا , 
بالوجوب قلت يكذ يلزم تمدد الواجب وقد عرفت بطلانه وقال بءض اافضلاء هذا مبنى على 
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ماقيل أنه اذا لم يكن متصفاً بجميع صفات الكال لايكون واجباً لان الوجوب معدن كل كال 


كامياة داعم فس فيس* | وممد كل نقصان فيكون حادثلآه حينثذ يكون مكنا وكل يمكن حادث وقد عرفت مافيه آنا 
ترد الجزه عن الحياة 


( قوله وأيضاً صفة الكال الح ) توجيه آخر لاثبات الملازءة يمني أن صفات الكال الع النام 


الع نكيفيكر نالمركب ]| والقدرة الثامة ونحو ما لامطلق اام والقدرة مثلا وهي لاتوجد الا في الواجب ( قوله بريد ان هذا 
حبا وعانا ولا توجد نلك ||النصربح الح ) يمني أن «قصود الشارح من قوله وقد صرح ان تصريح صاحب البدابة في كتابه 
الصفة فأجزائه وأما في إأان قر" بصيغة امعلوم أوتصر يح القوم ان قرئ' على صغة الجهول بأن الممائلة أما تثبت بالاشتراك 
الثانى فلا نالبرء اذا كان من جيم الوجوه تناقض فوله فلا عائل عل الخلق بوجه من الوجوه فانه يدل على أن الاشتراك 


نافصاً كان حادثاواذا كان 
حادنا كان امكل حادا 
أما ااثانى فظاهي وأما 


بين الشبثين في بعض الوجوه كاف فى ماثائهما ووجه التوفيق ان المراد بإلاشتراك من جيعالوجوه 
فها به الممائئة هذا ويمكن أن يكون معني فوله فلا عمائل بوجه من الوجوه المبالفه في لفى الممائلة 
يمني أنه ليبس لاثبات الممائئة وجه أصلا فيكون قوله وقد صرح يانا وتأبيداً لقوله لاإمائل 


الاول فلا ن انقدمة المشوورة |] والممنى فلا يكون لاثبات الممائلة وجه أصلا والال انه صرح بأنه ما يثبت بالاشتراك فى جيع 
منان الوجوب معدن كل الاوصاف ( قوله برد عليه انه يجوز ال ) يعني أن الظاهى أن المراد الث الموجود على ماهو 
كالمير هن عليرافالسكنب | التعارف بيهم لفينئذ برد عليه أن لانم أنه لو خرج عن عامه ثي" بلزم النقص والافتفار لبواز أن 
عند جع العقلاهبل كاد || بكون بعض الاشياء مما بستحيل تلق الم به لعدم كونه قابلا له كذات الواجب مثلاعند من يفول 
أن يتتحق بالاوليات لان | بأنه لابعم ذاته لان الم يستدعي المغايرة بين العالم والمملوم ما أن القدرة لاتتعاق بالمتتمات لمدم | 
النقص يغتضى وجوداطالة كونها قابلة 0 ولا يازم النقص والافتقار ويا حررنا أبدفم ماقاله الفاضل الجلي برد عليه ان المراد 
الننظرة وهذا لابتصورفي أأشمول الع بإلنسبة الى حميع الموجودات فان الثثى' عندنا الموجود ولمائيث عندنا قدرة الواجب 
وجوب الوجود والا لزم وان ججيع الموجودات صادرة إطريق الاختيار والاتجاد بالاختبار بستدعي العم السابق بالضرورة | 
قلبالمقائق لان الاتظار فلا مض المادة التى اوردها لحني لان كل مابوجد بحب تعلق عامه به لان تعلق القدرة اعا, 
عأن الامكان وقد تاك أ بستدي الم الابق بالامور الموجودة التي تتعلق بها القدرة أعنى الممكنات دون الواجب هذا ولوأ 
الفلاسفة كرما بكر لواحب أ حل الث في عبارة لفن على مايصح أن يل ويخير عنسه أو الممكن م برد ماذ كر كا لاخ لعن 


ال.جود إلا مكانالمام يجب لايحصل الرد على الدعرء ية القائلين يعدم تمل قعل الله تعالمي بذاته لانه غير داخلني الممكن ,ولبى مما 
وجودمه له وألا لكان له حالة مننظرة وقد أفرت به جيم أرباب الآ راء فالحق ان النقص يقتضى الحدوث لاعحالة لصح 


( قولهان أريد ما يصح أن ير ) أذول في جوابه ان المراد بإلني" في القضبة الاولى أعني فوله ولا بمخرج عن عامه ثي' ما بصع 
ان يمل وبخبر عنه وبإلشى' في القضية النانية أعني قوله ولا يخرج عن قدرته شى" الموجود أو الممكن فلا مكون المبارة في أداء 
اللقصود بالنسبة الى علٍ اله تعالى قاصرة ولا بالنسبة الى قدرته متجاوزة عنالحد فان قيلكيف يجوز أن يراد بافظ الثي" هذان 


امعان قلنا قال المولى حفيد السعد في جموعنه المشهورة اذا حذف (/79؟) 


يصح تعلق الم به عندهم وتما يجب أن بعل أن عبارة لمان قاصرة عن أداء المقصود بالنسبة الى الم 
انحل الثنى' على الموجود أو المسكن لان دائرة الم أوسم مما ذكر لشموله الممتتع ويستازم أن 
تكون الممتنمات متعلق القدرة أبضاً أن أربد مايصح أن بسر ( قولهلابم الجرئيات ) ينان تصالى 
لاب الجرئيات المادية سوا كانت «تفيرة أو لا كالاجرام النلكية الثابتة على أشكاهها من حرث 
أنها جزئيات مافمة من فرض الاشتراك بي نكثيرين لان ادرا كبا على الوجه المبذ كور لابمكن الا 
بالآلات المسمانية الل تعالى مزه عن ذلك بل يعادها من حيث هي كلياث غير مالءة من الشركة 
على ماهو شأن كل مايحصل بطريق التعفل وهذا كا بير المنجم بأن فى ساعة كذا خسوفا فانه قد 
يعم الحسوف المزئي لاعلى الوجه المرل لان ماع لأونع العفل بمجرد تصوره عن له على 
خوفات متمددة وأن كان فى الخارج لايصدق الا على ذلك الأسوف بللابدفي ذلك هن المشاهدة 
والاحساس وهو أعا يحصل ذلك إعد الخنسوف وهذا اقل مسممر قبل وقوعه ولصيدة غاصل 
مذهب الفلاشفة ان الله نىالى بعل الاشياء كلها بطريق التعقل لابطريق التخيل والاحساس 
لفقدان الآلة فلا يمرب عن عامه تمالى مثفال ذرة فى الارض ولا في السهاء لكن لما كان عامه 
تعالى بطريق التعقل لم يكن ذلك العل مالعا عن وفوع الشركة ولا يازم من ذلك أن لايكوك 
بعض الاشياء «ملوما له تمالى عن ذلك بل ماندرك على وجه الاحاس والتخيل بدركة تعالى 
على وجه التعقل فالاختلاف في طريق الادراك لافي المدرك هذا ما أفاده الملامة الدوابيتصائفه 
واليه أشار الحفق الطومي في شرح الاشارات والمثهور من مذحهم انه لابم الزئيات التقيرة من 
حيث أنها جزئيات بل على الوجه السكلي وأما الجزئيات الغير المتغيرة ففعامها من حيث الها جزئيات 
ووجهه عض الافاضل بأن معناه أنه لايل الجر ثيات المغيرة بخصوصية نفيرها يحسب الازءئة بأنما 
واقمة الآن أو غداً أو أمى انه لوكان دالماً كذلك نأما أن بتنير العم بتدي المملوم فبلزم تفي 
ذانه تءالى من صفة الى صفة وان م يتغير يلزم الجهل بل يعاهها يحيث لامدخل لازمان بحسب 
الاوصاف الثلانة وهذا المز بكرن مسشمراً لايتغير أصلا كالمل بإلكلبات وبوضيحه. آنه تعالى لالم 
يكن مكانباً كان نسبنه لي ميم الامكنة على السواء فليس الئاس اليه قريب وبعيد ومتوسط 
كذاك لمالم يكن زمانياً كان نسبته الى ميم الازمنة على السواء فليس بالفياس اليه بعضها ماضباً 
وبعضبا حاضراً وبعضها مستقبلا وكذا الامور الواقمة في ألزمان فالموجودات من الازل الى الايد 


سسلومة له كلفيوقته ولس في عامه كان وكان وسيكون بل هي داعا حاضرة عنده فى أ وقانها بلا 
ووسسسلل ‏ ل ل ا 777 ب ا ل ص 7 


فظ بقرينة ذكرء همرة يجوز أن 


مخالف المقدر المذ كور 
بحسب المني مثلا أذا 
قبل زيد ضاربوتمروأى 
وعمر و ضارب وأريد 
يغارب فيكل مدأ 
معنى | خر جاز والدليل 
عليهانصاحبالكشاف 
قال بان قوله وكثير من 
الناس عطف على ماقبلة 
بتقدير وبسجد بقربئلة 
فوله ويسجد له من في 
المنوا اتومنفيالارض 
وجمل السجود في 
المعطوف علي عدنى الا شاد 
وفيالمعطوف بمنى وضم 
الجيبة وتمه المد في 
الآية اللذكورة وفي 
قوله تعالى و امسحوا 
برؤدسمم وأرجلم 
لكته خالقه صاحب 
المدني و شر طاتحادالحذوف 
واللفوظ بحسب للمنى 
وبني عليه امتناع فو ما 
ليتزيدا نام وعراً لان 
الخير اللنذ كور تنى 


والحذوف ليس كذاك بلهوخيرالبتداً تفذماصفا ودع ماكدراه منقريرات بض الافاضل ( قوإه وأما الجزئياتااديرللتتيدة 
الح )قال المولى خالد مادية كانت كالا جرامالفلكية أويجردة كالمقول وعخائفة مشهور المذهب مع ما حققه الدواق منمذهمم أعا 
عي في أحليزئيات المادية الفير المتخيرة كالافلاك فى أدرآكه تالى اياها على المشهور من مذهيم من <بث اطز'ية وعلى ما حققة 
من ححيث السكلية وهذا هو اق لما مني من أنالمادىلا يدرك الا بالالات الجسمانية وأما الميزئيات التخيرة فلى الشهور والتحقبق 
ادراكها من حي السكلية لامن حبث اليزئية ام 


( قَوه من تقب الل الخ ) هذا تمذوع عند المتكلمين قال فى الطوالع آنا لالسلم انه عند تغير المعلوم يازم الجبل واعايازم ذلك 
لوازم من 'تفير الاعماق والاضافة تفير العم وهو بمنوع فانه عند غير المعلوم بتغيرالنغلق والاضافة دون نفس اله الذى هوصفة حقيقية 
فلا بازم اليل ولا التغير في عفانه (58'4 )بل التفير فى أضافة الصفة وتملقبا ولا اسحالة فى ذلك اه ( قوله 


وفيالثاني الح) هذا أبن 
منوع عند المتتكلمين قال 
قدس سيره في شرح 
المواثف وادراك لمكن 
امايحتاج الى الا لةالجدمانية 
اذا كان الم حصول 
الصورة واما اذا كان 
أضافة محضة أو صفة 
حقيقية ذات أضافة فلا 
حاجة المااه ( قوله 
لازمة لذانه ال ) ولذا 
حك وا دم بعض الممكنات 
لكن ارق ان المشيئة 
اللازمةلذانهأعاهى المعئة 
المتملفة فى الازل بوجود 
المقدورات فيا لايزال 
<قى يكون منفرداً بالقدم 
الزماني فانه من خواص 
الاأوهيبة كذا ذكره 
بعض الفلا ( قَولْه ولا 
ينافى كذبهما أ )وذلك 
لان مدار صد قالشرطية 
على صدق اثلازم بين 
الطرفين لا على صدق 
النسبة التى فى كل واحد 
نبا ( قوإهعيارةعن عانه 
تعالى اح ) ينافه ماسبق 
ن قولهف اللخاشية الساقة 


تقير أصلا فعلى هذا يكون قوهم أنه لابمم المزثيات راجا الى أن عامه تعالى ليس زمانياً هذا لكن! 


/ 


قال الامام أن اللائق بأصوهم اله تعالى لايعلم الإزئيات المادية سواه كانت متخيرة أو لا لما بلزم فيأ 
الاول من تفير اعم وفي الثاني من الاثقار الى الالة الجسانبة وباجطلة لبس مرادهم مايتومم الببض/ 
من أن عامه تءانى حيط بطبائع المزئيات واحكامها دون خصوصانما وأحواها هذأ خلاصة الكلام 
الماقط من فوائد علماء الكلام ( قَولك الناني الايحاب هو القفدرة ال ) يينى أنْ للقدرة ممنبيين 
اأحدها صة الفعل والئرك أى لصح مله الانجاد وتركه ولس ثى" منهما لازما اذاه بحيث 
يستحيل الانفكاك عنه تمالى والى هذا ذهي المليورتف وهو مئاف للايجاب وثالتهنا 
ان شاء فل وان :لم يشأ لم يفمل وهذا الممنى منفق عليه بين الفرقين الا ان المكاء ذهبوا الى ان 
| مشيئة الفمل الذى هو الفبض واإود لازمة لذانه كازوم العم وسائر السفات الكالية زعما ميم ان 
ركه نقص فيستحيل انفكاكدعنه فقدم الشرطية الاولى وجب الصدق ومقدم اثانية منئع الصدق 
وكاتا الشرظيتين صادقتان فى حقه تعالى اذ صدق الششرطية لاي:ازم صدق طرفما ولابنافي كذهما 
وهذا المعنى لاينافي الاحجاب فان دوام الفمل وامتاع الثرك يسبب الغير لاينافي الاختيار بإلنسية الى 
ذانه كا أن العاقل مادام عاقلا يفيض عينيه كلا قرب ابرة من,عيايه لنصد الغمز فها من غير تخاف 
مع انه يفمله باختياره وامتناع “رك الاتماض بسب بكونه مالم بضرر الثرك لاينافي الاخثيار فا ظلنث 
بن بكون عابه عين ذانه ( قوأه لفتقق عليه بين الفريقين ) قد يقالكون القدرة بهذا المعنى منففا 
عليسه حل بحث لآن مشبثة الله تعالى عندهم عبارة عن عله تعالى بالاشياء على النظام الا كل على 
ماصرح به فى شرح اللواقف فى بث ارادة الواجب تمالى فمنى قوهم أن شاه فصل وأنم يعأ لم 
لم يشل أن عل فمل وأن لم يم لم يغمل ولماكان الم لازما لذانه تمالى كان طرف الفمل لازما لذانه 
وهذا معنى أن مقدم الشسرطية الاولى لازم له وعند المتكامين عبارة عن القه_د فمنى ان شاء فمل 
وان لم بشألم يضلا قصد فل وأن لم يقصد لم يفمل * وما لم يكن تعلق القصد لازما لذانه م بكن 
.ثى' من الطرفين لازما لذأنه وهذا معني عدم ازوم التشرطية الاولى فلا يكون الانفاق بين الفريقين' 
الا فى النفظ .( قَوَلهِ هذا اا يدل على زيادة الى آخره ) يذنى أن مداول المشتق ليس الا المفهوم 
الحدى الذى هو من جملة النسب والاعتياراتكالعالمية والقادرية .ثلا وصدق المشدق أنما يدل على 
أزيادة ذلك المفيوم الحدق ولا كلام فى زيادته على ذات الواجي أنمنا الكلام والنزاع في ز يادة 
حقيقة ذلك اافهوم ومايصدق هو عليه على ذانه مني أنه كا ان في حقنا انكشاف الاشياء لبس 
بمجرد ذواتنا بل يحتاج الى صفة زائدة عي المل: فبل في حق الواجبٍ كذلك أم ذاه تعالى كاف 
فيذلك الانكشاف ويترتي على ذانه البحث مايترتب على صفة الم فينا وكذا الال في سائر الصفات 
ولاشك ان ثيوت المثئق لابدل على ذلك فنأ هذا الوجه عدم الفرق بين مفهوم الثي' وحقيقتة 
ملكتا دلوا : 


لازمة لذانه كلزوم الم تتأمل (قولهفلا بكون الاتفاق الل ) فيه نظر ظاه اذ لوكان كذلث لكانالمثية بجازا على (قوله 
قول المكاء اذم يوضم للم بل المشية عند الفريقينمسته.لة في ممناها الحنيتيالذى هو النصد لكن ذلك القصد عندالمكأء 


( قوله وأما ثبوته ال ) جواب غما قال يلزم الحذور السابق حينئذ من انه لام غرضهم م نأنبات وجود الصفات ( قُوإه 


فلتكون الاوصاف المذ كورة من الامورالعينيهكالسوادوالبياض ال) لوس هذه 


اللكرقة 


الذي دل على زيادة ثلث الالفاظ قالم نذانه لآم زعمه المعتزلة من ٠‏ انه . متكا م تكلام هو قا بغيره 
وأمائيوته في سه فلكون الاوصاف المذكورة من الامور الت كالواد والسياض وماعلم دوتمأخذ 
هذه الاوصاف لوصوقه وان الواح ليس مالم وقادرايذانه مثلكون الضوه مضيا بذأنه حك المقدمة 
السابقةعم بالهرورة ثبوته فى نفسه فكا اناتصاف الحنم بالسواد يدلعل ثبو ت السواد ف الخارج 
اذ الو جود الرابطي فى الاهور العينية فرع الوجود اللفمى فكذا الخالفيا بحن فيه اثمهى وفيه 
أن كون هذه الادكات دن الأمور الي غير مز عند الحم بل ان الترديد 00 0 


( قوله ان أراد اقتضاء ثبوت ال ) يني أن أراد بأن ثبوت المشتق للثى" يقتضى ثبوت مأخذا 
الاشتقاق له انه يقتضي نيوت الأخذ في نفسه في الخارج حت ينبت كون الصفات موجودة فلا نسل 
ذيث فاناتصاف ذاته تعالى بالواجب والموجود لابغنضي وجودالوجوبوالوجود النذين ها ماحذهما 
فيالخارج لالهما آمران أعتباريان علي ماحفق وان أراد أنه يقني ” شوت الأخذ لموصوقه يممنى أن 
صدق المشئق على الثي' يفتضي أن يكون ذلك الثني' متصفا بمأخذ الاشتقاق فى سم لكن لايم غرضم أ 
من أثيات و حود الصفات لجواز أن يكون ذلك الأخذ من الامور الاعتبيرية جوز اتماف ألثى” 
بالامور الاعتبارية في الخارج أحاب عنه بعض الفضلاه بأن المراد هو الثاتى والمقصود منه أن المع 


الجرور فى له 0 الى الني' لكنه يحتمل أن يكون راجا اله 5 يكون راجما 
الى المشتق فيحتمل كلام الشارح كلا الاحالين م لايق ( قوله وقد فرعوا ال ) تأيد لان 
غرضيم من ذاك أثبات كون الصفات موجودة ( قوله لعل مادم الل ) إمني لعل مآد الممتزلة 

من قوهم عام لاعي له أنه ابس الم دفة حقيقية ة له بل اضافة وتملق مخصوصن ون لكا وار | 
جين الاشياء وتتكشف عناده لا تتى العم مطلفا حى بكون هنزلة قوانا أسود لاسواد له لينئذ 
يكون راجما الى ماذهي اليه حمبور المتكامين من أنه تعلق تخصوص ما إصير المالم عالما سانا 
معلوما ( قوله فلت يأباء وهم ال ) يعنى بألى عن أن يكون المراد ماذكر اثيانهم العلمية لذانه تعالى 
فالها لست صفة حقيقرة أيضا عندهم بل أضافة مخصوصة بها يصير العام #الىا واعلوم معاوما على 
ما قال في الموأةفب من أن العالية عندهثم نفس تعلق الذت بالمعلومات فلو أثبنوا | على الاحافة 
لذانه تعالى لكان معني العالمية الانصاف .ذه الاضافة لانفس الاضانة مل أم يذفون العم راس 
ويجملونه نفس الذات ويبتون لذانه تملقا بالمملومات يسموله العاللية واعل ان المراد بالعالمة هرنا على 
ما تقلناه عن المواقف وصرح به الحشي فها بعد حيث قال وهو اضافة لير والانكثاف القييسمم! 
المسيزلة دالمية هوالتعلق بين العالموالمعلوم وم تكرء أحد اذ لو أنكره ازم عنهازكار كونه تعامىعاماً وأما 
العالمية التى هي حال ققد ائبنما أبو هاشم من الممتزلة والقاضي الافلاى من الاشاعرة وقالا الها صفة 
لذات الواجي لبست موجودة ولا معدومسة قائمه بوجود ها تعلق بالمعلومات وهى لبست عرادة 


المقدمةكانت كافية فىاثيات 
المطلوب در ) قوله 
ولما عل نيوت ما خذ هذه 
الاوصاف لموصوفه 3 ( 
أى لموصوف ذلك الأخذ 
وهذا الم حاصل مما 
ذو ٠‏ الشارح (قوله 
4 المقدمة السابقة ال ) 
القائلة واما ثبونه في نفبسه 
فكو نالاو صاف ال قوله 
يدل على * بوت السوادق 
الخارج ال لفائل أن كلع 
هذه الدلالة مستئدا بأنه و 
١‏ بعل قبل الاتصاف يوت 
السواد في الخارج لايدل 
الانصاف المذكور عليه 
أصلا (قوله فرع الوسجود 
الثفسي )أى لاطر فين وفيه 
أنه اذافيدالوجودالرا بطي 
بي ألامورالعنية فلاحاجة 
للاستنادفي الو جودالنفبي 
للطر ؤين الى حد يث الفرعبة 
فتأمل ( وله الاتصاف 
بهذه الاضافة ) أي اتصانه 
تعالى بالاملق الخاص الذى 
يبمله جهو را تكليين علءاً 
ويحكونعابه بكونه علءاً 
والاضافة في قوله لاضى 
الاضافة عبارة. عن تعلق 


الذات بالمعاومات فأل فها 


ا ا ال 0 
للعبد قال المولى خالد ولا يمني ان ماذ كره المول المحثى .في توجيه كلام المحني الحالى لا بكاد م بم منه فهو ألناز في ذلك الممنى 
مالس عرضى عند الذوق السلم والية أشار رحمة ألله ففاخر فر أحاشبة بقوله تأمل مذ ماصفا ودع كير والصافي علدي هو 


فسينقله عن الدير بقوله وقيل في وجبه ا اه 


( قوله منصف بلاضافة الى هي الاتكماف والفيز) أشار الى أن اضافة الاضافة في عبارة الحعى الخخالى يانية نم سنى انصافه 
تعالى بالنميز والاتكعاف هو انه منصف بكون الاشاء متميزة متكشفة عنده فلا برد أن -الاتكعاف والتمز يدك 


فكف بتصف به الواحي تعالى (٠غ18؟')‏ وذك لان صذنه هو العيز والاتكثاف المقيد بئده قآدير ( قوله اذ 
وز صدق المفوومات أهينا اذ هى لبست اضافة بل ذات اضافة وم ينها أجد سواهما وبما ذكرنا طهر فساد ماقال الفاضل 


الثغارة الل ) قال بض لحني هرا فانه مبى على عدم الفرق بين المشيين فالظر فبه وقيل فى توجمه ان اثياث المالية بأبي 
أل المتقين فلى هذا عاذ كر لان العالية أإضاً لست صفة حقيقية له فلو كان المراد من قوم لاعر له نني كون العم 
لو قبل الصفات مثل العم صفة حقيقية له فالعالية أيضاً كذاك فلا وجه لتخصيص | إلنق بهذا المعنى دون العالمة اذ عما 
والقدرة لاهومفهوما ولا 


غبره ذانا بل عينه ذانا 
لوافق العارة الثفولة عن 
المدايخ ابضا وان حمل 
كثير من المتأخربن الهيرية 


الواقمة في كلامم على نه تأمل الح)اى في دلالة صدوز الافمال الثقذة على وجرد دفة الم التى هى مدا الاتكعاف 
النيرية الانضكا كيه فافهم | والعئ تأمل اذ الصور على وجه الاقان أ. بدل على أن فاعاوا متصف بالاضافة الى حي العيز 
فاله دكيق لابقال كف والالكداف رهي البى يسمها الممّزلة عااية وأما ' اتصاف فاعل! بعفة ذ أخري التى عي بدا لنرك ) 
إمنح صد قالقدرة المغابرة || الاضافة فلا ولذا قال صاحب المواقض انه لا حجة على ثيوت أمر سوي الاضافة التي مها بصير العالم 


لذاث الواجبعليه والصدق 


لابصع يدون الاتحاد لانا |ازيادما ليست هن الاصول اتى يتعاق ما تكفير أحد الطر فين وقد سمعت عن بعش الاصفياء إله 
شول ذا الواجب من | قال عندى أن زيادة الصفات وعدمها وأءثلها ما لايدرك آلا بالكشف ومن أ سئدها الىغيرا!؟ شف 
<يث اللأثير نفس الفدرة |أفاتما يري له ماكان غااياً على اعتقاده بحسب الاظر الفكزى ولا أرى بأساً فى اعتقاد احد طرق 
ومن حيث الاتكشاف | اتن والاثباث ف هذه المئة ( قوله لهم أن بقولوا ) أي لقائلين بمنية الصفات أن يقولوا أتحاد 
فى المزوهن حيث الث جييح الفيومين كفهوم العم والقدرة .ثلا حال وهو لبس بلازم أذ لاتقول. بأن كونه قادراً عين كونه 
لاحد الطرفن نفس عالما بل شول ان مابصدق عليه الفدرة أعني ذات الواجب #عالى يصدق عليه | فاللازم أنحاد 


الارادة فهى مّغارةومنارة 
إذات الواجب مغهوما 


وماحدة ذانا وهذا ينه 


معني اللمل وَالضيق ال أفراد بسضها قائم بذأنه و بعضها بغيره بأن يكونمقولا,النتيك ( قوله قد قصر على الاول )أي 
( قول بخلاف ما يصدق 0 بن زات والعنات ا ا 


المرفيعاً تا حملو يصدق 


على علنا لاعلى ذانا قال علمنا - 


متساوية الائدام في ذلك تأمل لذ ما صفاودع ما كدر( قوله وكذا قوهم الم بالذات) بسني يني ما 
ذكر قوط عالم نات وهز لاس وتزلع علمة عين 11 0 عين ذانه 
والمالية التى هى تعلق مخصوص زائدة على ذانه اذ لو كان المراد أنه لدس هرا حفيقاً زائداً عل 
ذانه تمالى في الخارج والسللية ا حيث 0 المرعين ذانه والمالية 
النى «ى تعلق مخصوص زائدة فم انهم ينفون الم مطلقا ويجملون ااملمية ممللة بذانه تمالي ( قوله 


عالما والمملوم مدلوما قال الحقق الدواني فى شرح الءقائد العضدية اعل .ان مثلة زيادة الصفات وعدم 


الذانين ولس بمحال اذ يجوز صدق الفبومات التفارة على ذات واحدة ) قواه لم أن يقولوا ) 
يعنى لهم أن بقولوا ان ماصدق عليه الوم وكذاسائر الصفات فى عانه تعالى قالم يذاه لانه عين ذأيه 
ا تعالى مخلاف ماصدق عليه المم في شأ نا : قانه غيل قالم بذاما لكون مغارا لثواتنا ويحوز أن يكون 


فرع التابر واذا كان التعدد فرع التار فم الجواب من اروم بل بطلان التوحيد بتعدد الصفاثت 
ولا شال ذانا مخلاف مايجمل وبصدق عليه عل الواجب فانه ضرذاه فيقال القدعة 


ذات ت الواجي من حيث الانكهاف ( قوله مقولاإنتسكيك ) لان وجوده فى بعض أفراده أقوى 357 في إلبعض الا خر 
لكونه قاع بذانه ومسلوم أنالقائم بذانه أفوم, من القائم يديره ( قوإه فمرالجواب منازوم ال) صواب العبارة فم الجوابعن( بإلمين 
المهملة والنون ) لزوم بطلان الته حد لله .د الصفات الفدجه أ بضاً أيكا عراحبوابعن لزوم بطلان التوحبد لتعدد الذات والصفات 


)؟51١1(‎ 


'القدعة أيضا اذ ليست مغايرة بعضها مع بعض كم الها بست مغايرة للذات والفاضل الحثى قال اشار' 
ال أى اشار يقوله فلا يازم مك القدماء وهو خبط اذ ليبس في كلام المصنف قوله فلا يازم تنكثراً 
القدماء وحمله على قول الشارح مما لامنى له ( قُولْهُ ولان الفرض الاصلى ) عطف على قوله ' لان 
الجواب التام أي انما قال اشار لان المقصود الاصلي بان حي الصفات لاالجواب.اذ لامدخل لفوله 
إلاهو في الحواب بل هو 3-3 مني الغايرة ( قوله ولك أن تحمل كلام الصنف ال ) يمني أن العارح 
ل كلام المدنف عل أنه 8 التعدد طلقا ولا نكر القدماء فورد عليه الاعتراض الذى ذكه 
وله لفائل أن بنع توقف التعدد على التغابر ولث أن تحمل كلام المصنف على أنه لابازم قدم غير, 
أل تعالى وان كان يازم التعدد ولا محذور في ذلك لمدم منافاه لتوحبد لان المثافي له تعدد القدماء 
امتعابرة وهو لبس بلازم فيكون عن ماذ كره الشارح بقوله فالاولى أن قال المستخيل ال ولا 
برد السؤال الذى ذكره بشوله ولقائل أن بمنع لان ذاك المؤال اما برد على دير ني 
مطلقاً قل عنه وهذا المل مو افق لما قاله بض الحققين أن القدم أعم من الواجب لصدقه عل 
صفات الواجب ولا استددالة في تعدد الصفات القدغة كا قاله العارح في هذا المقام مااع انه 


التعدد 


قافعم ( قوله وأما حل الشارج الم ال) أى نا عل الشارح كلام الممنف على ني |اتعدد دون 
فى قدم الفير لان المشهور بن القوم > دو نق التعدد مطلقاً وفي قول الشارح والاولى دون أن يهول, 
والصواب أشارة الى ماذ كره الحدى ( قُوله وان لزوم الكفر المعلوم كفر أبضاً ) يمني كا أن التزام / 
الكفر كفر كذاك ازوم التكفر المملوم كفر لان لزوم الى" مع الم به التزام ( قوله ولذا قالأ 
ف الموائف ل ) فان تقيرده يقوله ولا ل يدل بالمفيوم الخااف على أنه آنه أن عم به بكفر ( قوله| 
ولامك أن ازوم الذانية للاتقال من أجلى البدببيات ) هذا أقا يم أن لو قالوا بالاتتقال بالممى أ 
المفيق وأما لو قالوا بالاشرافق واتعلق على مان ل عن عض ا فلا فالدحدة فى تكفبرعع 
ماذ كره بقوله على أن قوله تمالى * وما من اله الا اله واحد * يعني ا اماكفروا لاثرات الااهة! 
الثلاية لالانبم أنبنوا القدماء الثلابة ومعني اثباتيم الآلمة الثلاثة لبمسووا الثلاثة في الر”مة واستحقاق 
المبادة على ما صر ح به الشارح فى محث حذف المسند من شرح التلخيص لا 1نم شتون وجوب|ا 
وجود لكل هن الثلانة كف وقد صرح في الهيات المواقف انه لامخالف في مسئلة 0 
الوجود الا الثنوية دون الوثنية أي الاصارى شا ذ كره الحثى كانوا يقولون المة وذوات 
حل بحث أذ الاشتراك :فى الالوهية بمنى استحقاق العبادة لابدل على كوا ذوات مع اله 0 
البه اذ القول بتعدد المعبودكاف في تُكفيرم فالصواب ترك قوله وذوات نقلعنه قال الامام الرازى ! 
فسر المتكلمون قول التصاري :الث ثلاثة بانهم قولون باقنوم الاب وهو الذات وأقنوم الان وهو 
ار وأو الروح وهو الخماة وهذا الجواب مني على هذا النفسير اتتهىكلامه بعنى الميواب المذ كور | 
بقوله وجوابه ال مبني على هذا التفسير وأما لو فسر قول التصارى ان ألله ثالك ثلاثة بأن ألله ' 
اثااث الآههة الثلائة أله والمبيح ومريم ويشهد له قوله تعالى أ أنت قلت اناس اتخذوبٍ وأى 
الهين من دون الل » فوجه تكفيرم ظاعى لاسترة عليه لقوظم بذوات ثلاثة ( قوله وايضاً: 


) حواثي المقائد أول‎ -5١( 


ترتب ال ) إعنى أن نرتب الحم على المتق يدل على أن مأخذ أغتقاقه علة اذك الحم كاة كاني| 


حيث صر ح ني المغايرة 
نهنا ( قله وحمله على 
كلام العلرحتما لامميله ) 
لان الكلام وق مع 
المصنف لانههوالذى نب 
ايه الاشارة الى الأوات 
والاةنصار على الاول 
( قوله الاالتنويةلاالوئدة ) 
قالفي المواقف فانالوئنية 
لابغولون بو<ود اههين 

واجيالو حودولايسفون 
الاوثار2 بصفة الاهية 
وان أطلفواعلم! اسمالاهة 
بل اتخذوها على الباعاثيل 
الانياء أو الزهاد أو 
الللإئكة أو الكواكب 
و اشتغلوا تمظيمرا على و جه 
المنادة توصلا ها الى ماهو 
لة<فيقة وأمااائنوية فالهم 
قالواتدف المالمخير أو شرا 
وانالواحد لا يكون خبراً 
|| دشري أبإلضرودة فلكل 
مها فال على تحده 
والمانوية والدنصانية عن 
الثنويةقالوافاعل الخير هو 
النوروفاعل الشرهوالظلنة 
والمحوس مهم قالوا فاعل 
الخر هو يزدان وقاعل 
الم هواه من ويمذونبه 
| ااسطان آم 


(قوله لالمحكوم عليمبالكفر ) قالالملامة القبرسي لقائل ان يقول الايجوذ أن يكون حم علي بإلكفر تعليظاً وتعديداً 
لاحفيناً وكنى يدل هذا الدليل على كفرممعلى:قدير القول بالدينية والاشراق والتعلقمع أن الصوفبة قائلون بينية المفات 
والاشمرى سيئية الوجود لاواجيعلىان الضوفية يقولون أبطاً بسبنية .الخليفة لس خلف فقول أما عينية الخليفة المستخئف 
قفي السم دوري استحقاق السادة وقول الاشعرى بعينية الوجود تنزمباً عن التركب وقول الضوفية بعينية الصفات لبيان كال 


الوحدة وأمافول التصارى 
على جهة الاصالة دون 
الوساطة وحصر لغلرثم 
لجسم علد اجام أه 
) قوله والادلى ان يقال 
الغ فيه انه يؤدى الى 
القول بالانجاب وقد غد 
لتصارى من التكلدين 
القاتلين بالاحتبار فتامل 
( قوإه لامسى لانثفاله ) 
آفائل أ نيقول لعلهم ينون , 
يهالاشراق والتعلق والفرض. 
واليروز والظيور يدير 
( قوله أى ذووضع ) أى 
قابل للاشازة الحسبة ولو 
بالتبيع وانظر امدق عن 
التفسير هنا انهم اعايابون 
بهذا إلوصف فى لتريف 
النقعاة احترازاعند خول 
الجردا تفي تعر يفها لا في 
تعرريف الك المتصل ولا 
في تعرريف المد المشثرك 
تدبر (قوإه لا أفضال 
,ذا الميفيالواحد ) أى 


؛منى عدم حد مشترك بين أجزائه اذليسلهأجزاء فضلاعن عدم الحدالمشترك لايقالالكلب كا يصدقبوجود 


فواحد وهو الذات يمكن أن شال فوهم بالقدماء الثلاثة بإعبار قطع النظر عن الاتحاد لكن ذات 


058 بلاقائم اثلا ةفليان استحقاقها امادة يدلعلى ذلك استمدادهم منيوفي كل أمودهم 


قوله تعالى * والسارق والسارقة فاقطموا أيدب! * فان رئب حم ألقطع على الارق والسارقة! 
يدل على أن علة القطع السسرقة فكذلك فيا تحن فيه ترنب الي بالكفر على ماقالوا ان الله ثالث 
ثلانه يدل على أن علة كفرثم هو القول بأنه ثالث ثلانة فان كان عل المنم متتحصراً في العزامه 
تمين النزام المكفر منْبم لانهم حسكوم علمم بالكفر ( قله وعبارة الشارح نشير الى الاول ) أى 
ان ازوم الكفر المعلوم كفر:حيث قال لكن ازمهم ذلك ( قَوله وإلاقنوم ال ) الاقنوم الاصل 
قال الجوهرى أحسنا ألا رومية“وقبل الما يونانية وكالهم سموأ الامور الثلاثة أصولا لانهاصفات 
منوط بها نظام العام ووجوده أو لانما أصول الالوهية ( قوله وقد بوجه بأنه ميل ال) قال ف 
شرح المقاصد واقتصارهم على العم واعخياة دون القدرة والسمع والبصر وغيرهاجرالة أخري وك نهم 
لون القدرة راجعة الى الخيا: والسمع والبمير الى العم أنتهى ووجة رجوع القدرة الى الحياة ان 
الحياة عبارة عن ححة الع والقدزة للكن تخصيص الرجوع بالقدرة دون العم جهالة أذري والاولى 
أن يقال كانه ميل منيدم الى نفى ماسوى المل والحباة ( قوله لكن لايلامه قوظم بالقدماء الح) 
وركذا لابلائمه تقال أقنوم الع للى عبسي لان اذا كان عين الذات لاممني لانتفاله ( قوله اذ لوقطع 
النظر عن الاتحاد فأربعة ) أعنى الذات والوجود والممٍ والحياة وان نظر الى أتحسادها فى الخاارج 


الواجب عندم نفس الوجود ولذا غير في بض انكتب عن أقنوم الاب بلذات قال القاشى في 
تفسيره وبرريدون بإلاب الذات و لابن العم وبروح القدس الياة ( قَولهِ العدد هو الم اللنفصلا) 
الي هو المرض الذى يكن لذانه أن بفرض فيه شي غير ني" فانكان بين أجزائه حد معترك 
أى ذو وضع يكون بداية لإحدهما ونباية الا خر كالاقطة بين الخطين والخط بين المظحين والسطع 
بين المسمين فهو متصل وأن ل يكن بين أجزائه حد فهو منفصل وهو المدد مثلا اذا قسمت 
الشرة الى سئة وأربعة كان اثباء المئة من العشرة الى السادس وابتداء الاريمة من السابع لامن 
النادس ولا شك انه لاانفصال بهذا المدني في الؤاحد فلا يكون عددا داخلا فيه بل سم ان 
الوحدة تفتضي اللاقسمة وهذا قالوا انه من قبيل الكيف عل أنه يمكن مننع كونه عرضالانه من 
الامور الاعتباربة عند المحققين ( قَوله ولذا فسروه ) أي ولأجل ان الواحد لبس بم منفسل 


واأعدد 


الاجزاءمع عدمالحد المغترك ينهايصدق بمدم الاجزاءأيضآلانا نقول العددمنالسم وال أخذفيه اقتضاءالقسمةفالسلب ليش هناك 
صادقا الافي' التقدير الاول (قوله لاله من الامو رالاعتباريةالح)فازيل كيف يتصور كو نالواحدالاصل للاعداد أمس ا اعتبار ياوكون 
الاعداد الفرع لهأمورأخارجية قنالناان تع تلك الفرعية ونقول بتركب الاعدادمن الاع_دادالتي مما ولناان ناه باوتقولانهرها بكون 
.مع الاججماعمالا يكو نمع الانفراد على ماهوا شهور فتأملٍ 


(قوله انهماغقوا ال فيه ا نالخلاف مشوور فيا نالاعداد هل فى م ىك ة من الاعدادالقيتحتها أو من الاحاد ويكن الوا بيانه مسر 
ذلك الخلاف لفوةبراعين ان العدد مؤاف منالوحدات (قوله المغير ذلك ) منتمانئية وائنينونسعة وواحد ( قُوله قدتصورت 
حقيقة المشسرة بلاشرة) فلا بكونشى" من تلك الاعداد داخلافي حقيقمه! اذلو كان شي' مهاد خلافبا مأ مكن تسو ر حنيقماندوله (قوله 


أوهومن يل ا) وأجا بأ يض لحني المدقق ب أنه يمن انيفال ليس معنى قولهممان ‏ (87؟) 


والمدد هو الم المتفصل فيروا العدد ما هو لصفت جوع حاشيتيه أني جانبيه أخدهما جانب 
فوقه وال . خر انب تحته فالواحد لبس بعدد اذ لبس لهجاني تحته والا'نان عدد لانه نصف الاربعة 
التي هى دوع أنليه أعني الواحد والثلانة وفس على ذلك ( قوله فكلام العارح ال ) أى جمله 
الواحد من هراتب العدد اما مبنى على هذا المذهب أو مبني على التغليب يمني أطلق أسم المزانب 
ا 0 75 برد عليه ) أي برد 
عل جيل الشارح دض المرانب دزا من اأبعض أ امهم انوا عل أن جميع عرائب الاعداد أنواع 
متخالفة بالماهية 5 مرسكة هن وحدات مبلفرا تناك ةله مشر عشر وحدات لا حمستان ولا 
ستة وأربعة ولا سبعة.وثلائة الى غير ذلك لامكان تصور المشسرة ة بكلهها مع الففلة عن هذه الاعداد 
فانك اذا 'نصورت حقيقة كل واحد من وحداما هن غير شعور بخصوصات الاعداد الملدرجة أحها 
قد تصورت حقيقة العشرة بلا شببة وويا يسّتدل بأن تركب العشرة من الائنين والماية 0 ول 
من تركيها من الثلاثة والمبمة فانتركئت عن بعضما لزم الترجينح بلا رجح وانهثر 52 عنالكل 
لزم استهناء النىء ماهو ذاي له لازكل واحدمما كاف فى تقويبا فبتنني عماعداها أجاب عض 
الفضلاء أن المراد بالجزه ٠ما‏ هوقيحم البزه ٠‏ فى عدم الاكاك لكنه عبر عنه لجز مبالفة وتروياً 
أو هو من قبيل أجزاء الكلام على متفاهم العرف ( قوله وقد يباب أيضا بأن القديم لح ) بعني 
امع الملازمة أى لا نسل ازوم تمددالقدماء لان القديم أزلل ا 9 بلفسه غير محتاج الىني» والصفات 

غير قائمة بذواما لاحتياجها الى الذاث فلا تكون قدرمة وأن كان أزلية والمراد بالازلى مالا ابداء 
أوجوده دون المدني الاعم أعنى مالا ابنداء ٠‏ أصلا ( قوله ولو سل ) منع لبعالان اللازم أى واو 
5 أن القديم ما لاابتداء لوجوده سواء كان قائماً بنفسه أولافلا نسل أستحالنه فان المستحيل تمده 
الندماء بالقدم الذائيوهو عدم احتياج الى الفير لاستازامه تمدد الواجب بالذاتوهو مناف للتو<يد 
دون القدماء المطلقة الشاملة لقدم الذاى والزان, المفسسر عا لا يكون مسبوقا بالعدم امدم استلزامه 
تمده الواجب لذانه (قوله ولا يخفي انه لا بوافق هذهب المتتكلمين)لانالقول,القدم الذانىوالزمائي 
من مخترعات الفلاسفة تفرع عل كونه عالى موحيا بإلذات ( قوله قد سبق ما فبه ) أى قد سبق 
في الشرح أن القول بإمكان الصفات بنافي قوطم أن كل ممكن حادث يمن أنه مسبوق بالمدم ولا 
يخفي عايك أن القول بمخالفة هذه الكلية أعون من القول بعدم أمكالما لانه يستلزم تمدد الواجب 
لذانه مخلاف انتفاض تلك الكلية ولذا خصصه الحفقون بأن كل تمكن مسبوق بالقصد والاختيارفوو 


حادث وفى عبارة الشارح أشعار بذاك حبث قال ولااستحالة فى قدم الممكن اح ( قوله بقدمالمعيثة) 


الب ”جزمن البعض أى بعض 


كان بل البعض,الخاص الذي 
هو الواحد فتأمل (قوله 
والمراد بالازلي) فى قولنا 
وان كانت زلة واحتاج 
الى بان هذا المراد لثلا 
بوهم أنالمر اد بكونالصفاث 
أزلية أنهامن قبيل الاعدام 
الازلية أعني اما غير 
«وجودة بل مفمذوفقة 
لاابتداة لمدمبها أفاد, 
عيدالرسوا إل( قوله دون الى 
الاعم ) أى الشامل لالم 
بنفسه 'والقائم شرء (قوله 
أعنيمالااتد ال أأصلا) أى 
سوأءكانقاءأ نفس ه أو بديره 
(قوإه لعدم استلزامه) أى 
لعدم أسْتلزام تعدد القدماء 
بالقدم الزماني فقطاذااقدم 
الزمائ ىأ مطلقاًمن القديم 
الذالي اذمالا يكونهسبوقا 
باأعدم الذى هو مفروم 
القدمالزماني أتم منان 
يكون متاح إلى ني" 
كالس_فات وكالءقول على 
رأىالمكاء أوم يكنمحتاجا 
الىني' أسلاكالقديمالذاني 


الذى هوالؤاجب تمالى 2 أنه (قوه مو حا بالذت )أى فيا ضالدو صدورالموجوداتطهوالافيوسبجانه موب فيصفان على الرأى الاغلير 


( قوإه اشعار بذلك)أى بتخصيص الفؤلالمذكورحيث أخر ج عن حم 


الحدوث الممكن الواجب لذات الواح بأى الفيرالمسوق بالقصد 


والاختار يفي مله اث الممكن الحكومعليه بالحدو و اللمكن المسو ق بالفصد والاختارلا ملق الممكن لكن لانم هذا التخصيص عند 
سس يجوز انابسق القهدوالا<تبار على الممكن سيقاًذاناً تقعطل فدهلا بدمن زيادة في التتخصيص عل هدًا القدر 


(قوإه واافاضل الحثى واللي ال ) 
' قالوا أن 1 المشيثةصفة واحدة أزية يتتاول جبع ما شاءالة تعالى ها كان امحدث والارادة حادانة 


الذي اعغرض به السمزلة 
على الاشاعرة بل تشيل 
كل ما ورد على القول 
بالصفات فليتدبر ( قوله 
اشارة الى ان امكاركف 
الاضكاك أم ) فل هذا 
ممق تصور وجوداحدحما 
بع عدم الآآخر وحود 
'حدها في نفسه م عدم 
لآ خر في نفسه أووجود 
حدها في حير مع عدم 
الآخر فيه ولايخق مافيه 
من !لبعد عن الفبم فالاظور 
أن يفير التفسير المذ كور 
الى أن التبرين موجودان 
جاز انفكا كما فى حيز 
أو عدم كم ذكره لعضوم 
لان سيرم بعيد عن 
ارادة التعمم ( قوله على 
«أمص ) فى مبحث حدوث 
الاعراض وفه اشارةٍ الى 
أن ذلك غير نام على مامس 
أيضاً من انه يجوز ان 
يكون وجودالقدممتوقفاً 
على عدمأمرمالع فيحدث 
ذلك الامى المانم ٠ن‏ 
وجود ذلك القدم فينتى 
ويتمدم ذلك القدم فبذا 
جواب آخر عن الاقض 


المذ كورلانه حينئذ يمكن 


الاشفكاك بين الجسيين القدعين حاب الوجود 2 قوله لعدم حققبما ( أى عدم تحقق مادتهيا أعني 


( 2194 أسد جوابهناان الصصوبة في كلامالشارح | لمت منحصرة ف الوجه 


متعددة بتعددالمراد كذا فشرح المقاصد (قولْه وفسروءبالقدرة على التكلم ) قالوا التكلم الانظم من 
المروف المسبوعة حادث ومع حدونة قالم بذات ألله تعالى واه قولالله لاكلافة تعالى واعا كلامه 
قدرنه نه على الدكلم وهو قدم وقوله حادث غير مخدث وفرقوا بنهما بأنكل ماله أبداء ان كان قاما 
بذاته فهو حادث بالفدرة غير حدث وأنكان مبايئاً لذات فهو حدث بقوله كن لا بالقدرة كذا في 
شرح المقاصد ( قولِه التفريع المذكور الل ) أيالمذكور يقوله ولصموبة هذا المقام ذه ب الكرامية 
الىاني قدم الصفات غير ظاهر اذ لوكان ذهابهم الى نق القدم اصعوبة المقام لوجب فى قدم الصفات 
مطاقاً لان الهموبة في اثيات العض أيضاً اق نمل ان 1 يهم قدمها ليس لصموبة هذا المقام بل لامس 
آخر ولافاضل الحئي واإلي تصحيح تفريم كلام ٠‏ لارضي لسماعه الآذان الكرعة ( قوله 
قالوا ال ) أى ينوا صحة النفسير المذ كور بأنه مود من العرف واللفة لانك اذا قات مافي الدار 
غير زيد فقد صدات اذا لم يكن فيها شخص آخر مع انه ذو بد وقدرة فلوكان اللبزء ٠‏ غير الكل 


والصفة غير الموصوف لكنت كاذب! وحاصل الحواب أن المراد بإلغير في فونا غير زيدغيره من افراد 
الانسان والا لزم أن لايغابر زيد ثوبه وأمتمة الدار وهو بإطل قطما ( قوله سواء كان بحسب 
الوجوداخ ) اشارة الي بان وجه تفسير الشارح قوله بحيث يتصور وجود أحدهما ال شوله أى 
يكن الافكاك يشهما بمني أنما فسره به أشارة الى أن امكان الانفكاك أعم من ن أن يكون بحسب 
الوجود إبأن بتصور وجود أحدهما مع عدم الآخر أو تحسب الحيز ؛ بأن بأحيز أحدما في بحيزر م 
يتحيز الآخر فيه لامابومه قوله يتصور وحبود أحدها مع عدم الآخر من اختصاض امكاركف 
الانفكاك محسب الوجود ( قُوله فلا برد النقضر, الل ) لانه وان لم عكن الاتشكاك ينهما بحسب 
الوجود لكونهما قدعين والعدم يثافي القدم على ماي لكنه يكن الافكاك يذهما حسمب الحيز 
ضرورة انهما لو وجدا لكانا متحيزين يحيزن قال بعض الفضلاء هذا النقض انا يرد لو أريد 
بالامكان الامكان الوذوعي دون الذانى اذ المدم ينافى الامكان الوقوعي لا الذاني انمهي كلافة 
أقول لو أريد بالامكان الامكان الذاني لزم أن يكون الصفات غير الذات لانه يمكن أن يتصور وجود 
الذات مع عدمها بإلامكان الذاقي لكونها تمكنة على ماهو اق ولو أريد بالامكان امكان الاشكاك 
هن الانبين لزم المغايرة بين الصفات بعضها مع بعض لامكان وحود بءضها بدون بعض آر ببسب 
الذات مع قطع النظلر عن الملة ( قوله لكن يرد الالمان اللفزوضان) وكذا الورد ان المفروضان 
كالعقول واانفوس التين أثنهما الفلاسفة لانه لا يعكن الانفكاك ينما في الوجود لكونيما قدعين 
ولافي الميز لعسدم ممنزهما ( قوله فليتأمل ) وجه التأمل.ان المراد بالانفكاك الانفكاك بحسب 
الوجود والتقضان المذ كوران مندفمان لعدم محققبما ومادة التق نب أن تكون متحققة لارن 
الثاقض مدع لابد له من ائبات مادة النقض ولا يكفيه جرد ذرض الاله وما قاله الفاضل الحثىءن 
أن النقض ما برد بللمكن لا بالممنتع ولا شك ان لعذد الاله متتنع فلا برد النقض ,الاين المفروضين 


' مخلاف 


الهسمين القدعين والالمين المفروضين 


( قوإه على شدبر تسلم كفاية إمكان مادة النقض ) وعدم اشتراط تحقفيا وفي هذا , اشارة الى أن ذلك التساء م أيضاً مختل لانفاق 
الملماء على اشتراط نحقق مادة النقض ولا يك محرد امكلم! ( قوله ايم اليان ) أى يان عدم المخايرة يديم أذ عدم المغايرة 
يتوقف على اتفاء كلا الاضكا كين اذ يوت واحد مهما تيت الارة ( قوله غبر كاق ) أ أى في اتفاءالغيرية ( قوله والنقض 


المذ كور غير وارد ) أى وقد علدت ان النقض المذكور غير وأرد لما (58؟) 


إنكان مادة النقض لافرق في الالحين والحسمين الفدمين في أن وجود كل مهما مالع انر الي 
الدليل عند التكلمين وتمكن بالنظر الي ذائهما مع قطع النظار عما سواهماكا لاني ( قوله لا كان 
عدم الا فكاك” 6 أى ان اا نشارح لما كان بصدد بان أن الصفات لاتغابر الذات وجبعليه بان 
عدم الانفكاك ينها بحس الحيز كا بين عدم الاتشكاك يحسي الوحجود ليم البيان الا أنه 
ركه لان عدم الانفكاك بشها بحسب المز كان ظاهرا ضرورة عدم كونهنا متحيزين ( قولووالا 
فجرد الم ) أى وان ل يكن عدم التعرض لكونه ظاهراً جرد عدم الاتتنكاك بحسب الوجود غير 
كاف لاتقاضه بالحسمين القدءين على ما عرفت وقد عرفت أيضاً أن محرد عدم الانفكاك بحسب 
الوجود كاف والنقض المذ كور غير وارد ولذا١‏ كتنى الشارح به ( قوله فانهم قالوا عخايرة الح ) قال 
6 مدي ذهب ب الشيخ الاشمرى وعامة الاسحاب الى أن الصفات منها ماهي عين الموصوف كالوجود 
ومنبا ماهى غيره وهي كل صفة أ مكن مفارةتها عن الموصوفكصفات الافمال كونة خالقاً ورازقا 
ومنها ماشال لاعين ولا غير وهيمامتتع أدطكا كدعنه بوجه من الوجوه كالمل « والقدرة والارادة وغير 
ذلك من الصفات النفسية لله تعالي بناه على أن المتغابرين موجودان يجوز الانفكاك بنهما بوجه من 
الوجوه وعلى هذا فتلك الصفات النفساية لىا امتنع اكاك بعضها عن بعض + يقل أن بعضبا عبن 
الصفة الاخرى أو غيرها كذا في شرح المواقف وعيا ذ كرنا ظير لك أن ماقال الفاضل الحثي 
]| الظاه انهم ل يلوا مغابرة الصفات امحدة لموصوفها كلام لاييبأ به ( قوله وبهذا يظبر ال) أي 
وه ن عدم قوطهم بعدم مغايرة الصفات المحدثة ظهر أن استدلاهم السابق أعنى أنه قال فى اللغة 
والعرف مافى الدار غير زيد مع أنه ذو بد وقدرة لبس بصحيح لانه يدل على أن الصفة المحدثة 
أبضاً لا تغابر الموصوف اذ قد أتدف زيد بالصفات الحدثة من!اقدرة والعم والماة والمشيئة وغيرها 
مع صدق ذلك الكلام ( قوله قدعرفت أن المراد الح ) يمنى قد عرفت في الحاشية السابقة أنت 
شير الشارح قوله 5 ن أن بقدر وتصور وجود أحدهما مع عدم الآ خر بقوله أي يمك الانفكاك 
للاشارة الى تعيم الانفكاك لاي يفهم من #صيصه بالافكاك في الوجود فنقول المراد امكان 
الانتكاك من الجانين ولا نقض بالعالم مم الصافم لابه يجوز أن نفك الصالع عن العالم في الوجود 
اذ يككن وجوده مع عدم المالم وينفك العالم عن الصائع في الحيز فان المالم متحيز فى حيزه ولبس 
الصانع متحرزاً فيه لاستحالة !| التحيز على ذانه تعالى وكذا لابرد الاشكال بالعرض مم الحل اذ 


ذكره المولى الحشى من أن مادة 
لعي ا ا 6ل ا لس كسح لجا ال ل كلق 1 لوا 1 1١‏ 1 1 0 
لاف المسمين القدءين فااهما تمكنان نظرا الي ذائّما فليس يني لانه على تقدير تسام كفانة 


القض يجب أن تُكون 
متحققة (قوإْه كالوجود ) 
أى كالوجود في الواجب 
فانه عسين الواجبي على 
مذهب المكاءوطائفة 
من محققى المتكلمين كا 
صرح به العلامة الدواتي 
أو كالوجود في الواجب 
والممكن فانه نف الموجود 
واجب كان أومكناً على 
مذهب بعضيم على مافصل 
في حكة المين والمواقف 
وان ذه بمض آخر الي 
أن الوجود عر ألأوجود 


فهماوتبعه جور التكلمين 


(قوله وبا ذكرنا) أى 

من قول صاحب امواقف 
مل عن له مدي من ان 
من الصفات ماهوغير وهو 
كل صفة أمكن مفارقما 
عن الموصوف ( قوله 
والشيةوغيرها )فلو كانت 
الصفة المحددءة مغارة 
للموصوف لكان هذا 
القول كذبا مع انه 


صادق بلاشمة ( قوله وكذا لآرد الاشكال ) ) فيه نظر لان الحيز هن خواص الاجسام م يدل عليه تمريقه بشراغ 
يشغله الجسم فلا بنفك العرض عن الحل في الحيز بان يكونحيز كل مغابر الحز الاخر كالجسمين القدعين فالمق أن مراد 
الخبالي رد دفم النقض بالعلم مع الصائع لاتصحيح التعزيف من كل وجه والا فيرد عليه الجزه مع الكل أيضاً بناء على أن 
06 سفك اك اس ل عر و ا 


أن امحل كا ينفك عن العرض في الوجود فنكذا ينف عنه في الميز فتخصيص أحدما بالذكر ما لاوجه له فبذا يدل على أن 
مراد الحئي الخبالي بحرد دفع الاشكال بالمالم مع الصائع وأيضاً أ كون الحبز للعرض تمله غير يح وبدل على هذا أمران 
الاول الهم فسروا اهيز بالفراغ الموهوم وليس امحل فراغا ٠.‏ الثاني الهم قالوا أن العرض نابع فى التحيز له فهذا مشمر بأن 


حي العرض حر نه الا أنه لاحدها (85؟1) بلذاث ولتاني بإلدرض ( قوله مع عدم جواز ال ) بناء على أن 
عله الشخمى الذي د | ينفك الحل عنالمرض فيالوجود بأن ينعدمالعرض مع بقاء الحل وبنفك العرض عن الحلفي الحيز 
زيد شلا وزيد لكوه | ون بز المرض هو ا حل وحبز امحل مكل فا قاله الفاضل حابي أن اانقض بالعرض مع ا حل بإق 
عبارة عن ن الى يوان الناطق لبس بثى' ماشؤه قلةاتدر * قال مض لأفضلاء رد هذا الحواب بأنهذا لابستةي. على ماهو المقرر 
مع النشسخص منتقوم | الحقق عند من أنككة أو في التعريف للتقسيم دون الترديد وحاصله أن المراد بأو أن قسها من 
بالتشخص لان جر ؤهاقول | الحرود حداه هذا وقها آخر حده هذا فاللعني حينشذ أن فسها من المتغابررن حده مابمكن لامكال 
ا نكانالنشخصس جزأمن هما من المانبين فى الوجود وقمما * نيما مانمكن الاتقفكاك من الانيين في الحيز فيرد الاشكال 
يحله فعلى دير حنه بلزم | على ما أرتضاء أفول هذا أنما برد أن لوكان التعمبم 0 
أن لا يكون غيره عندهم غير هذ كور فى تعريف الشارح بل هو مستةاد من ذكر نفظ الانفكاك في ااتعريف غير مقيد بقيد 
فلا إصح قوله غير محله في الوجود أو في الحيز حيث قال أئ يكن الانفكاك ببهما فالممنى الغير أن مايمكن الافكاك بنهما 
والا فلا يكون محلهمتقوما | أى فرد كان من الانفكاك- نم لايم الجواب الذى ذ كره الذي اذا أخذ كلة أو في التعريف م 
به فاح ماقيل بعد وما قال بعضهم الديران ما يمكن الانفنكاك ينهما في الوجود أو ف امي اذ لمكن التعيم حنكذ لان 
أزرده عايه مدفوع أله | كلة أو لتقسيم لا اترديد تأمل ( قوله نم يرد الاشكال ال ) أى برد الاشكال بالمالم مع الصانع 
ماجمله مقابلا للاعراض | لو أريد الاتفكاك من المانبين على من قال الفيران مابمكن انفكا كرما فى عدم أو في حيز لصدم 
اللازمة لانهم ذكروء | امكان انفكاك الصائع عن العالم فى المدم لاستحالة.عدمه تمالى ولا فى الحيز أبضا لامتناع تحيزه 
مقابلا لها لالكونه مقابلا وان كان'مكن اأفكاك العام في المدم والخبز جما ( قوله ان قلت لملوسم أرادوا ال) يعنى لعل 
ها في الواقم ألا أن يقال مرادهم بجواز الاشكاك جواز أن لا يكون أحدها قاء إلا . خر أو قا بحله وأن لايكون متقوما 
التقوم عمن التحصل يكن | و عاصلا يه فلا يكون الصفات بعاد لد أن لامكون الصفات قانمة .يذاته تعالى ولا 
المحل متقوما بالتعيذسر | الصفات إمضها مع بعض ادم جواز أن لا يكون بعضها قاتما بمحل البعض الآخر ولا ابره 
فى كوه 3 بالنسبة إلى الم لل لامتناع أن لا يكون الكل متقوما به ولا تقض بالعالم ع الماع اننا حي 


موجوداً به وهذا الممنى 
بيوجب كونه موقوفا عليه 
فيالوحجود جزءاً كان أو 
خارجا لازما فلا إصح ان 


قم المع ولا بمحله ول مقو بد لاستع أنككون المائع علا امام أو علا نه أو نجزا لذي 

وكذا لابرد النقض بالعرض بالنسبة الى الحل لانه جوز أن لايقوم المرض المل بأن يعدم مم 
قاء محله فيكونان غيرين ( قوله فلت مثله الم ) حاصله أن لفظ امكان الاتفنكاك لابدل على الممنى 
المذ كور وهل هذا الاتفير وتخصيص مأخوذ من خارج لاخراج مواد الاقض فل هذا جوز 


باب التقومبالنشخض هذا خصبص كل عريف أعم وتعيم كل تعريف أخص لاجل #صيل المساواة وهو اند كالابخق 
المعنىعن الل نعالتقوم به ( قوله على انه بردا) أى مع كونه ما لاتغت اليه غير جرح في نفسه لآنه رد عليه التشخص 
لاعف الزية وكافني فانه على تقدبر أن بكون «وجوداً غير محله مع عدم جواز ألا يكونحله متغوما به وكذا الاعراض 


سبق له فن1خراج الجزهوالكل س الفبرن ومافررناظه را نالنشخصعرض لازممقوم والاعراض اللازمة التفرعة 


اللازمة 


9 الوجود اعراض لازمة متأخرة والتشخص والوجود متلازمان في المشبور متحدان ف تحفيق الملال الدواي ونا إعيهأفاده 
الكتبوي ادلي قوله جزءا كان أو خارحا أشارة الى المذهين الاشبورين في التشخص مذهب التأخرين الذاهين 3 ارنتف 


اانشخص أمر زائد على الماهية اانوعية لسبة الى الء نوع نسبة الفصل الى الحنسى فيكون ذات زيد عند مركا مره 


رح "للد 


والفصل والتشخص ومذهب القدماء: الذاهبين الى أنه لبس في الشدص أمر سوى مافي التيقة اللوعة.طفقة النخص هي 

حقيقة النوع بعينه ( قوإه أنمما هو في الصفات اللازمة ) الظاهى ان الشيخ لابتكركون الصفة الغير المفارقة ة 
ادي" 1 كنواد الحيشى وان لم نكن لازمة بحسب القبقة ونفس الامر فالمراد بالصفة اللازمة مثلهذه الصفة فلا حاجة, 
الى اتتكلف الذي ذكره للاضراب ( قَوِهِ وان كان الديل ) هو ما ذكرة الحشي الخيالي فى صدر البحث بقوله قالوا يقالفي 


العرف والغة مافى الدار غير زيد مع انه ذويد وقدرة ( قوله بقتضيه) (8417؟:) 
اللازمة على تقدبر وجودها لا يجوز أن لا تكون قائمة بتحلها مع كونها مغابرة له بالاغاق وأعا قنا 
عل تقدر وجودها لان الاعراض اللازمة غير موجودة عند الخ الاشمري ضرودة ة أن المعرض 
لايتي زمانين وقيل في بوجبه قوله على أنه برد عليه التنشخص ان التش<دص لابجوز أن 'لاكون 
6 إعحله مع أنه غير تحله بالانفاق وفيه أنه حتينئذ داخل في الاعراض اللازمة فلا وجه لافراده 
بالذ كر هذا [ه أن يرد على كلام لحني أن مادة النقض لابد أنتكون «وجودة وعلى دير وجودها 
هم أن يقؤلوا ان النشخص والاعراض اللازمة لا كون مغايرة المتشخص ولحلها ( قوأه برذ عليه 
0 صرحوا أن الكلام ال ) لعفي أنه لاموز و<ود'الذات بدون الصفة امم صرحوأ بأك 
السكلام يعدم المغايرة انما هو في الصفات اللازمة على ماصرح به فها سبق من نقل الأمدى بل 
القدعة على ماذ كره الشارح وهذا الاضراب :أها هو باعتا كون القدهة أخص من اللازهة 
بحيث اافبوم والا آن حيث الصدق متلازمان ضرورة انه لازم سوي ضفات الواجب باه د 
الاعراض ولا بوجد الذات بدونها لاما لازوميا وقدما عتتنع انفكا كبا عن الذات قال بعض الفضلاء 
ان المراد بالصفات الصفات اغدنة ولملهذا على ماهو المشبور هن مذهب ب الشيخ من أن كل صفة 
لاتفاير الموصوف كاطزه مع الكل أده ىكلامه فيه ان الغارح قد صرح فى صدر الدرس بأن 
الحكلام في الصفات القدمة 5 حلاف الصفات الحدثة قالمناسب أن بورد الاعتراض موانقاً مما 
قرره أولا على أن ماذ كره من عدم مغايرة الضفات الحدنه ل سقل عن الشييخ الاشءري وانكان 
الدليل يفتضيه كيف وهو مخالف لا تقرر عنده م نتجدد الاعراض اذ يتحقق حيئئذ الانفكاك من 
جانب الموصوف بحسب الوجود ومن عالت انتقات حدس الي ز (قوله ومرادهالح ) جواب سؤال 


تقر بره أنانفكاك الصفات اللازمة بلالقدعه عنالذات مكن بالقياس الى ذانها وان انع لزومها وقدمبا 
عن الانفكاك والامتتاع بالغير لا ينافي الامكان الذاي وحاصل الدقم أن المراد بإمكان الانفكاك 
جواز انفكاك أحدههما عن الاخر بلا مائع عن وتو ع ذلك الانشفكاك أعنى الامكان الوفوعى وهو 
هونا مف لان اللزوم والقدم مانع عن وقوعه فلاركبحرد الامكان بحسب الذات نفل عنه أفول 
ان يكن كرد الامكان كافياً فى التغارر الزم ان لا ييكون الذات مغا, | را اعرض اللازم وأفول في 
حوابه ان المزاد بالانفكاك 3 عرفت نم سوأء كان عدب الوتجود أو سب الجز فانهم اتهى 
كلامه يعنى أن العرض اللازم مغار لاحل تحقق الانفكاك مما من حانب ا فى الحيز 


يمكن أن يكون مراد بعض الفضلا 


بإن هذا هىو المسبور ان 
هذه الشيخ هذا الاقنضا 
) قوله الماقرر عنده دن 
مد دالاعراض) قدعرفت 


أن الناهى كون “الشيخ 


لانكر لزومالصفة الاجددة 


الئل حسب بإدى” الرأى 
وان كانت محدية ( قوله 
من || اذيتحةق)عة لقوله مخااف 
وقوله حبنئذ أي حبن نجدد 
الاعراض ( قوله دمن 
جاب الصف بحسب الميز ) 
لما مي عن المولل الحثى 
ان حز الموصوف مكاله 
وحيرٌ الصفة الموصوف 
وقدعر فت ماعليه كذ كن 
0 قوله اناشكاك الصفات 
اللازمة بل القدعة عن 
الذات الح ) الالسبيكون 
الكلام فيوجودالموصوف 
بدو نالصفة وعدم وجوده 
بدونها كا أفصع به كلام 
الغار <والحشىالخبالي ان 
شولا نشكا الذاتعن 


بجي ب ب ل ا ل 

الصفة اللازمة بل القديمة تمكنبالفياس الى نفس الذات وازمئع الح لكن المرادعاذ كره ما ذ كرناء ( قولهأعني الامكان الوقوعي ) 
لقائل ان يقول لو كن ام راد ذلك فاي حاحة الى ادراج لمظ الامكان في : تعريف المغاير ين بل فيه ضررنوهمغير المراد ( قوله 
2 انلا بكون الذات مغايراً للعرض اللازم ) لدم وقوع الانفكاك بينهما لنزوم ذلك المرض وهو امثير في المتغابرين على 
قدير عدم الكفاية بمجرد الامكان الذاي: ولقائل ان يقول لانمل استحالة هذا اللازم اذم لاتفد الصفة غير الأوصوف فكذا 
لايعد المرض غير الموضوع بناء على عدم الافكاك بل الظاهى أن مي دهم بالصفة في قوهم الصفة لا تغرر المودوف المعنى القانم 


شره وهو بشمل يع الأعراض وتخصيص الصفة مثل الع والمرض عثل سواد الميشي خصيض بلا مخصص قأس 
( قولدلان حي الحل مغابر يز المرض ) لان حيز الحل الفراغ اتوم المشفول بالمحل وحيز العرض مثل سواد الميشي مثلا 
فراغ متوثم يشفله سوأده يتبعية الوضع الذى قام به السواد خيز هذا الدرض هو حين ن المواضعم التي قام ها السواد وحيز 
ااوضوع الذى هو اليشى جموع الفراغ الذى أنطبق الحشى عليه هذا ولكن لابق عل الإصير ان هنا التغاير بين حيز 
امحل وحيز العرض أعا هوني الاعراض الفير الارية في امحل كا مثننا به حلاف نحو بياض الثلج وسواد اليز فان حيز 
المرص بيه هو حيز ا حل فيازم بناء على ما ذكره أن لا يكون مثل هذا العرض مع محله متدايرى والى مثل هذا أشارا لحني 

الخبالي بالامى اليم أفاده عبد الرسول ( قَولْهِ وها لايكونان الا.ءوجودين ) لان الفيرية من الصفات الثبوتيية القاضية 
لو درا (1») به ( قوله على ما اعترف به السائل ) قوله والحاصل أن وصف الاضنافة 


ممتبر وأمتتاع الاافكاك لانحين الحل مغابر يز العرض كلايخنى ( قوله لان الكدين ال ) يان للقرينة الدالةعلى انالمراد 
حيائذ ظاهر ومن حذا | المرض والحل اليزئيين يعنى أن الكلام في الفيررن وهما لا يكونان الا موجودبن فهذا قريئة علىان 


عم أنالمراد بإلسائلهو | المراذ العرض ولحل المزثيين لانالكيين غير موجودن في ألخارج (قوله وعدم تصور هذا المرض 
السائل بلا يقال المراد الح ) لان العرض الزن من ججلة مشخصانه امحل الخاص فلا كن تصوره من حيث كونه جزئيا 
امكانٍ 5 اللقصود به | بدون حل ( قوله وبه بظير ال ) أى باعتبار أن وصف الافاضة يسازم ارثا لا يكون بين العلة 
الجوابعن النظرالسابق والملول تقار بظهر خلل ما ذ كه لين ماذ كرهقوله والعام قد يتهور اح لان تصور العام بدون 
المورد بقوله وفيه نظر الصانعم من حيث كونه معلولا له محال لانه يستلزم تهور أحد الماضاطين بدون الآ خر وتصوره 
بعدقولهكذاذ كر المشايخ| بالنظر الى ذاته سم قطم النظر عن وصف الاضافة غير مفيد في كونه منايراً الصائع لان وصف 


مقوله علىما أعتبرءالسائل | الاضافة معتبر على ما اعترف به السائل أفول البواب عن النقض المالم مع الصالع على قدير ارادة 


تبرع من الول الحنى ضة الاضفكاك من اليانيين قد ثم قوله المراد امكان ا 0 
والا فك أن تقول في يخفي أنه على ذلك التقدير لابرد تقض بالجزء مع الكل والصفة من الذات بلهو على قد رارادة 
بيان كون تصور الءلم | الاننكاك من أحد الماين فاعتبار وصف الاضافة أءا هو جواب على تقدير احتبار الع الثاني 
بالنظر إلى ذانه غير مفيد الا أن عبارة الشارح حيث عبر عن الجواب الثالى بقولة مخلاف المزء مع الكل ناقصة عن أداء 
في كونه مغابرا للصائع لان ] المقصود وموهمة انه نئتمة البواب السابق بدل على ماقانا قول العان فى الجواب ولو اعدير 
لنااعتيلره بوصف الاضافة وصف الاضافة حيث فصله عما قبله فلن ما قبله رد للجواب الاول وقوله ولو اعتبر الح رد للجواب 
ولاشبة فيغيربته حينئن | الثانى المشار اليه بقوله مملاف اليزء مع الكل وبما ذ كرنا. علمت أنه لا يظهر من اعتمار وصف 
أبنا مع أنه حينئذ لا الاصضّافة خلل في قول الغارح والملم قد يتصور وجود ثم يطلب الح لانه جواب سئقل لا دخل 
يعور بدورث الصائع لاعشار الاضافة فيه تأمل كال الفاضل الحئى أنت" خبير بأن وصنف الاضافة فىصورة العام بالنسية 


( قوله عا موجواب ) أى عنالثقض بالجزء مع السكل والصفة مع الموصوف ( قله عن الجواب الي 

الثالى ) أي عن عن الجواب عن |انقض الذى كان على تقدير اختيار الشق الثانى أعنى مكان الاتشكاك من أحد المانين ( قوله 
على ما قلنا) من أن قوله مخلاف اللجزء والكل ال ليس من تمة الجواب السايق بل هو جواب عن النقض على قدير اختبار 
الشق الثاني ( قوله حيث نصله عما قله ) وم يقل وانه لو اعتبر حتى يكون عطفاً على أنه لا يسنقم فيكون من منممات كلة 

فى قوله مع أنه لآ يستقهم بل جعله جل مسئةلة معطوفة على قوله قوله قد صروا اح في حيز قوله لآنا قول ( قوله تأمل ) ٠‏ 
وجبه أن ما ذ كره المولي الحني في تبر كلام الشارح وأن كان بيدا عن الفهم لكته حسن من جبة المحنى ولكن أنت تق 
انه يبس داضاً ل ىأ ذ كره المحشى الخيالي لان قول الشارح والعالم قد يتصور موجود؟ ال أن كان جوابا لادخل لاعتبار وصف 
الاضافة فيه الكن اممترض ان يقول لاخلو أما ان "ريد بإلعالم الملم من حيث المصنوععة فتصوره بدون المانع حال أو تزيدة 


من حبث النظر الى ذال فذقول فد اعترفت أنها الحيب فى اللبوابالثاتي المعاراليهبقوله حلاف ايز .مع الكل بانوصف الاضافة معثبر 
م نمتبره في الجواب الثاني ولا تمتيره في العالموه لهذا الا مخصيص بلا خصص على انك قد عر فتانهذا حض تبرع والافتقول كون 
تصور العالم من حيث ذانه منفا عن تصور الصانم غير مفيد فيكونه مغارراً لدلان العالممن حيث ودف العاو لية أيضاغر للصائع مع أنه 
لاتصور حينئذ ملكا عن نصو رالصانع هذا( (قوله برد عليه الح)قالالفاضل السكلبوى منشآً هذاالا. بر أدلامالءاقبةفي قوله ليفيداذالظاه مما 


ان تكون الافادة مثرئية على التغا, رامذ كور الكنييوزان يكو الترت عليه بواسطة انقيام أمى آاخر ولذا أجيسعنهما ذ كرهاللحني 


(ة4؟) 
الى الصالع كان فرضياً وتقديريا قبل اقامة البرهان فكان السكلام هنا مبنيا على أن تصور المالم 


قوله أجب عنة ا وقد بورد عليه أإضاً بأ شرط الافادة التدارالذهني لاغاير 


المفيومين اذ قد يكون اتغاير 


الذهني مع عدمالنفاير بين 


موجوداً مع قطع النظر عن اعبار وصف الملية وامملولة فان الملية واملولبة غير طاحر ميدق | اللفيومين وبفيد الخل كا 
وصف الاضافة في صورة الكل والمزء والملية والماولية وتحو ذف فان وسف الاينانة عق يو في قوسا الائمان بشر 
فرضي ففكان أبطال النشارح هناك مبنياً على اعتبار وصف الاضافة بالفمل لا على قط النظر عنه فيه | أذ في من ,لادان الحبوان 
اشكل اته كلام أقول كثيراً ما يصدق بوجودالكل نم يطلب بالبرهان وجود الهزء ٠‏ لخقاء كونه الناطق درفم من البشر 
جزاً فوصف الاضافة فيه أيضاً فرضى قبل آقامة البرهان فالفرق المذ كور غير بين ( قَوله نك. | الضاحكاى تصورالمفووم 
دفي ره اسار ل ) أخييت بن مار ايوم من يار اداع ف كار سب لشي | يري ول ب 
شط لافادة الل فانه لا نفيد بدونه لا انه كاف فيه ويمكن أن يقال ممنى التغابر فى المفهوم ان لع 


يكون مفروم الحمول أمى أ زائها على ما ينهي نم من الموضوع فالنةض بالثال المذكور غير وأرد لكون 
مفروم الحدول جر من مفروم الوضووع تأمل واعمٍ أن شير المل بالاتحاد في اطوية وااتغاار في 


آصوره يوجه بيره بإعتبار 
تعوره بوجهاخروالمراد 


التغايرهينا أ من التذا 
المفبوم لا بصح فى العدميات فقيل شرط المل الامحاد ذانا بدني أن ما صدق عليه ذات وأحدة 3 00 8 
والتحقرق ما ذ كره فى حواشى شرح التجريد بأن امل فى الذائيات هوءالاتحاد وفي المر ضيات 0 
هو الاتصاف كذا قيل ( قوله يدل ان الثافية وانه تصحف فضل ) وقع في مامة لسخ المواشي ا الى 
بذل ان ااثافيه فملى هذا قوله فض بالضاد المعجمة وممناه حبيكد أنه تصحف فاضل أى زائد ا وزء 

و5 لد عتفا عنف 
لافائدة كيه ويؤيده مابقل عنه من ثيل ان النافية حيث قال كا في قوله الى أن كل نفس لما المشكلم: ا 
علما حانظ لان لما مني الاستاناء لدخوله على الاسم نم كلامه وفي بعض النسخ بدل أن الثافية | الة_إلى لبى بشي" لان 
إللام متي مع النون وقوله فصل بالمناد المب 1ه فمناه أله تصحيف وتفير بسيبٌ فصل لاما عن | بن 1 ب الجن 
انون وفي دض إلنسخ تصحرف عفل ( قوإه اذ لمكن عطف اح ) مثل أن يقال اله مسطوفع | الإحل ل الدايرة 
قوله لصار بحسي الم نى اذ ماله لوكان الواح_د غيرها يلزم أن يكون-الواحد غير نغسه وان يكون لمن القوى الشائع الشامل 
العشرة باونه أو مداوف على ضير كان على ماوقع في عض لخ الاغرح بدل لفظ صار فيكون للمفيومين الوجوديين 
امن انه تيد وكل ذنك تساف وتكاف قل عنه أي بتقدير أن يال لزم أن والمدمين والجحن لا 


5 س حواشي ند أول) - 


بالممني المططلح عد المتكلين والالم يسدق على حل أصلا لان 


الحمول كلي البنة والكلى! 8< عو جود ولو سم فلا يسدق علي حل الحمولات العدمية وأمثاها تأمل اه وقؤله لام الماقة 
هي ما يد ترتب مدخوها على الفمل في نفس الامي سواء كان باعناً عليه أولا وأمالام الفرض فا كان مدخوها بإعناً عليه 
سواء ترتب عله في اف الام أولا ( قوله ويؤيده مال الح) قال الفاضل الكلتبوي لكن برد عليه انه لااعثبار للاتجام فلا 
وجه للحم بكونها مفتوحة مصدرية لا بكونها مكسورة نافية مع جوازد خول النافية على كل من الفمل والاسم كا ذ ذكره صاحب 
الي فلحي أن النسخة الصححة ان النافية وإن ألثانية تصحيف فاسد أيضاً ولا اعتبار لاحاشية المنقولة عنها أم 


١‏ قوله وعلى تقدير لن الثافية بكون معطوفا الح ) فينه انه عطف اجملة على المفرد وهو أعسا يجوز بتأويل الفرد بجملة أو 
تأويل اعخلة بمفرد كا ذكروا في فوله تعالى ‏ فالق الاصباح وجمل الايلسكناً » فهو بضاً يحتاج الى محل والفرق تحكم وكذا 
الكلام على نسخة ان النافية وما قبل ان ال على هذه النسخة حالة فاسد اذ بحب تحب ريد الهالية عن أدوات الاستقبال 
كالسين وسوف وكذا لن والححق ان الل على التقديرين ممطوفة على قوله منالعشرة أعني خبرلان فلااشكال أفاده الكانبوي 
( قوله وينتقض أيضاً ال ) لايقال هذا الدليل فى الاصل روح م أشار اليه الشارح يقوله ولا يمن ما فيه فلا بكون انتقاضه 


بوجه آخر ديلا على التصحيف 


مها امكن م أنه ل بك || بكون الءشرة بدونه وعلى هذا يكون ممطوظ على قوله لصار وعلى تةسدير أن النافية بكون ممطوفا/ 
وبق داب لالصسيدددة |إعن قوله لانه من المشسرة وحينئذ لابرد النقض لازم لانه لايضدق عليه اله من المازوم اتهى || 
محردقوله لآندمنالمشسرة. || بمنى انه وأن صدق علي اللازم أنه لايكون بدون المازوم لكن لايصدق عليه انه بءض من الممزوم 
مع أن الدلبل مموع |إفلا رد النقض به على للدليل ( قوله ومتقض أيضاً ال ) أي مع كونه محتاما الي التكلف بنتقض 
الحسكينكابشي راهني | بإللازم فان اللازم غير لممزوم عند المترلة مع جريان الدليل مذ كورفيه بأن يقال لوكان اللازم غير 
الخبالى لان عدم أقتض" | الممروم ازم أن بكون الممزوم بدونه وانه حال فيلزم أن لايكون اللازم غير ومكن أن يقر ,اللقض 
الفسسة مشارك سين | التفصيلى بأن بقال لانسلٍ انه لوكان الواحسد غير المشمرة بلزم أن تمكو المشرة بدونه فان اللازم, 
الصورتيى فناءل ( قله [أغير الملزوم عندهم مم انه لا يكون الملزوم بدونه ( قوله لابقتضى النفسية )أي العينية حقى يلزم من 
رتكن أن يترد بانغض | منايرة الثى' له مغابرته لنفسه ولا يمني عليك ان ازوم مغابرة الواحد لنفسه غير موقوف على أن 
ال) لملمرادءمنه جواب || كونه جزأ من العشرة وعدم تحفقها بدونه يستازم الدفسية فلو كان مغابراً ها يلزم منايرته 
ما اورد على الخباللي بان | نفسه بل يم عمجرد يبان ان لبس المثشرة مغايرة له سواء كانت نشمه أولا اذ يكن .أن يقال انه 
هذا النقض انما برد لو |أمن المشيرة وهي لا تكون بدونه فلا تكو نالعشرة مغابرة له فلو كان الواحد مغايراً طايلزم مغايرته 
كان المصطوفدابلامستقلا || لنفب لان المغاير للشيء مغاير لما لبس غيره اذ لوكان عينه يلزم انصافه بالغيرية واللاغيرية بالنسبة 
«الممطوف عليهد ليلا خر |أألى ثى» واحد فالصواب أن يقال في توجيه النظر اذ كون الشيع من العىء وعدم تحتقه بدونه لا 
٠أما‏ لوكانا دللا واحداً || بقتضي عدم الغايرة ينما ( قوله وباملة مفايرة الم ) فلا يازم من مدايرة الوا<د للمشرة ودغايرة 
فلا يجري في عدم مغابرة || يذزيد له منايرئهما لنفسبما ( قوله فان لامر تعلقات ال ) حاصله أن تملقات علمه تمالى على توعين 
اللازم اه وذيك لان منم أ تعلفات ف الازل منغير أن يكون قيداً باززماشامة بيع مايكن تماق العم به من الازليات والمتجددات 
ازوم اللازم الثانى موجه | لكن تعافائه الازية بالمتجددات اعبار الما ستجدد من غير أن يكون مقبداً بإلزمان بل على وجه 
تسا (قوله فلا تكون || كلي كا يتعلق بإلامور الكلية الفبر المتجددة على ما مي تحفيقه وهذه التعلقات 'فدعة غير متاهية 
المشرة مغابراً له الح ) || بالفمل ضرورة عدم تناهي متعلقانها أعنى جميع ما يك نأن يمل دن الامور اللكلية الازلية والتجددة 
لايق انه لوئيت هذا لشدوله الممكن والممتتع والواجب وتملفات فها لا يزال مختصة المنجددات إعثيار اما متجدذات. 
فلاحاجة الى قولدغلو كان في زمان الخال والاستقبال وهذه تعلقات حادية متناهية بالفمل ضرورة حدوث متعلقانها ونناهها 


176٠ (‏ )2 هينا لانا تقول 4له أراد انه لابد من حمل كلام العافل على الوجه الصحيح 


الوحداح لان المغابرة بين الشبثين من مقولة الاضافة ولايتصور وجود أحدالمضايفين بدونالاً خر( قوله لانالغاير سواء. 
لشي أل) مثلامرو المغابر از بدمغابر ليد زيد الذي هوغيرمغاير لزيد اذ لو كان “مرو عين يد زيد يازما تصاف مرو بالغيريةواللاغيرية 
بالنسبة الى زبدلانه حبنئذباعتبركونه عينيد زيدلا يكونغير زيدمع انه غيرمباعتبارنفسه فيلزمان يكو ن مرو متصفاً بالديرية واللاغيرية 
إز بد وهوباطل لكن فرع قوله فلاتكونالعشرةمغايرةله ممنوع ك/أشاراليه بقوله فالصواب الح وجبع ذاك مدفوع بحمل انفسية فى 
كلاء الخباليعلى عدمالمغايرة بقرينة أنالكلام فيه وير بنة قوله وبإعخلة الح اذ يجبالمطابقة بينالاجال والتفصيل أفاده الكتبوي 
(قوله بإعتبارانجامتسجددات في زمانالحال أوالاستقبال) يمني ا ناتقيد بالزمانممتبرفيهذا النوع منالتعلق والادلى أن.زيدقوله فيزمان 


الماضي أيضاً لان هذا الكلام بيان النوع الثاني .وق فى كلام الحني الخبالي وهو قد ذكر الممضي بقوله قبل وأيضاً الاولى 
لديل منتجددة موجودة لاله الواقم في كلامه والقول فى دفع الاول بأن هذا بان اتعلق اللإيزالى وهو لابش.ل الماشى لس 
بنى' ( قوله فد حصول القد يعر بهذا الم انه دخل الدار الآن ) لاكلام في انه بهذا العم اذ لايتغير علمه تعالى اها التكلام 
في أن هذا التعاق أعني التملق بعد دخول زيد غير التعلق الا ول ولا شبهة فى غيربته أذ الاو ل تعلق المإلدخول الفين اللوجود 


المقدر الوجود واثائى تعلق الم بالدخول اللوجود ( قوله وما قزرنا) قي (81؟1) انوع الاول من نوجي تعلقات 
ايلذلللطلُظططتسترري5؟ظ تل 09799979 وجؤُْْهُ وق ّ 7 00225252795717 


سواه كانت مجتدمة أو «تعاقبة في الوجود لان كل ماهو موجود تناه ولا يلزم من تفسير 
المتجددات بحسب تجدد الازمان وتبدلما تبدل ذات الواجب من صفة الى صفة على ما زممت 
الفسلاسفة لان ذلك لا يوجب تغيراً في صفة المرا بل في تملغام! التي هى أمور اعتبارية واضافبة 
ولا ساد فيه وسذا ما عليه اطمهور وذهب عض الحققين الى ان علمه تعالى: بالمتجدداث بأنبا 
وجدت والملم أنها ستوجد واحد فلاحاجة الى اثيات تملقات حادية لعلمه تعالى بالمتجددات باعتبار 
وبجودها فان من عن أن زيدا سيدخل الدار غدا قشد حصول الفد بعل بهذا العم انه دخل الدار 
الآن اذاكانعامه هذا مستمرا بلا غفلة مز يل له وائما يحتاج أحدنا الى عل آخر منجدد يمر انددخل 
الان بطريان الففلة عن الاول والبارى تمالى يمتنع الففلة عليه فبكون عله بأنه وجد عين علمه بانه 
سيوجد وأئسا قال «تناههة بالفمل لان :لك التعلقات غير متناهية بالقوة تمني أنها لا تنتبى الى حد 
لابتصور فوقه تعلق آخر لان تملقاه أيضاً غير متناهية بهذا المعني على مامى في بحفيق أن مقدورات 
ال تعالي مير متتاهية وما قررنا اندفع ما قاله الفاضل الحئى من أن المتجددات سواء أخذت 
باعتبار انها ستنجده أو باعتبار انها وجدت الآآن أوقبل متناهية ببرهان التطبيق فيكون تعلفات العم 
بذلك أيضاً متناهية سواء كانت التعلقات أزلية أو «تجددة اذ ليس «مني قوله لامر تعاقات قدعة غير 
متناهية بالفمل بالنحية الى الازايات والمتجددات انلام تعلقات غير متثاهية بالنسية الى كل واحد 
سس الازليات والمتجددات حتى برد مان كر بل ممناه أن تملفانه غير متناهية بالنسبة الى جموع 
الازلات والمتجددات ولا شك ان جموع الازليات والمتجددات غير ماهية كم لاحنى 0 قوله بجملبا 
ممكن الوجود أ ) بن أن القدرة صذة جمل المقدرات ممكن الوجود أي الصدور من الفاعل بمعنى 
انها صفة بها يكن التأثير والابجاد من الفاعل لامعنى انها تحمل المقدورات ممكنة الوجود في نفسها 
لان الامكان مني استواء الطرفين بالنسبة الى ذانه أمي ذانى لمكن تملل القدرة به يقالهذا مقدور 
لاه تمكن وذلك لبى عقدور لآنه مثع أو واجب فلا يصح أن بكون أثرا للقدرة ويحصول الكلام 
أن المتكلمين افترقو! فرقتين منهم من أثبت التكوين صفة مغايرة للقدرة والارادة ومنيم المصنف 
|| وهنبم من فاه فن أثبت التكوين قال ان القدرة صفة من شأنها حمة التأثير والايماد عن الفاعل 
والتكوين صفة هن شأنها الايجاد بالفمل يمنى أن اامكن الذي تملقت الدرة به في الازل وصح 


إصدوره عنه اذا "رجح بتعلق الارادة أحد جانبيه تعلق التكون بلتواده فوجد فعلى هذا تملقات 
ا لكاي ا ئ ا ا م ا 1 


عامه تمالى وهوالاملق 
الازلي حيث قال ضرورة 
عدم تناه متماقانها أعني. 
جيع ما يمكن أن يم من 
الامورالازلة والمتجددة 
ا( قوله اذ ببس ا) 
علة لفوله انديع (قوله 
ولاشك انمجموعالازبات 
)قال الحقق عبدالرسول 
أي بإعبارعدمتناهي الازليان 
أه ولمل الاوجه في دفع 
ألا شكال ان المتجددات 
وان كان الموجود ما 
متناهيا بالفعل وغير متناه 
بإلقوة لكن تلك التملقات 
لما كانت وافئة فى الازل 
وص متملقة بغر المنتاعي 
ولو بالفوة كانت غير 
متناهية بالفمل فتدبر فاله 
دقيق (قوله من اجاصفة 
سا يمكن الثائير والامجاد 
من الفاعل ) يق أن 
الامكان راجم الى القبد 
أعني من 'الفاعل علي 


ما هوالمتمارفمن أنمحخط الفائدة فى الكلام هو القيد وان المراذ بإمكان الصدورمن الفاعل ماهو ملزو مه أو لازمهلا نالاستازام 
هبثامن الطرفينأعني امكانتأثير الفاعل وابجاده بقريئة أن القدرة صفةالفاعل وامكان الصدور من الفاعل صفة المقدور فلا بصح 
تفسير القدرة بإمكان الصدور من الفاعل ( قَولِه تعال القدرة به ) أي بالامكان بممنى استواء الطرفين وبداهة نغابر المل والمملول 
نع جمل أحدما السيراٌ للاآخروكذا يعلل عدم القدرة بعدم الامكان واليه أشار بقوله وذاك لبس يمقدورلانه متتع أو وأجب 
(فوله أماق التكوون باجادء ) أن كان تعلق الازادة يجانب وجوده وْرجخت مة الصدور به فمل هذا تكون الارادة م جحة 


لصحة الصدعر بربمد ذلك يكونالتكوين موجباً للايجاد دون تخلف بحلاف ما يأنى من مذهب ثافيالتكوين ( قَولْه ولا حاجة في 
حدوث الممكت الى أمى آخر ) امله أراد به التعلق الثاني الحادث الذى تثبته الفرقة الثانية وعلي هذا فالممنى اذا كان الاعياد 
يحصل بإمرين ها تملق القسدرة فى الازل وتعلق الارادة فيا لازال لاحاجة الى اعتبار أمى آخر هو تعلق آخر حادث وقث 
الدرث تأمل (قوله يم أنه بصح أن بقال أن"القوة صفة له تعالى ) يني أن المراد بالاطلاق الاتنساب بنحو قوانا القوة 
ضفة 3 له تمالى أو من صفاله القوة أو القوة نابتة له تعالى أو ثنث له أو قوة لله لاجمنى سحة أطلاق ما بعنق نما أعني القوي أو 
ماهو في حكه كذا القوة عليه تعالى كا لابلزم من كون الاستواء صفة له تمالى اطلاق المستوي أو ذى الاستواء عليه تعالى مالم 


برد به الشرع هذا ماأرادهء (1817) المولى الحشي وأنت تمل انه لم يستممل الاطلاق يمعنى الانتساب فيا زايا من 
كلامم ولواستعمل فلندرث | القررة كارا قديمة غير متناهية بالفمل لان الممكنات الى يصح صدورها من الواجب غير متناهية 
بكاد الا يغهم منه المراد | والنافوري. للتكوين الوا ان القدرة صفة من شأنها الابجاد وأما سمة الصدور فهو أمي لازم 
فلا بسح استعماله بمذا | لامكائر١‏ الذاتي لانه اذا كان الطرفان متتساوبين صلح كون كل مهما أثرا تلفاعل فلا يمتاج سمة 
الم فالمقصوداالاطلاق | المدور الى مخصص آنا الحتاج لأيه صدور احدهما بعيئه من الفاعل الى الخصص وهو الارادة 
بالمسى المتمازف والمايه على | فلا حاجة الى اثبات التكوين ثم هؤلاء افترقوا فرقتين فقال بعضم-م أن القدرة متعلقة في الازل 
الاطلاق المشتق من القوة بإيحاد المفدورات: كن الارادة اذا تملقت وجد المقدور فيا لابزال فالقدرة وتملقانها كلبا قدعة 
عليه تمالى لبس مجر دكومما عندثم ولاحاخة فى حدوث الممكنات الى أمس آخر فسدحم تكون مقدرات الله تعالى غير متاهية 
صفةلاتماق بلكو هاصفة بالفعل ضرورة أن مابوجد فيا لايزال غير متاه بإلقوة وقال بعضهم انها متملقة فيا لابزال بإحجاد 
أزليةقاعة بذانه تعالى لاهو اللقدورات بعنى أن الارادة اذا رجحث أحد طرفي لمكن تملقت القدرة إنحاده فوجد نس هذا 


ولاغيره أن القوة من حلة 
سئات الصفات الازلية 


تملمقات القدرة حادية سب تجدد المقدورات فمدهم مقدوراته تمالى متتاعية الفيل ضرورة تتاهي 
اللوجودات غير متاهية بالنوة اذلا تفتهى الى حد لايتصور فوقه تملق القدرة هذا تحصول كلام 


المثارالها بقوله وي أى | الحذني والأ ولى أن بقول على مذهيئا في التكوين أن للقدرة تلقين أحدهما أزلى بها يضح صدور 
صذانه الاز ليةالح ولاشبة الممكنات عن الفاعل ولك التملقات قدعة غير متناهة باعل أعدم تنافى الممكناث والتملق الثاني 
فى ان كل ماهو من الصفات حادث 5 بوجد المقدورات وش اتعلفات الحادثة عد تعلق الارادة بجح أخند حانبيه وهذه 
الازليةبصعاطلاقالمعتق | التعلقات متناهبة بالفمل غير متناهية بالقوة كا هو متملقتبا ( قوله فذ كرها لتنبيه على التزادف ) 
منه علبه تعالى كا لايؤفى قبل الاولى حينكذ ذكرها متصلا بإلفدرة ( قوله أو على حمة الاطلاق ال ) يمنى ان ذكر القرة 
وقول الحثى الحبالي القوى لتفسه على أنه ر يصح أطلاقما على الله تالى منى أيه بسح أن يقال ان القوة صفة له تمالى لاعمني 
المزيز شاهد صدق علي أنه يصع أطللاق القوي المشتق منه عليه تعالى فلا يرد ماقاله الفاضل الحثي ان كون ال أخذ صفة 
ان الرادبالاطلاق الاق أل تصالى لابدل على سحة اطلاق المشتق على ال فان الاطلاق موقوف على الاذن الششرعي ألا 


مايش قعله تعالى وهها بالجر صفتان لد تعالى ومفءول الاطلاق محذو ف أىالشتق ومافىحكه كذىااتوةالتينوهذا يرى 

أتدفع ماقالهالفاضل المحشي من غير حاجة الىما ارتكبهالمولى ا لثى أفادء الحةق عبد الر سول (قوله ان كونالأأخصفة ؛ لله تعالى لابدل 
5 ) قد عرفت انالدال والده ع ذلك لبسيحرد كوز المأخذصفة له بل الدال هو وكونه من الصفات الازية القاعة بذا امتصفة 
بلا هو ولا غيره ويهذا يندقع ماقاله احكن السجب ان الحشين قاطبة ساموا ان الحثي الخبالي قال ان كون الملأخذ صفة له تعالى 
ه والدال على حة أطلاق المشتق فأجاب كل بما أدىاليدفكره لكنلاممق على البصي رأ نهماقال ذلك بل كال فذ كر ها لتئبيهالح إمني ما 
لكو بان القدرة كان المناس يعدم كرها تلابؤدى الى التكر ارلكنذ كرها لنكتةهىالتنيهء! ىأ نالشرعاذن باطالاق المشدق مما 
عليه تعالى كاصر رح بهأقتاسامن الآ'بة بقولهعلى الله القوى المزيز أفادهالحقق السابق هذاولائنى نذلك كاه على تسلم اما ممنى القدرةالقي 
هى من دفات النا" تبرلكن لنفكرانيقول اهاممنى] . خر وهوشدةالوجودونا أ كدء اصرح بدعلماءاميزان فاجم قالوا ا نالوجوديهمعلى 


الموجودات بالتعكيك :'كالبياض علىافرأده وذ كووالذاك وجوهامنهاانهأى الوجودفي الواج ب أولواولى وأفوى نملىهذا تكونصفة 
كالذاتى كالحماةوان كان الفيض واليود من لوازمهمافي حقه تعالى( قُولْه لبس بلازمءنى قاعدةالاشمرى) فال بعض الحفقينو اع انالتيخ 
الاشعرى لما اختار ان ادراك الخواس ع عتعلقانها لم يلزم من كو نه تعالى سميعاً بصيراً ان يوجد لهصفتان زائدتان على الل 


يتكشف يهنا المس.وعات والمبصرات وجمهورالاشاعرة خالفوه فيذلك فازمهم أنيجماوهاصفتين زائدتين على الل 


أه ومئة يظهر أن 


الضمير فيكولهالاً ني وانا أنيتغائد ال ذاك الجموورلاالىالشيخ( قوإدواءا أثبت)أى (9875) جهورالاشاعرتوهذاالكلام 


9 أن الاستوام والوجه واليد والقدم صفة لهتصالى مع عدم حمة اطلاق المستوى وغير ذلك 


زائدتين لان القرآن والاحاديث مملوآن به مع انه يمكن اتصافه تمالى به فلا حاجة الي التأويل 
( قوله وأوطما غيرنم ) أى فلاسفة الاسلاموالكمي وأبو الحسين البصمرى العم امم وعات والمبصرات 


حاصله أن الارادة التى من شأمم| التخصص عند التعلق أن تساوى نسينها الي التعلقين أعنى تعلق 


| ابداء لوجه تخاافة جوور 


عليه تعالى عنسدئا ( قولك وهها صفتان غير الم ) أي ها صقتان زائدتان على الذات تتكوف با | الاشاعرةاشيخالاشرى 
المسموعات والمبصرات كا يتكدف نا بإحدي هاتين الصفتين من غير أن يكون على سيل الانرياء أ فى جعليم الممع والبصر 
له ووصول أطواء ومايرتان للم فانا اذا علدنا عا ناما جباً بي" ثم أبصرناه أو سمعئاء نهد بالبدة أ صفتين زائدتين على الم 
فرقا ببن الحالتين ونملم بالضرورة ان اغالة الثانية مثنملة على أمى زائد مع العم فبما فذلك اازائد ( قولملوان به) أى بكل 
هو الابصار ( قَوِله عند الاشاعرة ) واجمهور من المزلة والكرامية قال فى شرح المفاصد ألا أن |[ واحد من السيمع والبصر 
ذلك ليس بلازم على قاعدة الاشعري فى الاحساس من انه عل بالحسوس واز أن كون مر جعب ||| وكذاالضميران الانيانأعني 
الى صفة المر ويكون المع علاً بالسموعات والبصر علاً البصرات أتتهي كلامه وأنما أثبت صفتين أ ضمير بهوضمي رأ ويهوراجمان 


الى كل منهما ( قوله أي 
فلاسفة الاسلام ال ) 


من حيث تعلقه على وجه يكون سباً للاتكشاف التام الذى يكون نا بعد 'استسالا تينك الخاستين | فالاضافة فيغيره فيعبارة 
وحاصل كلاءهم أن للم بالنسبة الى المسموعات والمبصرات تملقين تعلقي أزلى ما بتكشفان اتكهافاا| الحثيالحبالي للعبد (قوإه 
ناما شديباً بإلاتكشاف التعفلى الذي يكون أنا بعداستعمال العافلة وتعلق آخر حادث محصل بعد حدوتما || فهو بإعتبار هذين العلقين 
ما ينكغفان اتكهانا جلا شيباً إلاتكداف التخيلى الذي بكون انا بعد استع اانا الحاستينالمذ كور تبن 0 أى الم اعبار التعلق 
فهو بإعثبار هذين التعلقين يسمي بالسمع والبصر ( قوله اذ لاإرد ان العم الح ) لالم به تملقا|] بلمموعات والمبصرات 
انيا يحدث بحدوئهما (-قوله .ومن سك به الل ) أى ومن سك بائبات الصفتين المفايرتين لعل || بمدخدوم,مايسيبالسع 
بلزمه ان شول بالذوق وام واللمنى في ذاه تمالى ضرورة أن الع بالمذوقات والمشمومات والبصرلكن يردعاممان 
والملدوسات بكون قبل وجودها والذوق والئم والامس انما بكون بعد وجودها فتكون هذه |[ الدمغواليصرمن!اصفات 
الدفات مغايرة للم في ذانه تمالى فلا تتحصر الصفات عندة في السبع قال السيدٍ الشريف قدس| الازلية وثيوتهها بدون 
سره في شرح المواقف واعالم يوصف ,الثم والذوق واللمس أقدم ورود النقل بهاقال بعض ثروت متعلقهما للسموعات 
الحققين والاولل أن قال لما ورد الثقل بما امنا بذلك وعرفنا أنهما لا يكونان بإلا دين المروفنين والمبصرات غير متصورفاما 
|واعترفنا بسدم الوقوف على حقيقنهنا ( قوله عند من لابقول بالتكون الح ) تقل عنه وأيضاً لابصخ || إن بستازم أزليهما أزلية 
على مذهب من لابقول بالتكوين مطافاً بلعلىالا خرن منهم كا م آنا ( قوله اعترض عليه ل ) || الى.موعات والمبصرات أو 


بمتازم حدوث هذبن 


املو مين حدوث المع والبصرفالصواب انيفسرالتءلق الا خر,التعلق الازلي بالوجوداللابزالي انس..وعات والمبسرات فلتدبر(قوه 
قال السيد المند ال ) غرضه 'من هذا النقل دقع الاعتراض الذي ذكرء الحئي الخيالي بقوله ومن تمسك به ال وحاصله أن ائبات 
السمع والبصرزائدين على العلم اذطراري لورودالتقل والشرع برها والتأويل خلاف الظاهى فلذا أثيتوها مغاربن للع ولأضرورة 
فى ائيات الثلانة الاخر لعدم ورود الشرع با فليكن الادراك الذوقوالشمى واللسي داخلة ف الع غير مغايرة له فافترقا فلابلزم 
من اثبام.! مغابرين لمم دون تلك الصفات تر جبح بلامي جح والخلاسة أن الدليل على ثبوتهما يغايرين للعلم لبي يحردناذ كر 


بل ورود النفل مبما جزء من دابل انهانهما مغايرين فاذ كر سابقاً وا نكانجاريا فيتنك الصفات للكن لبس ورودالتفل جاريافها 
) قوله بازم الترجيح بلا مجع ) ان أواد به وقوع وجود الممكن بلاعلة فظاع المنع وان أراد به أرج.الفاعل بلا م جح 
لكنه لبس بمخال من الفاعل الحتار. عند المتكلمين فاق أنه لا دليل ينفيه هبنا نع الترجيح كااترجع محال عند المسكاء 


ولو.من الفاعن الختار لكن (1584) الكلام فىالكتب الكلاهية مبنيعل مذهب ال كلمن أفادءالكتبوي( قوإه 
واذا ) أيلااتنوسية | الفمل والزك يحناج الى مخصص آخر والا بلزم التزجيح بلا مرجح وبنقل الكلام الى ذاك 
مام تنته الى حدالوجوب المخصص فيلؤم التساسل أو الدور وان م بنسار بل من شأنها اتعاق ماني واحد لدان يازمالا جاب 
بللهاتجر دالاولوبةلوقوع | وزو الاختبار مممني مة الفمل والنرك الذي أثبته الشبخ الاشمري ضرورة ان احد الطرفين لازم 
يلزم أما خلاف المفروض الارادة والارادة لازم الذات يكون أحد الطر فون لازم الذات وان كان الممن فى الشاني أن شاء عل 
أو الدجيح بلامر ججح اد | وان لم بشأ ل يمل متحفقاً لابقال ملا يجوز أن يكون للارادة نوع خصوصية بأحد التملفين ولا 
ترجيعالمرجو حاخذواق ثتههي تلك الخصوصية الي حد الو جوب فلا يلزم الاعياب ولا التسليل.لانا تقول أن الخصوصية 
تعريف المخصص الايجاب مام تنته الي حد الوجوب لابكون مخصصاً لاوفوع لانه اذا صار الوقوع بسبب تنك الخصوصية أولى 
دون الاولويةوقالواصفة بلاو<دوب وكان كافياً في وفوعه فللفزض وفوعه با فى وت والعدم في وقت آخر فان يكن 
المعلول مقبساً الى طنه المملول اختصاص احد الوثنين بالوفوع لجح يلزم الرجيح بلا مرجح وان كان مرجع لانكون تنك 


مام يجب وجوده عن الملة 
م بوجد دون قوطم مالم 


الندرة ) أي فلا أحتياج 
الى اثياث صفة الارادة 


الخصوصية كافية بل نفول اذا لم تكن الاواوية واصلة الى حد الوجوب بازم رجح المرجوح 
لاه مع وجود تلاك الاولوبة لاحد الطر فين يبوز وفوع الطرف الآآخر لعدم اتهانها الي حد 


يكن أولى م بوجد (قوله | الوجوب فاذا فرض وفوع العارف الآ خر معوجود الأولوية لاحدالطرفين يلزم ريح المرجوح 
وهوليس بمحال) سر ذلك | ولذا قالوا في دريف الارادة صفة توجب تخصيص أحد المفدورين وم بقولوا صفة رجح أحد 
هوماذ كرناءم نان المرجح المقدورين وقالوا ان الملول مالم جب وجوده عنالملةلم يوجد ( قو لابقال الارادة ٠‏ صنة ة ال1) جواب 
هوصر فالفاعل وتوجبه عن الاعتراض وحاصله أنا خار الشق الاول ولا لسلم زوم الاحتياج الى مخصصس 1 'خر فان-الارادة 
بإخياره اراده اليه لكن | صفة من . عأنا ومقنضي ذانها انها اذا نعانث يصع صدور الفمل وتركه عنالفاعل من غير أحتداج الى 
لكان أمس, نيا زهلوا | مخصص آخر فجوز تخصيصه لل.ساوي بلللمر جوح ( قوله لانا تقول الكلام في وجود تنك 
عنه وقالواتر جبح الفاعل الصفة الح ) يعني لا لمم وجود ااصفة النى منشأم! حة الفمل والترلة من غير خطص بل هو ممتتع 
أحدالمتساويين بلا م حجح لاستازامه حال الذي «وترجيح أحداانماوين بلامر جح ولد أجبب عنه بان اللازم هو رجح 
لبس بمحال غذا منهمأندلا أحد المتساويين أى أبحاده من غير مر جح أى من غير سبب وداع الي أمجاده وهو لبس محال بل 
مرجح ولي سكذلك أفلده هر واقم فان الهارب من السبع اذا كان له طربدّان متساويان فانه تار أحدما من غير ذاع وباعك 
عد الرسول ( قوله فى علبه وكذا المطشان اذا كان عنده قدحا ماه «تماويان من بع الوجوه والجبائع اذا كان علده 


رعيفان متساويان من جميع الوجوه وأعا الجال هو ترجح أحد المناويين أىوفوع أحدها من غير 
مرجح أى موقم وموجد وهو غي لازم من كون الارادة مر جدة كم لابخني وأنت خيير بأن هذا 


وفيدان انأ يرغي الترجيع الجواب لاجدى فعا لانه حينئذ يجوز ان يكون مخصص أحد المقدورن بالوفوع فقي وقت مميني 
ولا بد أوحجود الممكن القدرة وأسئواء نما الى الطرفين والاوفات أعا يستلزمالترجيع بالا مرجح لا الترجخ بالا مر جح 
من كلا الامرين قلمل التأثير مسنده القدرة وفضل الترجيح قتضئ منشأ آخر هو الارادة فان أذ 


فيل ليكن كلاعها مستندرئن إلى القدرة قانا اذا جاز ذلك د فل لإبحصرون صفات ألله في صفة واحدة تكون في منشأ لاثار جيع 
الصفات من الكثاف وتر<بح وتأثير ونحوها مع أيه ألق بكال التوحمد والحاصل ان كون القدرة فى ارجحة م بداهة 
)ع سنت الأ عر ستول لتحي 4 ننحا آخر ( قوله سان الرجع الاخرجم ) أى وعاية اللازم دل على 


حالية الممزوم هذا ولكن قد عرفت أن الترحيج هينا ليس بلا مرجح ابل ممه وهو ُوجيه الواردة وصرفها اللي المراد أفاده 
الحفق عبد الرسول ( قوله ونبه تأمل ) يمكن أن :يكون اشارة الى أن نيك التعلقات وان لم تكن موجودة في الخارج لكا 
موجودة ف نفس الاعس والا فكف يون للامي الاعتبارى الحض دخل في وجود الاص الموجود في الخارج أعنى الممكن. 


ولاشبة فى أن برهان التطبيق ما يجرى فيالامور الموجودة فيالخارج يجري ( 15828 ) فالاءور الثفسالاءرية ( قوله 
اذ امرجح للوجد هو الذات وهو موجود والفرق بأن كون القدرة مرجحة تارم (,ز .| حقى لوم يكن ذاكالئى 
بلا مرجح دون الارادة مشكل على انا نقول قد صمرج البسيد الشريف فى شرح المواقف في م أل أ ) دليل على كون الم 
الامكان ان الترجيح بلام رجح مستلزم ارجح بلا مرحح هذا ولا مخاص عن هذا الابراد الا بأن 00 
قال أن تملق الارادة بترجبح أحد الطرفين محتاج الى تعلق آخر مخصص له وككذا الى مالا نمابة ا 5 
له ,والتعلقات أمور اعتبارية لا يجرى فبها برهان التطبيق فالنسلسل فها لين بمحال وفيه تأمل مب متي جد 
( قوله تحفبقه ) أى تحقبق ان ان الم غير المفة التى ترجع أحد المقدورين الوقوع انه لو كان عينها أن الم صورةالثى' و حكاينه 
فلا ملو اما ان يكون مرحجحأحد الطر فين الم بئفس حقيفة المادور 8 الم بوفوعه ووجوده في والثانية ان صورة الثى» 
الخارج وكلاما لابصير خدصاً أما الاول فلانه مام. شال ناواقع وغيرء فانه تعالى 1 المكن والممتتع وحكابته فرع لذلك الثغىه 
والواجب فلا يكون مخصضآله وهو اص وأما الشباى فلان العم بوفوع الثى' فرع ونابع لكونه || ولما كانت الا ولى لظرية 
ما يقع في الحال أو فى الاستقبال فان الوم هو الاصل والملٍ صورة له وظل وحالئعنه سواه كان أنه بقولة حتى او لم 
مقدما عليه وهو الفعق أو مؤخراً عليه وهو الانشمالي والصورة والحمكاية عن الى فرع ذلك 53 يكن الم (قوإه لبسالمراد 
الح أو م يكن ذاك الثي" بثلك اعأيئية بة التق تعلق به العم لا يكون عاماً بل جهلا واذا كان إاتضور والتصديق ماهو 
المر بوقوع الذي" فرع كون الثى' ما بقع فلا بكون عين الرادة الى كون النى” مايق فرع || قدا العم الحصولي اح )قد 
1 ونابع له وبا حررنا لك اندفع ماقيل ان كون الم تصوراً أو تصديقاً انما ثم في ال الحصولي وعم بناني هذا قريره السابق 
الله تمعالى حضوري اذ لدس المراد بالتصور والتصديق يونين تبر مسرل أعني الصورة بقوله فار المعلومهوالاضل 
الحاصلة بدون ١‏ أو مع الحكم بل العم فس. حقيفة الثى' أو العم بوفوعه دواء كان حصولاً! والمر صورةله وال وحكابة 
أو حضوريا وأندفع أإضاً ماقيل انا لا نسم أن التصدق فرع الوقوع وأنما بكرن كذلك لوكان! عنه أذ هو صر ببح ف الم 
|| الزمانالماضيمءتبرا فيالقضيةالمصدق م! اما اذا كانت الفضية تمكنةعامة أومطلقة عامة أومفيدة بالزمان الحصوليو يكن أن يدفم 
المتقبل فلا يكون الاصديق ما : فر عاوقوعبا لان التصديق على هذا التفدير وان م.يكن فرا للوقوع بأنالفرق بين المعلوموالعم 
بمعنى تأخره عله فى الوحود لكنه فرع له بالمنى الذى ذ كرناه أعنيكونه طلا وحكاية عنها وهذا: في الحضوري عجر دعئدة 
القد ركاف لمدم كو نه مر ححاً لوقوعه كالابمذنى عل ذوي الافيام * بتيهرناحث وهوماذ كره صاحب نقد الملوم وعدم علديته فن 
الحصل انهذائخاافلمافرر عنس دمن انماع الل تعالى وقوعه يجب أن يقتا ل (قوإهو بويندفعقول حيث عندبئه رومن < حيث 
المسكاءاح ) أي بملذ كر ناه م نأ العم بالوقوع سواء كان متقدماعليه أومنا خرأعنه اندفع ماقا الحكاء عدموا أعنى هن <يث نفس 
ان الم التابع لوجود الاشياء هو العم الانضالي الذي بكون مستفاداً من الوجود الخارجي كملمنا الثيء معلوم ومرادنا 
إلنياء والارض م الفعى الذى يكون الوجود الخارجى مستفادا مزه كا تتصور أولا السرير بالصورةوالظل والمكلة 
ذه وعد شالي من يل الل أذ خويع الأشبء كا ىل أن ود لاتكوك ل ج11 ]). فياسق جو لم التدة 


فلمل ( قوإه من من أن ما ألل وقوعه أن ع ) أن راد بي اط ترجيح الع وقوعه ققد ظير بطلا عا ذكره 
الحشى الخيالي وحرره اأولى الحشي من أن الم الخصص أما تصور أو تصدبق والتخصيص بكل باطل وان أراد أنه عيوب 
وقوعه وان كان بترجييح نيء ٠‏ آخر أعنى الارادة قاذ كره المولى ألحشي من عدم كون الم مرجحاً لوقوع لامخالف هذا القرر 
عندم وهذا أمار باتأمل 


قله لا بهم أنأرادوا به ال لاببمدعنالحكاء ااتكلركو ناطق ظالا و حكابة لامطو م فانأصوط م امكية قذي بتخصيص ذيك 
المصول الامزاعي فقوله فرو باطل منظورفيه( قوله نامل حتىق بتكعف لك الم ) قال الحقق عدار سولواتكشاف حقيقة 
5 هوأنه لا يهوز أن يترك ما فيه المصلحةو يشل مالا مصلحة فيه لا لا" نه جب عليه رعاية المصلحة اذ لاوجوب علءهأصلا 


بل لان فمله لو كان خاياً 
منت على حكم ومصال 


(6؟) عن المصاحة لكان عبثاً وقد قالوا ان أفمال الله غير معلاة بالاغراض لكنها 


أن يكون مرخيجاً اوفوع الاشاء في في أوقاما وأما قلنا أنه يدفم امم عم أن أرادوا به انه لبس ظلا 


البتة فش هذا للخصم ان 0 بإطل وان أرادوا أنه ليس بتابع في الوجود الخارجي والتحفق لاله مقدم عليه 
بيقول عامه بالمصلحة التي لكنه لا بصير بهذا القدر مرجحاً لوقوع المقدور كا لابخفي (قوله هم برد أن بقال لم) 
وجب اشهال فلله عليها 5 أنه لا يلزم من عدم كون العلم بنفس المقدور أو الل بوقوعه مرجحاً أن لا كون 
هو المرجحفلا حاجة إلى ||| مطلقا مر جحا للبوازان يكون المرجح هو الم باللصلحة وهوليس فرعالوقوع الفدل بأنيكون 


اثباتصفة الارادة وأفول 


وقوع الفمل أصلا والمم : عا فه من المصلحة ظلا وحكابة عنه وهو ظاهر واحاب عنه بعض العلماء 


في دئعه لاشبة لاحد في بأن الم بالمصلحة أها يكون مر جح اًاذا كان مراعاة الاصلح واجبة عليه تعالي ولس كذلك كا بن 
أنه وإن عل مصاحة القمل في مله يجوز ان يرك مافيه المصلحة وضصضل مالا مصماحة فمة فلا يكون خصطا تأمل حق تكدنف 
لابقم ذلك الفمل مالم |أيك حقيقة المال وسسريرة المقال ( قوله ان قلت يلزم ال ) لا عفني أن هذا امابرد أن لو فسر قوله 
يصرف ارادثه اليه فاليم ولا مغلوب أي بأن لا بكون مضطرباً في أفعاله بل تكون أفمالة على لمق واحد أما أو فسر سدم 


بالمصاحةلا يكون مس جحا 
بل المر جح هوتوجيهارادنه 
اليه لا اليم ا الاترى 
أن احدناران جزم#صلحة 
فل لايصدر ذيك الفيل 
هنه ملم يصرف أرادنه 
الى أبجاده فظهر أن الع 


كونه مغلوب الطبيعة فى أفعاله فلا لان اعفاد تحبور الملدمة في أفماله غير مختار فا خينئذ يكون 
مدني كونه تعالى مريدا انه ليس له قاس في أفاله تعالى ونبس باه فها ولا مغلوب الطيعة فنا بل 
بشمله بإختياره خينئذ يكون راجماً الى نفى كون الارادة صفة بوني زائدة على ذانه الى ولذا قال 
الشارح في شرح المفاصد لاخفاء في انهذا موافق للفلاسفة في ني كون الواجبمربدا أى فاعلا على 
سيل القصد والاختبار ثم أنقوله ان قلات يلزم مله أن كون اجخاد #ريداً قرره ان هذه العلوب 
متحقق في اجفاد فاو كان الانصاف جرد عذه السلوب كافياً في كونه تعالى مريدا لزم أن يكون 
الماد مريداً وحينئذ جواب الحئي موافق له وهو ان هذا تفسير ارادة الواجب إمنى أن هذه 
الملوب أما تكون ارادة فى الواجب لافي غيره قكون اماد ليبس كره ولا ساء ولا مغلوبلا يستازم 


بالمصلحة لابغني 9 

الارادة اه ( قوله يبس كونه مر بداً وقال بعض الفضلاء ان مقصود الممترض اله لو كنى بحرد ذلك في مة اطلاق المريد 
له قاسر في أفماله الح ) ) أأعلى الواجب لصح أطلاقه على اماد لتحقق مابوجب مة الاطلاق فيه ولا يخ ان جواب الحني 
أي يكرهه علما ولقائل || حينشذ غير تام أقول هذا التفرير فاسد لانا لا ني نحقيق ما يوجب ححة الاطلاق في اماد لان 
أن بقول نق الاكراء هو الموجي لصحة الاطلاق كون الواجب غير مكرء ولا ساء ولا مذلوب لا كون شىء ذن الاشبياه 
ني عدم امغلوية اذااكان كذلك على مايثمر بذلك قوله أله لبس يمكرء ولا ساء ولامغلوب بإيراد الضمير الراجع لي الواجب 
اراد عدر الغلوية عدم والحاصل انه ان أورد النؤال بأن اجفاد أيضاً متضف يعدم الكرم اي ورك فيلزم أن 
10 فالاضال يكون مريدا يكون السؤال موجباً ويجاب ا أجاب به الحثى وأن أورد يأن التعريف صادق على 
لاعدم الااخطراب واوقيل الخاد فيازم أن بكون مريداً فهو فاسد لمدم صدق اأتعريف عل عليه ,4 ضرورة : أخذ الواجب فالتعريف 
المزاد من عدم الا كراء عدم قاسر الفوة الشاعرة أى المالمة ومن عدم المدلوية عدم قا سز القوة الطيسة النر قدير 


الشاعرة نهو مدفوع بإن القوة الطبيعية الغير الشاعرة لبت بموجودة له تعالى <تى محتاج الى أقي قاسرها على أن هذه لشت 
ا اراد أصل لاان تمتها القاسر ولااذا اتوعما اذ لست ذات شعور فتفسر الارادة الو أى نستازم شعورالمريد ناب قاسر 
القوة الطيمية الفير الشاعرة ما لابظهر له وحهفافسير بمدمالاضطراب هو الصواب الذى لا يصح الأيدى عنه 


١‏ قوله : خلتكنى المزجحة ) لكن يت الكلام فى أنه أى فائدة فى تفي الارادة بالعلوب المذ “كورة دون.سلب أعانة الف في 
أتعاله تعالى وسني النسيان وسلب الذهول قبا وغير ذلكثما لبمت أفاله مصاحبة لهى أى فائدة في تمس أثانها بالمعنى المذ كور 
أعني السلوب المذكورة لان تنك السلوب مثشل السلوب الا خر من كونه غير جم وغير متحيز وتحو ذاك ما اق متصف به 
ولس صفة من صفابه اللققية عبارة عنها بل ببقى اكلام أيضاً فى وجه عدالارادة من الصفات الشوة الازاية دون الصفات 
السلية الاعتبارية ( قوله فبو قول بأن الواحجي .وجب الح ) انظ ركف تنفق نسبة القول بالابجاب الى المسكاء مع قوهم بله 


تعالى غير مكره ولا سام ولا مغلوب والحق ان هذا ديل واذح على ان ز/اة؟) ١‏ 


أفتدبر فانه دقيق ( قوله نعم .رد الم) يعنى برد عليه ان الارادة اذا كانت عبارة عن السلوب 
المذكورة لا تّكون مرجحة لتخصيص أحد المقدورين الوقوع في بمض الاوقات لان نسبها الى 
كل الاوةات والمقدورات علىالواء م لاني ( قوله وأن أريد الح) أى ان أريد ان الفمل يصدوة 
إ عن الذات م عدم كوه مكرهاً وساهاً ومغلوبا في ذلك فيو فول بأن الواحجب موحجب في أفماله 
الكون الافعال حينشذمةتضى ذابه من غير أن يكون توسط صفة ما يدح الفعل والترك قل ان من 
سر الارادة بالسلوبالمذكورة أثبت المعبئة فلتكن هى المرجحة (قُولهِ الملازمة غير مسلمة عندمم) 
الان تخلف الراد على الارادة جائز عندهم لانم يقولون ان الل تعالى أراد إعان الكافر وطاعة 
١الفاسق‏ للكنه لم بقع و بعضرم يسامونالملازمة ويغرقون بين الارادة والمثيئة ويقولون مخاف اأراد 
أحائز دون ما تعاق به المشيثة ولعابدم #صصون المثيئه عمشيثة الفسرية ( قوله ل أن الكلام علي 
التحقيق ) فان التحقيق انكل ما أراده ألله تسالى فهو كائن ومراد له وان م يكن مرضباً ومأموراً 
ابه بل قد يكون منبباً عنه احماءا من أهل اطق لقوله تمالى * ولو شاء ربك لآ من من في الارض كلمم 
جما وقوله تعالى * وخا > أجمين * ولقوله عليه السلام ماشاه الله كان وملم بشأ + يكن 
( قوله ذل عله ال )ة قاثله مولانا زاده الشارح الاخير العقائد وحاصله انالدليل اما بدل علي 
|أن العنى الذى يده الخبر حبن الاخبار مغاير لام مدنى التصديق البقيى لالمطلق اام الغاهل لتصور 
والتصديق فان كل عائل نصدد الاخبار محصلى 5 صورة ما أخبر به بالضرورة وعلى تقدير 
التسلم , أن هذا الدليل غيرتام فى شأنه تعالى اذ لامكن أن يقال أنه تعالى أخبر لايم لانه يستلزم 
اطهيل والكذب وكلاهما حال على ذانه تمسالى وقياس الغائي على الشاهد على ما قاله الامام 
:الرازى من انه لما ثنث مغارنه للع في الشاهد فكذلك فى الغائي اذ لا يختلف فهما حقيقة الخبر 
!بإلاماع غير فيد فى الطالب التي يطلب فما اليقين وأجيب عنه بأن الذى يصلح أن يكون 
مدلولا للكلام الاخبارى <ساً هو اام التصدني دون الم التصورى فلا حاحة الى بيان مغابرنه 


( ##م ب حواشي المقائد أول ) 


أله وان قباس الغائب على الشاهد بيد الالزام على الحصم لقوهم به وقد يقال القصود هينا 
شي " وأنه راع ي مقتضى المكة اظهاراً للمعدلة وقطماً للمعذرة واعلر ان ما ذ كره 


للايجاب الذى يظن انم بقولون 


به معني آخر ل غيمة 
ااتكلو نتقالواما قالوا فهم 
اا بردون علىمافهموه لا 
على حقرقةما فرره اللكاء 
أفاده بعض! كابر الفضلاء 
( قوله ولعلبم يخصصون 
المشيثة بمشيئة القسر ) اذ 
بازم قولحم خف المعاء 
عن المغيثة غير جائز ان 
المشدئة المتملقة بايمان الكافر 
ونحوه سر الكافر مثلا 
عل الاعان ونحوه وأشار 
الى أن ذلك لازم لقوهم 
لا صريحة بقوله ولهلهم 
( قوله لقوله تعالى ال ) 
مراد ان تمالى هذه 
الآيات بان غاذ قدرته 
وغلبته على كافة الحلوقات 


. وقاطيسة الموجودات كلها 


في التصرف على ما يريد 
ويثاء يحيث لايغلب عليه 


من الدلائل مبناه عدم الفرق بين الارادة والمعيئة اذ لبس في شي' منها الا عبارة اللشبئة ( قوله وعلى دير النسلم ) لمل وجه 
0 اذا أخبر لخر عن شي' مع عامه شكلافه على ما فرضه الشارح مفصول صورة ما أخر به في ذهنه لبس حينئذ عا اذ 

تنس عطابق ماهو «علوم عنده والمطابقة شرط لمطلق الما مأ مر عن الحشي الخبالي في يحث العلم فصول صورة ما أخير به فى 
الصورة المفروضة لبس عا معلا في تلك الصورة لاع مم وجدان اير معنى في نفسه فهو التكلام النفسي المغاير فوقآيل 
( قوله فنكذاك في الفائي ) قال الفاضل السكانبوى اقول بمثل هذا القباى ثبت كون لمم والقدرة والارادة صفة حقيقية زائدة 
على ذانه تعالى عند نا فالمعتير هناك معتبر هنا أه 


( قوله حرد تصوير الكلام التفبي ) لبس التصور ههنا يمت التعريف لان الدليل للذ كور في الشر ح يأباه بل ممني أثيانه 
في الواقم يبان وجوده في الانسان بدليل قول الاخطل م لا مق فالاوليآن غال الدء ى هينا وجود مطلق الكلامالنقني 


لا:وجوده له تعالى ما لا يخق 
اثقني الذى يده من 


أقنار قوإهأما اذا كانت 
الح ) يمن لوئبت اندلالة 
الكلام الاخيارى على 
الكلوم النفسي عقية كدلالة 
الاثر عل المؤر فلا م 
ذك الاستدلال ( قُوله 
تحاز الافهام ) الظاهر أنه 
كنابة عن |ااصموية على أنه 
جيل الّاز على انه بحل 
جواز الافبام من غير 
نفوذ فيه كاهوحال جواز 
الماء على الحال الطسعيدة 
الصلة ومكن أن يكون 
بمنى حل الهيرة على أن 
يكون بالحاءوالراءالمهملتين 
أفاده الكلبوى (قوإه 
فانالمارات الخ ) دليل 
على عدم تير ذلك المع 
بتغير المارات ومدلولاما 
( قوله بل كا يدل على 


ذشاح) نرقم ناختلاف 1 
ْ) قوله : نم أن الاك ل , ) بيان الإرناهر بمنى أن العاك: مل 7 لمزرن الثلاث 3 يد ذلك 


بالكتايةأوالاشارة (قوإه |المعنى 7 الننية الانحاية عد عدم قصد الاخبار عنه فيكون مغائراً لتصور ما أخى ب م أنه اذا 


العبارات يدل بعضها 
ببعض الى ختلانها بدا 


فلا برد أن يقال ال ) | 


وذيك لان الذى قصدناه 
بالكلام النفسي لبس متؤيراً 


بتدير الصارات امتغيرة بتغيرها مداولاتها ( قَوله وفيه بحث من وجوه ال ) قد يجاب عن الاول بأنه سبحانه 


( مه؟) افادةالكتبوى (كوله دلالة الكلام الاخباري عليه ) أي على العلام 


عرد تصوور الكلام لام التقبى بحيث عتاز عن الكلام الافظي والعلمٍ والاردة وأما اانه اواجب مالك 
فذاك بما قل عن الانبياء عليهم السلام ولا يخق مافي الكل أما الاول فلانه اعايم أذا كان دلالة 
الكلام الا خارىعلهدلالة وضمية ة أما اذا كاإندلالةالائر على الو م أ فلا وأما الثاني فلان الالزام غير 
مقصود ههنا بلالمقصود اثنات المطلب الذى هو من جلة مبمات أمور الدبن وأما انالك فلانماقل 
عنالاننياء علمم السلام بالتواتر أما بدل على ثبوت الكلام لاعلى كونه مغايراً لا في ذانه تمالى فلا 
بد من بان المغابر وامكانه في ذانه تعالي حتى مل توائر النقل شبونه على ظاهره ولا يؤول 
( قوله داعم أن هذا المقام من بحاز الافيام ) تقل عنه بحوز اليم والحاء الميملة ادبي فى الاول 
أهن جزت الموضمعم أجوزه تجوازاً سالكته وسرت فيه وعلى الثاني ءن حار الابل يورها ويحيرها 
والموار والمير السوق اللين ( قَولِه الممنى الذى تجده ) يعني ان المعنى الذى نجده فى ناد 
اخبارنا عن قيام زط أعنى النسبة الاعياية ينهما لاتتغير بتغير العبارات ومداولاسم! المتقيرة بتغيرها 
أعني المداولات اللقوبة التى يسموما فى الادطلاح معاتي أول وهو ظاهر فان السارات تحتف 
حسب الازمنة والامكنة والاقوام ويحبها تختلف مداولانها من غير اختلاف وتغير فى ذلك المعني 
بلك يدل على ذلك المعنى بااميارة بدل عليه بالكتابة والاشارة أيضاً فم أنه غير الكلا م لفل 
الذى هو السارات وغير مدلولاها التي : تتغير بتغيرها فلا برد أن قال أن الكلاه النف سي مدالولات 
الالفاظ والمدلولات حادية لتغيرها بتغير العبارات فيلزم قيام الحوادث بذانه تمالى اربش انلاء 
وأنت خبير بأن عاذ كره اما يم اذا ثبت كون المعنى المذ كور كلاما ما ا وم بأدث بعد وأيضاً ان 
الكلام النفبي مدلول الكلام اللفظي عند أهل الح وما ذ كره من قوله فلبس ذلك عين مدلول 
العبارة في بوجه كلامم إعيد عن مقصودهم عراحل أفول المقصود ينا هو جرد بان ن أنالمني الذى 
| إعبر عنه بالميارة أو الكتاية أو الاشارة مغابر وأما انه كلام تفي أم لا فهو مطلب آخر أنبته 
الشارح بقوله ويمي هذا كلاما شباً م أهار اليه الاخطل ال وليس المراد بوهم الكلامالنفسي 
'مدلول الافظى أنه مدلوله اللغوى الذى يتغير يتمير السارات والاصطلاحات كف وهو يِسَازْم قيام 
الوادت + بذانه تعالى بل المراد أنه الممنى الذي و عر ضُ ل من ن الكلام لهي لأيتغير بجسس ١‏ 


.قصد الاخبار عن ذلك المعنى يجد في ضمه تلك النسبة الابجاية التي بعير عثها يزيد قالم | أو ندت له 
القيام أو أنصف ؛بالفيام أو #وذلك مع عدم علمه بوقوع النسبة ألكونه شاكا فيكون مغا, را اتصديق 
يما أخبر به أيضاً وفيه يحث من وجوه الاول أنه برد عليه بعض مابرد على الاول هن أن هذا 


الدليل 


ا عر ري ل ل رط اسان 


كا فيل في لعل لافتضاء المقام ذلك قبت مغايرة كلا 


مه |انفمي لعاءه * وقباسالغائب علي الشاهد مفيد عدماجتلاف. 


يق الحكم 


فيا . ٠‏ دعن الثاني أن الذى يصلح أن يكون, مداول الكلام الاخارى هو الم إ التصديقي كفلا حاحة با ألى يبان مغايرة الكلام 
لم التصورى وعن الثااث بأنالصورة قاعةبالممني الاولى والمعني الاولى قالم بلممني الثاني فوح د هناك ما دي من اكلام 
النفسي وان م ابوجد ماندعيه من الكلام التقسىالخصوص عكذا قرر بعضهم فلتأمل ( قوإه لان الامى تسير ال ) لم يقلعبارة 
للتخصيص على أن الكلامف الام اللدوى الذىهو صفة المتكلم لاني الام الاصطلاحى الذي هو صغة أفمل فان كونما أمراً أنما 
هو عند أهل الصرف والنحو والكلام فيالامى الافوىني قوطم أمبكذا والامى اللفوى هوابراد لفظ يدل على الطلب الباطنى 
لافعل وهو المراد بالتميير عن الخالةالذهنية التي مى الطاب الياطنى الذى هو الطدف الام الراطني التقسى ولا طاب 


الدليلغير .نام فى ذاه تصالى أذ الاإص كن تعالى شاك ولا اخاره ممالا ب وقوعة ؛ وقاس 
الغاثي على الشاهد لا ضيد والثانى انه ان أريد يعدم علية وقوع النيبة عدم الات_ديق به بو ف || لذ 
الكئه لاأشيد المغايرة لمطلق الم وان أريد عدم تصوره أيضاً فهو ممذوع والثالت وهو برد على 
الاول أيضاً أنا لا نسل تحقق حقيقة الخبر في تناك الصورة بل ليس ههنا الا بحردلفظ البر وامل 
فى قوله تدبر ا شارة الى ما د كرنا تأمل فانه من مطارح الازكاء ( قَوله والمق ان الامى عبسارة 
عن الخالة ال) أي واعلق ان الامى مناير للارادة لان الامي تمبير عن اطالة التى تحصل في 
ذهن المي عند قصد الامى أعني التنية الاحابية الى بعلر بق الاس_تملاء سواء آر أد وقوع 
ما يتعلق به الامى أو م يرد بل أراد عدم وقوعه وانكار هذا مكابرة (خُولهِ قال فيالتملويح 
ثبوت الشرع اخ) يعني أن بوت شرامة ة نببنا عليه السلام موقوف على وجود الناري وعامه 
واد إنة وكلامة وعل تصديق الي عليه السلام بدلالة ممجزانه أما م وققم على ما سوى الكلام 
قلان دونه موقوف على ثيوله عليه الصلاة والسلام وهو موفوف على ظهور؟ مل خارق كون تمل 
الله لآنةه تصديق مه حال أدعاة النبوة مواقا لدعواه ولاشك انخرق العادة حينالا دعاء مواناً 
للدعوى موةوف على كونه تعضالى قادراً,عتاراً «وجوداً علا وأيضاً الرسول من أرسله الله تعالى 
لتبليم الاحكام فلا بد ان يكون المرسل موجوداً قادراً على الارشال عالاً مناه مختاراً مختار لمن | 
بشاء من عباده وام توقفه على الكلام فلان أ كز الاحكام الت جاء مها ترثا عاية السلام مأخود 
من الكتاب وهو أقوى الادلة الشرعية وأعلاها ولونة موقوف على كونه تعالى متكلءاً وعاذ كرما 
لبر ضعف ماتّال بءض الفضلاء وامل التحقيق عدم توقف الشرع على التصديق بكلام اذ يجوز 
أأرسال الرسل' بإن يخلق فهم علا ضروريا برسالهم وما يتعلق ما من الاحكام أو ملق الاصوات 
لدالة علها أو يصدقهم بإن يخلق الممجزة في أبدم من غير اختياجهم في شى' من ذلك الى اتصافه 
ان بالكلام لان الكلام في شر بعة ندا عليه السلام ونوقفه على التصديق اكلامة تمالى طاعن 


ا 


كا لانخنى ( قوله فبين كلاميه ندافع ظاهى الل ) لان مافي التلويح يدل على ان الايمان ,كلامه 


0 الاعتذار 
كوراذالماقل لايطاب 
ما بضره لمم فهنا طلب 
ظاهرى ف ذه الخبالي 
أعاطد انالامى الظاهري 
مغار للارادتولا بيد ان 
الام اباطنى أيضاً مغار 
مع ان الكلام قٍِ ان 
8 58ظ5 من أشنا 
والارادةفالظاضص 
0 ادءس هذا التحفيق 
تقوبة الاع.تراض الذي 
أوردة لا الجوابعنه على 
نافهمه الحشى السبالكوني 
للبم الا أن يكونمبنبأعل 
أنالمراد من الالة الذهنية 

التي يدورعابا حقيقة الام 

الظاهر ىه النسبقالايجاية 
المطلوية بطر يق الاستعلاه 
طلا ظاهر با لامطاوباً طلا 
بإطنياً وثلك المالة 


موجودة في صورة الاعتذار المذ كور ولايخق مافِه لان نلك الطالة «تأخرة عن الكلام أافئل والكلام النقسى مقدم 
على الافظطي فليتأمل افاده الكنبوى ( قَوله فلان نبوته ) أىالشريعة والنذ كر بإعتبار أنالشريعة شرع ولك أن تعشير المرجم 
الشمرعي اما لان الشسربعة تستلزمه أو لانه المذ كور فى التلويح ( قوله موتوف على بوت نوه ال) لكونه ملتقطا من درر 
كانه لمستخرجة من صدف فيه صلوات ال وسلامه عليه وا له (قوه مواقاً ) حال من أمرخارق ( قوله وأا ارسوللم) 
مايق كان مننًا لكونه تعالى موجوداً قادراً الم 35 ملاحظة اقتضاه الممجزة التى هى فمل الله تعالى ذلك . وهذا مثت 

له بإقتضاء الرسالة ذلك بعد ثيوما بالمعجزة وبوقف هذا على المسجزة لا يفضى الى رجوع هذا الى الاول لافرق الظاهر بين 
النبثين وان كان هذا موقوفا على السابق ( قله وما ذكرنا ) من نقيد الشسربمة فى أول هذه الحاشة بنيينا. حيث قال يعني أن 


بوت شريعة نبا عليه الصلاة والسلام الم ثم بئان التوتف على اكلام بقوله فلان أكث الاحم ال ( قوله لابتوقف عل 
الشرع ) لانه في التلو, بع أثبت بوقف الشرع على الكلام فلو كان الكلام , أيضاً موقوفاً على الشرع لازم الدور فايراد توقف 
الشمر ع على التصديق بكلامه في اتلويح دال على أن الامان بالكلام لايتوتف علي الشرع ( قوإه بلالتوفيق ولهما جلى ) 
0 عيد الرسول لو كان الوق ليا غير محتاج الى المحل لكان الموقةون متفقين فى وجه التوفيق وتحن رأينا وجوه 
هم بإلغة الى سبعة وهذا شاهد (76؟1) صدقعلى أزالتوفيقعتاج الى الفحل وليس يلي اه ( قوله موفوف 
#الللا 1577 لال ا اا افا د سات كلا ل شولا تار جاه الت اك لفت 


ع بو الجا قال || نمالى لا يتوقف على الشرع وكلامه هنا يدل على انه توقف على الشرع حيث أثيت كلامه تعالى 
أنغو لالاججاع من الشرع بإججاع الامة الذى هو موقوف على ثروت الشرع واعلم أنه لاحاجة في اثيات هذا التدافم الى قل 
على مابقتضيه مامى في صدر ذا اكلام من التلويح لان الشار في هذا الكتاب أيضاً بان ثروت الشرع + قوف على 
70 هذ م من التلويح ح صرح بوت الشرع موقو 


الكتاب فلا يمكن ائيات الكلام به حيث قال فى بان قوله اط ي القادر العلم السميع البصير الشائي 
للريد وأيضاً قد ورد الشمرع بها وبعضما مما لا يتوقف ثبوت الشرع علما فيصح الفسك بالشرع نا 
كالتو<يذ يلاف وجود الصائع وكلامه وتو ذلك مما يتوقات وت الشرع عله ( قوله لابدني 
التوفيق ءن المحل ال ) لاحاجة الى العحل بل التوفيق «نهها حلى لان ماقال فى التلويح هو ان 


ثيوت اكلام موقوفا على 
تبوت الششرع ( قوله لان 
مناءالح ) اذا اعترف بأن 


مبني الا ججاع الحديث انبوي || ثبوت الشرع ٠وقوف‏ على ثبوت كلامه تصالى وما قال هبنا أن ثبوت الكلام موقوف على نيوت 
ولاشبة فى كون الحديث الاججاع وثبوت الاجاع غير موقوف على بوت الشرع حتي يلزم ما ذ كر بل على صدق الي عليه 
من الشرع فكيف لا يكون السلام لان مبناه قوله عليه السلام لامجتمع أمتى على الضلالة وماراه ه للؤمنون حسنا فهو عند الل 
ثبوت الكلامموقوفاعلى | حسن وصدقه عليه الام موقوف على ظهور أمى خارق على يده لاعلي بوت الشرع قال فى 

ثبو تالشرع ولاينفمكون |أشرح المقاصد انه متكام لنؤاتر الثقل بذلك من الانبياء وقد ثبت صدقهم بدلالة الممجزة من غير 
الاجاع موقوفا بواسطة |إتوقف على اخبار الله عن صدقهم بطريق التكام لازم الدور انتهى كلامه قل وجه النونيق ان 


المبنى للذ كور على صدق | الموقوف غليه للشرع هو الكلام اللفظي والثبت بالشرع الكلام اأنفبي وثال الحثي اللدقق في 


الني لوفقوف على الممجزة وجه التوفيق أن اللازم ما في التلوريح عدم توقف الاعان بكلامه تعالي عل ل 'ثبوت الشمرع واللازم 
لاعلى تيوت الشرع لانه |إنما ذ كر هيا توقفه على تقس الشرع وفيه انه لامعنى لتوقفه على نفس الشرع آلا توقفه على ونه 
اذائيتتوقفه على الحديئين ف نخدي لق( قو واه يستلزم اح ) دفم ما يقال ان مأخذ الاشتفاق التكلم لا الكلام 
٠‏ لاذ كورين نتتوقفه على أأوانما الكلام أثرهكا ان النقوش الخطية أثر الكتابة فلا يلزم من ثيوت التكام ثبوت 0 
ثبو الشرع وان لرتوقف ووجة الدفم ظاهى ( قوله والمممزلة |1 ) أى يقولون بإنثبوت المششق يقتضى بوت مأخذ الاشة 
صدق الب الموقوف عليه وان ثبوت الشكام يقضى ثبوت التكل لذ تعالى لكن قيام التتكلم بذاته تعالى لا يستلزم 9 


لثبوت الحديثين على ثروت الكلام فان ممنى اكا ام ابجاد الكلام والقائم بذانه تعالى هو الامجاد والكلام عرض موجود في 
الشرع بل على المعجزة حل آخر فلا بازم نيوت الكلام النفسي فيه أن المسزلة غير قائلين بقيام التكام يمعنى خلق الكلام 
( قوله فلا يلزم منثبوت !]! أيضاً نأ بل اطلاق النتكام والخالق عليه عليه تعالى عندهم باعتبار معنى حاصل فى غيره قال في شرح مختصر 


التكلم الخ) لابزممن بوت الأخذفي اي. يوت أثز الأحذ فيه وحاصله أنه لابازم من قبامهبالشى «قبامأثره به أبناً العضدى 
ووجه الدقم انها أءد في الكلام الذي هوأيرال تكلم ليس من قبيل التقوش الخطية الى هىآثرالكتابة اذ لاشبهةولا رزاع لاحدى 
أ نكو زيد متكلماً بسنلزم قام اكلام يه فكذا كونه تمالى متكلما أيضاً كذلك والتفرقة - ( قوله بإعتبار ممنى حاصل فيغيرء ) 
أى لامإعتبارمعني حاصل في الذات الت ىأطلق عليه المعنق سواء كان بإعتبار مم حاصل في غيره أو بإعتيارماليس حاصلا فيثي» ليشمل 
الخالق فانه أطلق عليه تعالى بإعشار الخلق الذي ليس قائما بشىء اذ الخاق, عبارة عن موع الجواهر والاعراض اذى يمد قائداً 
بتفسية لالغيره وأما لتك فايه أطلق عليه تمالى باعتبار معنى وهو الايحاد الذى هو الاثر القائم بالمفعول الموجد لابه تمالى 


وفي شرح المختصر قالوا 'نبت ضارب وقائل امير من قام به الفعل لان القتل والضشرب هو الاثر الحاصل في المفمول وهوالقتول 
والمضروب اه ( قوإه لا رأت الكراية ان بعض الشر اخ ) امل المراد بالشر الاهون هنا هو مخالفة الدليل الدال على 
استحالة قيام اطوادث بذانه تعالى وبالشر الاصمي هو خخالفة البداهة الفاضة بحدوث النظم المؤلف من الحروف والاصوات 
فالخالفة الاولى لزمت الكرامية والثانية لزمث الحنابة فالكرامية حملوا مؤنة الشر الاهون والْنا بلةحملوا مؤنةٌ الشر الاصءعب 


( قوله وهو فوله كن ال ) فاق هذا القول أو الإرادة في ذانه تمالى مستند (3"؟1) 


الى الفدرة القدعة وأما خلق 


العضدى فى مسثة لا يعتق امم الفاعل لثى' بإعتبار معني حاصل لفسيره خلافا اامسمئلة قالوا أللة || بإفي اللوقات فستدد الى 
الخالق عليه تعالى بإعترار املق الذى هو حاصل للمخلوق اتهى كلامه كف وم مير قائلين الارادة أو القول عل 
كد والقبام والتبوت مع انهم بقولون بانه تعالى متكام يمع انه موجد اكلام وهل إلى س أ أختلاف المذحبين ( قوله 
عليه عالى لا وجب قيام الماخذ به تعالى وأيضاً الهتار عندثم أن اكلامة “هو المروف والاصوات ومنعة ام )اىمناجل 
القامة بذات القارى والحاقظ الى يستحيل بقاؤها فايماد تناك المروف قائمة بذات الحافظ والقارى | كون الكلامالتقني مدلول 
لان أفمال المباد تخلوقة هم لا بذانه تأمل ( قله وهو عدول عنالظاهى والافة ) بعني ماقالة المعكئلة أ الكلام النفظي المستازم 
ن أن معنى التكلم ١‏ ايجاد المروف خلاف الظاهى والئفة فان المتحرك من قام به الحركة لاءن لاتعددذهيبامبورالىأزاية 
أوجده واوفيحل حر يخلاف ما اذا س.منا قاثلا شول نا قالم نسميه متكلماً وانم نمم أنه الموجد التعلفات ( قوله ولا يلزم 
لهذا الكلام بل وان عاءنا ان موجده هو الله آمالى لاهو عل ار رأى أءهل الحق ( قوله وأما من تمددالائر الم) الاترى 
الكرامية فقائلون يحدويه ) أى قائلون بإن اانكلام المركب من المروف والاصوات حادث الم || ان الدخان والاشراق 
بذاله تعالى ومم بسموله قول الل وأما الكلام القديم عندمم 0 على التكلم علي مام قال || والاحراق كلها أثر مؤر 
في شمرح المقاصد لما رأت الكرامية ان بعض الشراهون من بعض وان مخاائفة الضرورة أشنع من || واحد هوالثار (قوله امدم 
مخالفة الدليل ذهيوا الى ان اللتتظلم من المروف مع حدونه قم بذانه تعالى اتهى كلامه ه_ذا هوأ الاحتاجفيه الح)أقولفيه 
المشبور لكن قال في المواققف في بإب التعزماتان الكرامية اما بقولون بقيام الحادث الذى تاج | نظر لانصفة الكلامالقدعة 
البارى البه في ايجاد الخلق وهو قوله كن أو الارادة على اختلاف ينهم ( قوله هذا مذهي بعض )| اما أن تكون من جنس 
الاشاعرة ) وهو عبد الله بن سعيد القعطان وجماعة من المتقدمين قالوا أن كلامه تمالى صفة واحدة || المدلولاتالوضميةلةرانأو 
لاتعد في هأصلا اءا التعدد يحسبالعافات المادنة مسب حدوث الملقات ( قَوله وذلك فبالايزال ) إ| من جنس!ا<روعلالاول 
قل يرد عايه انه اذا كان الكلام النفمى مدلول الكلام ألافظي ازم ان يكون متعدداً كتمدد لاحاجة الي ذلك الفول الغير 
الافظي ومن عة ذهباطهو رالىأزليةالتعلقات أقولهذا اما يهزملو كاندلالةاللفظى عليه دلالة الموضوع إ| الظاهى سواء كانت تعلقانها 
علىالموضوع له ولس كذك عندهم بلهو دلالة الاثرعلى المؤثر ولا يلزم من تمددالاثر”مددامؤثر || أزلية أوحادثة وعلىالثالى 
( قوله والجواب الاق ) أىالجواب الحق الطابق لذعب اوور أن عدم جواز وجودالكلام بدت | يكون دلالةالنفظى علرامن 
التعلقات فى الازل لابناني أن يكون ذلك صفة واحدة حقيقية غير مكززة بحسب الذات فان التكرز قبل دلالةالائرعل الؤثر 
يحسب التعلقات والاضافات لابو جب التكز بحسب الذات واما كان هذا الجواب حقا لمدم سواء كانت تعاقاما أزلية 
الاحتياج فه الى القول بأن لاه الفظي عليه اذلالة الآئر على المؤثر الذى ف خلاف اللاهص 0 


أو حادنة بلالحق انهذا 


الجواب اما كان حا لان عل لوم الف على مذهب بمض الاشاعرة كا يقتضيه الجواب الذي ذكره الشارح دون 
مذهب الخهور .م امكان حمله عليه مما لاوحه له لان مذهب ذلك البعض مرجوح ناه على أن القول بحدوث ثماقات صفة 
الكلام مخافة تكزها في الازل مبني على نوم ان كزة اتعلقات فى الازل توجب كثر ة الصفة التملقة وذلك التوهم فاسدكا 
بدل عليه صفة العم وعلى تقدير حمل كلام المضنف على مذهب أزية التعلق كا هو مذهب الطيور يحصل التطابق بين الصفات 
وأبظاً اذا حمل كلام الصنف على مذهب الحدوث فلا وحهلما أورده على المصنف فيا بعد من أن الام والنهى بلا مأمور ولا 


مهي فى الازل سفه وعبث بحلاف مااذا حم لعل مذهب الخهور افاده الفاضل الكتبوى ( قَوله بان يقال كف تكو نصفة 
الكلام ال ) يه ان هذا غير متفاد من كلام الشارح بل لمستفاد منه أنحاد الام والنهيمع صفة الكلام ذاناً اي 
تقرير الاعتراض المذ كور على مذهي ا طبور القائلين بالتعلق الازال أن َال كيف تكونصفة الكلام صفة واحدة ة مع انه 


منقسم في الازل الىهذه ل 


باعتبارقيد القدمفي المدعي 
وعلى مذهباجخووربإعدار 
قد الوحدة فى المدعي 
فلتأمل أفاده الفاضل 
التقدم ( قوله والا مل 
الاقساء أنواءا ) أى حقيقية 
لانها انواع اعتيارية 
على كلا المذهين 
مذهب اطهور ومذهب 
بعض الاشاعرة ما لايخق 
(قوله عن كونه ذلك 
الشخص ) يم ى تلك الصفة 
الشخصية (قولا ونظره ) 
فى عدم خروجه بلك 
الخصوصيه المارضة له عما 
هوعليه في سه أعنى 
حكونه ذلك العخص 
وخروحه بهاعن اتصافه 
بما هو مقابل تان 
الخصوصية (قوأه والسر 
فى ذلك ) أى فى عدم 
روج وعدم الصدق 
فن قوله ان هذه اضافات 
الى قوله نعم سر الاول 
يسن قوله نم الى 
قوله قال الفاضلل سر 


الثاني( قوله قالالفاضل ) أى باحثا في التنظير المذكور ( قله من الاعتبارات التي لانكاد تنتهى ) فيه 


(؟581؟) 


(قوله واعترض عل مذهي الحدوث ال ) نل عنه فى الحاشية هذا الاعتراض ل 
/الحدوث نلا وجه للاختصاص وهو الذي ذه الشارح مع جوأنه قلا وجه لايراده اللوم الا أن 
راد نات يصالسؤال واو أب و<يئذ برد الاول أنتهىكلامه 00 نىأنهذا الاعتراض وار دعلى مذهب 
الموور القائلين بأن تملقات العكلام أزلة بأن قال كف بكون صفة المكلام فى 'ضها غير أص ولا 
هي ولا خي ولا تكن وجود لمالا يتين الحا فلاوجه للخصيصه عذهب الحدوث 
وأجب عنه بأنه أورد المؤال كا وقع فها ينهم على ان سعيد حيث حمل حدوث الاقدام فيا 
لازال ولو حمل النعلق أزلياً إعرف منه أيراد السؤالعليه والكو أب عنه المقايسة ومذماً الاعتراض 
اشتباه النفسى بالكلام اللفظى فان الافظي لامخرج عنهذه الاقسام ولا يوجِد بدونها فكذا التفمى 
والا غمل الاقسام أنواعا ادفة شخصية مما لابتقدم عليه أحد ( قَوله فان الامى من حيث هو 
امس الح ) يمني ان الامى الذي هو الطلب بطريق الاستعلاء من هو حيث كذلك غير الخبر الذى 
اهو الاعلام عن وقوع نسة ة أو عدم و5وعها من حيث هو كذيك بدل على ذيك اختلاف 01 
فان الاول غير محتمل الصدق وااتكذب يلاف الناتي ) قوإه يلاف الكلام ( دفم لما عمى 
شال أنه اذا كان الامى من حيث هو مفايرا لخر يلزم أن بكون مغلر أ للكلام آنه ا 0 
ماقام من أنه صفة واحدة.شخصية لا تكد فيه بحسب الذات بل مسب التعلقات فيازم» أن لانقولوا 
الإنقسام التكلام الى الانواع المذكورة فى الازل كا لزم ان حدله في الازل <براً وحاصل الدفع انه 
لابلزم من مغايرته لاخر مغابرته للكلام فان الام من حيث «و كلام مخصوص يعنى انه هو ذاك 
الصفة الشدصية لانه حصل له خصوصة باعتبار تملنه إل أأمور به وهو لايْرجه عن كونه ذلك 
الشخص نع يخرجه عن كونه متصفاً عيئية أخرى من كونه حبرا أو نبا أو استفراما أو نداء 
ونظيره ان زيداً من حيث هو عام يصدق عله انه زبد ولا يخرج بهذا .الاعتبار عن كونه زبدا ولا 
بصدق عليه بذلك الاعتار انه زيد من حيثية أخرى كبية كونه كائياً والسر في ذلك أن هذه 
اضافات عارضة له غير داخلة في هوبته فلا يخرج بهذه الاعتبارات عن كونه ذلاك الشخص نع ان 
هذه التعلقات والاضافات متباينة فلا إصدق بعضبا حين صدق البعض الآ خر © قال اافاضل الحلى 
برد عله ان هذا لو نم لدل على كلية سامى لفظ زيد ال برى لله يصدق على كثيرن عتلفين بالعدد 
زيد من حيث هوكانب ومن حيث هو ءالوومن حيث هو قالم الى غير ذلك من الاعتبارات|) 
التى لابكاد أن تنتهي ولا عو ننه ب بشي لان الصدق اش ف مف الكل اقول عىكثرين 
مختلفير ن بالعدد أن يكونُ «قولا في جواب ماهو نع أنه لو سثل نبا بها هى بقع ذك الكلي جوأ ! 


ولا وجود العام ألا في ضمن الخاص فهذا الاعتراض على مذهي الحدوث 


س عخدص عدم 


عه 


لمين الخصم الجواب اذ لمر في سدق الكلى على افراده الافراد الموجودة في الحارج لا الافراد الاعتبارية الطاصلة يمجرد 
تفار الاو صاف ليذ واحد فلا لذ م م من الصدق على الاعتبارات كونالصادق كليا قم لواريد كونه كليا اعتباريا صح والكن 
لايم هذا القدر طسب بحث ذلك الباحث 


(قوله اذمامن حر الا ويسازم ال ) هذا يانلاستازام الخبر لكل واحد من تلك الاقسا. وأما يان استازام الام لا فهو أن 
بعال الامن بالشي' إستازم النهي عن ضده وطاب اسالاقال عليه وأما استازا مالخير تقد ذكره الشارح واه عن الذي ؟ يستلزم الاعس 
لضده وطلي الاقبال على الكفعنه واستازامه للخبر مذ كور في كلام الشارح (ع91؟) أيِضًا واقتصر امول الحني 


عنه لا أن يكون عمولا علييا ولا شك انه لوسئل أنزيداً الكائب والقانم والنئم ماهم نقال فيجوابه 
أنه انسان لا انه زيد على مابين فى موضمه ( قوله لابوجب الاتحاد ) والا لزم أنحاد بين كل أمرين ا 
بنهما ملازمة وذنك بديهى البطلان ( قوله ولو سم لؤمل البعض ال ) أي ولو سل أن الاستازام 
بوجب الاتحاد ْمل الامى والنهى والاستفيام والنداء راجماً إلى الخبر لبس أولى من عكمه اذ 
لاشكني وجود وقوع الاستازام بين الكر لى أذ مامن خبر الا ويستلزم الام بالمم عضمونه دالعى, 
عن الع بخلافه وطلب الأقبال عليه كالايخني ومهذا ظهر فماد ماقال الفاضل الحلبي ان استازام! 
الاخبار للاندانية غير بين ولا.مبين ولو أدعي بحرد اللبواز والامكان فهو غير مفبد وقد يقال في' 
وحه الترجسح كل طلب في الكلام انافظي يحصل بتصرف في الكلام الخيرى فان قولنا اضرب 


علىالا وللا يوالذى حصل 
به الرد على الفاضل اللي 
(كُولْه واختصاص خطاباته 
ام ) وقيل خطااالنسبة 
الى جع أمته لكن مبناه 
على تتزيل الممدوم متزلة 


![ الموجودتغلياله عليه ونلك 


طريقة معهودة فها ينهم 


حصل بالنصرف في آضرب على ما بين في الصرف فيكون احير أصلا في الفظي فكذا فى النقمى | ( قوله ان القران بشعر 
وأنت خير أن هذا طن لا يفيد الجزم على ان الر جوع في الغنلي أيضاً غير تبقن ( قوله امترض || النراءة ) أما قال يشر 
عليه بأن فيه الح ) أى أن اللتحقق في صووه تصوو ال حل الابن وأمره بشى" هو العزم على الطلب | الأن اقرآن بحسب الدة 
وتجيله وهو تمكن واما نض الطلب نلاعك فيكونه سفراً بل قبل هو حال لان وجود الطلب أ مين الثلاوتوا بطع وملام 
بدون من إطلب منه نيء حال كذا في شرح المواففو ونيه أنه اعا يكون محالا إذا طلى منه أن | ناذكر «القاثل أحد مافقط 
أنى بالفعل حال عدمه وأما اذاطلب أن بأني به بعد بوجوده قلا » قيلفالحق ان تفى الطلي من || يقال قرأت الثي' قرانا 
المعدوم وأن كان المطلوب الاتيان حال الموجود حل أشكال اذ الممدوم. لبس يثبيء فهو غير ذاه | جمنه وقرأتالثي' قراءة 
للخطاب فلا بد لاطلب وأن كان اللقصود الائيان حال الوجود من فهم الخطاب ( قوله لاعَال علزم وقرآث تلونه "كذا ذكره 
منه لن لا ,أمرنا النى عليه السلام ا ) يعني ان ماذ كرت من أن ف لأصورة المذ كورة المزم على || الفاضل الرومىفي حواني 
الطلب يقتضي أن لا يأمرنا الني عليه السلام بشى* ولا ينبانا ثثيء بل عزمعلى الام والنبي بالنسبة || المطولوقي بض الكتب 
انا وانه قطي البطلان ضرورة أن خطاب الي عليه السلام عام لكل مكلق بولد الى يوم القيامة/] وسمى القران قرا نالانه 
ولذا وجب الاممال واختصاص خطااته بأهل عصره ونبوت الحم فيمن عداهم بطريق إعيدجدا || يجمع السور ويضمما افادة 
||( قوله لانا تقول فرق بين الامر الصريح ) ان ايه السلام_للحاضرين القصد || عبد الرسول ( قوله 
والصراحة وللائبين بالتبع والضمن والخطاب المعدوم ضمناً وتيماً يبس سفباً ( قولدفانالفرا نا) فانه حينئذ يكون متحدا 
يعنى أن أطلاق لفط اله ران شائع على ذلك المؤاف عند أهل اللفة والقراء وعاماء أدول الفقه معه في المفهوم ) فيه أن 
حلاف كلام الله تعالى فانه وان كان كالقرا ان مشتركا بين اللفظي والنفني ذلكن المبادر منه ولو|] امبر في عطف البيان 
في عرف أهل الينة واطناعة هو النفسى وقيل وحه سبق الذهن من القران الى هذا املف أن يحرد حصولمن اجماعه 
القران يشعر بالفرا ات المتعلقة بإلافظ دون اللمنى ( قَولِه وأيضاً فيه تنبيه على التوادف ) أىفىذ كرأ مع امتبوع وأما اتحادهما 
الكلام بعد القرآن تنبيه على ترادفهما كإيقال الانمان البشر ضاحك ولا يمخنيان التنبيه انها يحصل | مفووما فلن شصرط ف 
الان قوله كلام الله عطف بان لةوله والقران فانه حينثذ يكون متحداً معه ف المفهوم وأورد توضيحه | الاشكال ف التنبيهعلى الترادف 


ورا بقال التنيه على الترادف مبنى على إنمن المعلوم كون الفران 2-0 د اللفظ الدال لى الكلام النفسي على ماهو ااشائع في اطلاقه 
وانكلامأللههويجردمايدل عليه ذلك الافظعى ماهو الشائم ف أطلاقه | أيضا قاذ مهما المخف وحم بتصادة,-اعلى شي ؟ واحد' 
أن ممامعني أنحدا فيه فاماانيحملالقران على المعني الشائع في هكلام ألله او أو يحمل كلام ألله على الممني الشائع قة يه القرآن ولكنه يأنى 


الئل مموله عبرعخلوق فتمين الا ول 


المكم لتبوعه في اللفظ 
(١‏ كوله المشروطة وحود 
ابعص ) حق الصارةالمشر وط 
وجود البمش ( قوله على 
ماهو راى المءمزلة ) متعلق 
بأوحد والمراد برام كون 
افمال البادخلوةةطم( قوله 
فهي أو صافلهباعتبارالا.ور 
الدالة عليه ) يريد ان تزاك 
الاوصاف أوصاف حقيقة 
لاير الكلام التفبي سكن 
ذلك الغير له علاقة الدالية 
هم الكلام اللفسي فاذا 
وصف اللكلامالنفمى بلك 
الارصاف نذاك. الوصضف 
وصف محازى يلا حظ في 
الوصف المذكور البلاقة 
المذكو رةوالا لايضحوصفه 
ا ) قوله فلا معى لاإراد 
قوله انالثي' ال ) فيه انه 
يدعو اليه انعسي الآني 
يقوله الالفاظ المنطوقة 
المسموعة أو الخيلةأوالاشكال 
المقوشةالاان ,ريد اسقاط 
بض ذلك التعيم ومنهذا 
عدت ينا أنه لايصح نيان 
وصف اللكلام الافنلي 
بوصف الفظ اليل ولا 
الاشكال اذ لبس شي" مهما 
كلاماً اففذا ظاهرا وان 
امكن اندراج الخيل فيه 
ومنه يظمر ان حمل قول |, 


الشاررح وتحقيقه على أنه جوابآخر غير ماذكره المصنف ليس بثي؟ لان ذكر الخيل والاشكال المنقوشة آب عن 


(98؟) (قوله لان اللطلوب المك على الفران ) لانه الذى فيه حناء هذأ 
لا بدل لان المقصودهو الحم على القران بأنه غير مخلوق لاعلى كلام الله ( قَوله وقد ثبت الكلام 
النفي ال ) دفم لا يقال انه اذاكان اانقل عذالقاً للمقل بحب صر فه عن ااظلاهى وهبنا كذلك فانه 
لو حمل الممكلم على هن نيت له النكلاميلزم قيامالحوادث بذاته تعالى اذ لامعني اكلام الاالمركب 
من الاصوات والحروف المشروطة وحتود البعض باتّفاء البعض الاخر وحادل الدفم أنه قد نت 
اكلام الانسى الذي لبس فيه شائية الحدوث فلا حاجة لنا آلى المدول عن القلاه ول المتكلم 
على موجد المروفى والاصوات ( قوإه بريد به الصحة يحسب اللد -ة ال) دقع لما يقال من أن 
اتصافه تمالى بالاعراض يمني الامحجاد يح واما ١‏ بطلق عله الى لأميافة ممزى : الاتصاف 
والقرام.والتحيز وما بوهم الفساد اطلاقه «وقوف على اذن الشرع عند المستزلة مخلاف المتكلم أذ 
قد ورد به الشرع وحاصل الدفع ان المراد اه إيصح وف ااباري تعالى بالمعتق من الاعراض 
الخلوفة له بحسب الغة بأن يقال ان الل ه_الى أسود وأيض ومتحرك ومتجسم ومتحيز الى غير 
ذيك ولا شلك أنه غير ميج محسب أللفة ألا يرى أنه لايصح أن يقال لمن أل المج وأوجدا 
المركة فيد على ماهو رأي المعنزلة ان ذلك الشخص متحرك ( قُوله برد عليه ان هذا اخ ) ي#نى 
أن الظاهى الحبادر هن قوله واذا وصف ماهو من لوازم القدم, راد به حقيقته الموجودة ونا 
ودف عا هو من لوازم المحدثات , إرادبه الالفاظ المنطوقة أن القران يطنق بالاشتراك أو الطقيقة 
والجاز على المشبين النفمى واللفعلي ذا وصف عا هو من لوازم القديم براد به النفيٍ واذاومصف 
عا هو من لوازم الحدثات براد به االفغلي أو التخيل أوالاشكال ورد عه ان اللقمودحة.ق دواب 
المصنف على مابدل عليه قوله وتحققه وهذا جواب آخر لامفيق حواب اللماف ‏ لان حاصل 
جواب المصنف ان القران بمعني الكلام التقبي يوصف بكونه مكتوبا ومقروءاً وحفوظاً ومسوعا 
إغتبار وجوده فى التكتابة والبارة والذهن فهي أوصاف له بإعتار الامور الدالة عليه لا بإعتبار 
حقيفته بل من قبيل الاوصاف التي جرت على غير ماه له كا يقال زيد مكتوب ومقروه ومسموع 
ومحفوظ باعشلر وجوذانه الارب_ة وحاصل جواب الشارح أن الموصوف بهذه الاوصاف الذغلي 
الحادث دون النفمى القديم وأها قنا ان الظاهى المتبادر من قوله:واذا وصف الللانه يمكن م بوجبهه 
بحيث يكون تحقيقاً لواب المصنف بأن هال معنى قوله , راد به حقيقته الموجودة أن الملحوظ في 
هذه الصورة ذانه الموجودة فى الخارج من غير ملاحظة من يدل عايه أذ هومن قبيل وصف الثي* 
بما هو حاله حقيقة لاف ما اذا ودف عاهو من لوازم الحدثات اذ لابد فيه من ملاحظة ماهو 
يدل عليه <ى .يظبر مة الوصف به لعلاقة الدالة والمدلولية قملى هذا ممنى قوله يراد به الالفاظ 
المنطوقة براد به <قيقته من حيث بلاحظ مهه الالفاظ الماطوفة أو الحياة أو الاشكال امنقوشة 
طرائذ يكون محقيقاً لمواب المصنف كا لايخنى قال الفاضل الحئي هذا أما برد لوكان معني فول 
الشارح وتحقيقه محقرق جواب ااصنف ولس كذاث بل هو جواب آخر لان جواب المصنف 
لما كان بعيد أخلاف الظاهى عدل الشارح عنه فقال وتحقيقه أى محقيق اليواب اتهي ولا نخق 
عليك أنه لوكان «قصود الشارح ايراد جوات اخر عن شبهة المعمزلة فلا معني لاراد قوله ان للثي' 


وجوداً في الاعيان ال بل الواجي حينكذ أن يول وتحقيقه ان القران يطلق علي معنيين الكلام 


اللفمى 


مله على الفظي بل حب حملة على النفبي وارتكاب التأويل الذى (5"8") 


النفسي والفغلي ليث ث بوصف عا هو هن لوازم القديم براد به الح وله در من فسسر قوله وتحقيقه 


أي نحنيق جواب الصف لاحقيق جواب آخر تأمل في هذا المقام فانه سس مزالق الاقدام 
( قوله والتفصيل انه لما مسكت ال ) يمني فصل الكلام في أن هذا جواب آخر لاتمقيق جواب 
الصف أن الممنزلة للم تمسكوا أن الفران متصف بالاوصاف الى عى من مهات الحمدوث فيكون 
حادناً أجيب عنه نارة بأ وصفه بالاوصاف المذ كووة ليس باعتبار حقيقته حتى يلزم حدوثه بل هو 
از عقل من ةلل وصف المدلول بصفة الدال كا يقال سءءث هذا الممني ءن فلان وقرأنه في بعض 
الكتب وكتبته يدى وهذا حاصل <واب المدنف وأحِيب غنهنارة أخرى بأن الموصوف بهذه 
الاوضاف هو الفظ وهو حادث عندناواتما القديم هو ااتفنى وهو غير متصف بهذه الاوصاف 
والقران بطلق علم.ا اما بالاشتراك أو بالحقيقة والجاز هذا حاصل ماقرره الشارح بقوله ليث 
بوصف ال ( وله وقال سضهم ال ) أى قال بعض من ل موز سماع الكلام التفمي فيوجه 
تخصيص «ومي عليه السلام بالكلم انه لما س.م كلاءه تصالى هن جميع الهات على ختلاف 
ماهو المعناد خص نه ولاق 0 الوحة در له ااشارح فان ممنى قوله قسمع موسي 
صونا دالا على كلام الله ت6الى بلا وأسطه الملك والكتاب سواء كان من حانب واحد لكن 
بصوت غر مكتسب لاسساد على ماهو ثأن مماءنا أو عن تيع هات وكلاها حرق للمادة واها 
قانا عند من ل وز سماع الكلام الفى لان فن جوز مماعه كالشيخ الاشعرى و الامام الفزالى 
فهو يقول خص به لانه سمع كلامه الازلي بلا حرف ولا ضوت كا بري ذانه في الآ خرة باع 
ولا كيف وثم يبوزون تعلق الرؤية واماع بكل موجود حت الذات والصفات ( قوله قبل اعتبار 
العلاقة ا ) يعني أن قوله بإعتبار ولالته عليه يدل على ان اطلاق كلام الله تسالى على الفغلي 
لملاقة دلالته عليه واعتار للملاقة شعر يكوه منقولا لامشتركا لان المعترك هو الذي كون. مناه 
متعدداً وم يتخال ينهما اانقل + ع أن المدعى أن كلام الله ام مثترك بن الكلام التقسى القدم 
واللاغلي المادث ويازم ايض أن 1 استفمال لكر حازاً في الاثقول عنه أعنى الكلام اانغمي 
بالنة الى الناقل لان اللفظ اانقول حقيقة في النقول اليه از فى المنقول عنه بالقياس الى الواضع 
الثائي الذى هو الناقل عل مابين فى مجله وهذأ.باطل لآنه لوكان محازاً في النفسي لصح فيه عنه أن 
يقال ليس المنى القديم كلام الله تمالى وهو تحال عندك ( قله وجوابه ال ) يعنى ان اانقل 
لبر فى المثقول هو هجر المت الاول وتركه حتي لابغهم بلا قرينة واعتبار العلاقة لاشنضي أن 
يكون الممنى الاول مبجوراً فانه جوز أن يكون الافظ موضوعا بالاشتراك لمنيين ينهما علاقة مع 
عدم الاقل واهجر كالامكان للامكان العام والخاص وقيا نحن فيه كذاك فان اطلاق الكلام على 
النفمى شائع فيا ينهم فيكون مشتركا لامئةولا وأنما قلنا التقل المتبر في الملقو ل لان' فى اغاز أيضاً 
تقلا لكن هم عدم هجر المءني الاول قال الفاضل اللي برد عليه أنا لانسي ان المجر معتبر في 
النقل بل المعتبر فيه كا حةقه الشارح في التبذيبٍ هو اشتهار النفظ فى المني النانى <يث قال أن 
تمدد مسمى الفط فان وضع انكل فعترك والا فان اشتهر فى الثاني فتقول ينسب الى الناقل والا 
لأقيقة وياز اتهي كلامه أقول المراد من الاشتهار هو الاشتهار في المدنى الثاني بحيث يكون الاول 


( 4" حواشي المقائد آأول) 


ذكره المولى الحئي تأمل( قوله ولا 


يمحن انهذا الوجه درج 
فيعارة التارح ) لايمخق 
أزماذ كرءالشار حجعوكوز 
التسبية لاجل. حصول 
سماع الدال بلا واسطة 
الكناب والملك أعنى لاجل 
هذا الخارق الخمرص 
ولاحفاء فى أنه لإندرج 
فيه كون التسمية لاجل 
خارق | خرهوالكماع من 
ججيع المرات ولا ينفع في 
الامدر اج أطلاق عارة 
الشارح بحيث يكن ان 
يجعل شاملا له اذالتسمية 
لاجل أحد الخارقين 
المذ كو رين لاتندر 3 ف 
التسمية لاجل الا خر 
فيتدبر ( وله وكلاها ٠‏ 
خرق النادة ) كل مني.ا 
من جين احدهماالسماع 
بلا واسطقاللزك والكتاب 
وهومشترك ينهماوالثاني 
الختص الول كونه نصوت 
حر كنب عن 
والختص بالثاني كوف 
الماع من جرع البات 
رقوله مع ان المدعي ان 
كلام الله اسم مشتر ِ ( 
3 ضرح به الشارجح اننا 
بقوله قننا التحقيق ان 
كلام الل تعالى اسم 
مشترد اح (قولة عند؟ ) 


مماشر المبتين للكلام النفسي 


( قَولِهِ قال في النلويح ال ) دليل على أن جرد الاشبار لبس كافيا فى الاقل بل لابد من هجر الاول فبجب ان يكون مراد 
الشارح بالاشتار الذى ذكره في النهذيب الاشهار البائع | الى مرئية هجر الاول ( قُوله قال ولو سل ا ) أى ثم قال الفاضل 


الي لوس 


ان الهجر مير في التقل قتقول هذا أى اعتبار المجر في النقل وانكان منافيا 0 ن كلام ألله متقولالمدم 


هجر الممى د وشيوغ استعماله في الكلام اتقبي القدم لكن اعتبار الحجر المذ كور فى التقل لانافي كون 5 كلام الله 


محازا في اللفظى الخادث 
اى حقق وضعه للمعنى 
اثثالى بواسطة ملاخظة 
الناسبة بين المنيين مم 
عدم ترك الاول.وهذا 
لاخفاه فيانه مدلول قرير 


(77؟) ‏ ومقصوداائلمن زوم الحال يتم بذلك ا يم بكونهمنفولا (قوله ولفظ الكلام 


مهجورا على مافسر شارحه به 5ف ولو كان مطلق الاشتهار كائياً فى النقل زم أن يكون الانظ 


الذى اشتورفي الممني الجازى منقولا قال في التلوبح ان الفظ اذا تعدد مفهومه فان لم يتخلل ينها 
قل فهو المشترك وان مخلل فان ل يكن النقل لناسبة فرتجل فان كان مناسبة فان هجر المنى الاول 
فنقول والا أفى الاول حقيقة وفي الثاني يحاز وأيضاً في شرح المطالم وان كان معى اللفظ متعدداً 
فاما أن يتخلل ينهما تقل أولا فان تخال فاما أن يكون ذلك لناسبة فان هجر الوضم الاول إسمى 
منقولا شرعاً أو عرفا أو اصطلاحياً على اختلاف الناقلين وأن لم جر المعنى الاول يسمى بالاسبة 


الغارجوفقتضاهويفى قوله | إلي الممني الاول حقيقة والى الشاني بجازاً وكتب القوم تملوءة من هذا البيان لاحاحة الى النقل 
نوع فى فرح الوضم ولا والاتيان قال ولو سل قتقول هذا لاينافى الاكونه متغولا وعمجرد ذلك لايم الميواب عن السؤال 
شبهة في أنه ليس مقهوما | لذ كور لان لزوم الحال لايكون مخصوصاً بكونه منقولا بل مع كونه سجازاً في الممني الاول يازم || 
مننفريرالشارح فالكلام .| ال حال أيضاً كا تفرر في السؤال ولا خفاء في أن المجر عن المعنى الاصلى غير معتبر في الجاز بل عدم 
فيه واذاخصهالولى انحني 'المجر معتبر فبه لايقال لفظ الوضع في قول الشارخ ووضه لذلك مشعر بإعتبار الوضع في الممني 
بالاعتراض ( بقوله اقول | ااثاتى واعتبار الوضعم ينافي كونه محازاً اذ لاوضم في الجاز لانا قول تحقق نوع وضع لاممنى الثالى 
كونافظ ال) ( قوله ان بواسطة ملاحظة المناسبة بينه وين المني الاول مع عسدم “رك الاول لاينق كونه مجازاً بالنسبة 
تسين ال ) خير لفوله | إلى المعنى الثاني وحقيقة بإلن_بة الى المننى الاول ولفظ الكلام على تقرير الشارح اكذاك فلزم 
مفني قوله أذ الوضع || اللفسدة اتتهى أقول كون لفظ الكلام كذاك على تقرير الشارح ممنوع أذ معنى قوله ووضمه لذلك 
مفسربالتسينكاهوالمشهور |ابإعار دلالته ان تسين لفظ النكلام لنلك الالفاظ لملاقة الدالية والمدلولة ولاشك أنه وضم 
( قولة ولاشك انه ) أى أأشخصي الكون كل من الموشوع والموضوع له مما وهو غير متحقق في الجاز والام بيق فرق 
ذلك الوضع (قوله وضع ينه وبين المقيقة بل المتحقق فيه الوضم النوعى بمنئى أن الواضع وضم مثلا أنه يحيؤز اطلاق لفظ 
شخصي ) لا نوعي وذلك الدال على المدلول والسكل على الزء واللازم علي المازوم اذا ود القرائن يرشدك الى ذلك تتبع 
ملاحظة الموضوع يل أ كتب المعاتي والاصول قال الفاضل الحثى والق أن اعتبار العلافة قنضي كونه منقولا لامعتركا 
مونضوعله بسخصدلايأى أأعلى ماهو المشهور قال في التلوبح لا تعذر الاطلاع على ان :الناقل هل أعتبر العلاقة ام لا.أعتبر و 
كلى يشمل ذلك المو ضوع أ الام الظاهى وهو وجود العلاقة وعدمها ملوأ الاول منقولا والثائق مرجلا فازم في المرعجل عدم 


وغيره كا هو حال الوضع 


النوعى (قوله والوضوع له ) هذا يان للواقع هونا وإلا فالوضع الشخصي لا يتوقف علىذلك: بل يكفى 


العلاقة وفي الماقول وجود العلاقة أنهي كلامه أقول ادعاء أن اقتضاء الملاقة كونه متقولا مشبورا 


العلاقة 


فيه بحرد اكون الموضوغ 5 ) قوله والا ل بيق فرق 0112108ظذظ يدنة البطلان وكف ووضع المشتقات 
نوعي مع كونها. حقالئق فالصواب أن شول وإلا زم أن يكون الحاز محصوراً من طرف الواضم ولا جوز العدول هما عيئة 
شخصاً ولب سكذاك ( قَولِهِ ان !قتضاءاح) لفظ كونه مفعول الاقنضاه ومشبورخبرإن.وافتراء خبر أدعاء وفيه ان الفاضل الحثى 
ماادعي شهرة اقتضاه العلاقة التقولية بل أدعي شهرة أقتضاء اتبارها تلك النقولية لكن لفائل أن يدفم هذا يان ما قله الفاضل 
الحشي عن التلويح يدل على أن مقصوده من اعتبار العلافة وجود.العلاقة فال الكلام الىالادعاء المذ كور فليتأمل 


( قله وان الوضم انشي الح) لامخق ان اثبات عدم “رئب الوضمين يستازم هذا الثبات مع افادة زيادة فى عدم تأخر الاول 
من الوضين عن الثاني الا ان هذا الكلام لماكان كلاما مع اممترض الحا م بكونه منقولا والثقل لابد فيه من كلا الامرين أعني 
نفس الترتي بين الوضعين وخصوصية تأخر الثاى عن الاول تعرض المولى الحثى للا ( قوله الم لافظ ولامنى الح) فى 


من شرح الوائف ان من أن ذلك الحقق من المءى ههنا ما فهمة الاماب (/1"؟) 


افتراء محض لبس في الكتب المشبورة شائبة من ذلك وما قل من التلويح اما يدل على ارن 
وحود الملاقة مشر فى المثقول وعدم وجودها .مسر في المرئجل وأما أن وجودها يستلزم كونه 
منقولا فلا كف ولوكان مجرد الملاقة كافياً في النقل ازم أن يكون اللفظ ال تعمل ف الم الجازى 
تقولا تحقق الملاقة فيه كا لايخني تأمل في هذا اللقام فانه قد خبط يه أواا لتم (قوله وقد 
يجاب بأن اعتبار ااملاقة الم ) أى قد يجاب عن الاعتراض المذكور أن تأخر الوضع الثاني معتبر 

فيالمنقول على ماهو متٌضى النقل ومجرد اعتبار العلافة لاهمَى أن يكون الوضع الثثق متأخرأعن 


ويضع هما مماً لفظاً واحداً فيكون مشتركا لامثقولا كا لايق ( قوله فيه ان اثبات عدم ترئب 
الوضع ال ) يعنى في او اب المذ كور نظر لان الممترض لما كان مائماً لشبوت الاشتراك الذي ادعاه 
الشارح بقوله أ نكلام الله اسم مشترك الح كان الجيب بقوله وقد يجاب مثبناً للاش تراك فلا بد له 
هن اثبات عدم ترتب الوضين وان الوضم الثانى غير متأخر عن الوضع الاول لكن اثيات ذلك 
مشكل دونه خرط القناد ولا ضرودة في التزامه لوجود الواب الذى لاتكاف فية وما حررنا 
لك اندفع ماقال الفاضل اللمثى أن الجيب مانع لعدم تحقق الاشترالك فيكفيه المواز ولااحاجة الى 
ارام اثياته تأمل (قوله بردغنبه انكلم ل1) يعنى أن أراد بقوله أسم الفغظ والممنى أنه 
أ م لذلك الشخص القائم بذاته تعالى يلزم أن لايكون ماق رأناء بل ال على الي عليه السلام 
ازا وروا لبس ذلك الشخص فان الاعراض تتشخص بتشخص الحل وانه باطل للقطم 
هو القرآن مزل علي ل بي عليه السلام اللتحدى به بأقصر سورة حتى يكفر فذكر 
121 كلامة تعالى وان اراد به انه ا سم لانوع القالم بذانه أعني الالفاظ الخصوصة عم قطم النظر 
عن خصوصية الحل يازم أن يكون اطلاقه علىالشخص القانم بذائه تعالى من حيث خصوصيته 
وشخصته «جازاً الكونه استعمال الافظ في غير ماوضع له اذ لم يوضم اللفظ لذلك الشخص 
بخصوصه فيصح لق كلام'اللّ عن الشخص القالم بذاته حقيقة كا يصح أن يقال زيد ليس 
بأسد وهو نظا البطلان واما قبد بخصوصه لان أطلاق العام على الخاص لابخصوصه بل باعتبار 
ومة وكونه فرداً من أذراده <ةيقة لانه استممال اللفل فها وضم له على ما بين فى شرح 
ااتلخص ويه بحث لانذان أراد يصحة الى فى صدق النوع عليه فلزوه تمنوع اذ لايصح ساب 
النوع عن فرده وان أراد انه بصع أني كون لفظ القران موضوعا بازائه خصوصه فالملازمة مسامة 


بأن ماهرؤه 


الو ضع الاول حق .يكون افظ الكلام مجازاً في الافظى لواز أن يعتبر الواضع العلاقة بين المشيين' 


من الممنى القديم المدلول عليه 


بالنظم المؤلف عقفلا بأن 
يوضم لفظ القرآن لاقدر 
المشترك بين المني والفظط 
القديعين القائمين بذاته تمالى 
أو لكل مهنا وقيه انه 
بعدماصارالنفظ صفة قديعة 
له تعالى لاحاجة الىكون 
لاعن المذ كور صفة قديعمة 
لدتعالى ولاالى الاستشباد 
لبكلام الا خطلولا يكن 
حمل اممنى على معاني القرآن 
ومداولاته الوضمية لان 
تيك الممأى أن كانت 
سمالي بإعتبار وجود هنا 
الخارجى قا كث هجوا 
مثل المماه والارض وأن 
كانت ممانى بإعتبار 
وجودها المي فهي صور 
علمبة وعلى التغديربن فلا 
نكون صفة خقيقية فائمة 
بذاة ويغهم منكلام| لحني 
فيا بعد أن م ادم معن لظ 
القران فيكون من عطاف 
اتفسير تتأمل أفاده 
الكتبوي ( قوله وان 
أراد يدانه اسم لشوع ال ) 


مله أرا د النوع الاعتباريبان يوضع افظ الفرا ن بازاء ما بطلق عليه اللفط القائم بذاته تمالى أو بذات الخلق مشاباً له لا البوع 


الحفتى التطني والافيازم الممائلة بين صفات الخالق واللوق ولا تصح الجانة فضلاءع نالممائلة كم لا مخني 


الكن اذا اتفت الممائلة 


الحققة أعني الاتحاد في الحقيقة الذوغية يلزم وقوع ذلك الحقق قبا هرب عنه من لزوم عدم كون ما بين الدفتين كلام الل حقيغة 


وان ادعي الاشتراك م أدعى الشارح قلا وجه للمدول عنه تأمل 


( قوله اعدم حدوث النوع ال1) قال المحقق عبد الرسوللايمق أن النوع لعدم وجوده الا في ضمن افراده لابتصف من حيث 


ذانه لا بالحدوث ولاالقدم - ما 


ذلك النوع بإحد الوصفين 
الناشئينكل مْ,مامن الافراد 
فيجب أن يوصف باعتبار 
الافراد المتصفةم.مابالذات 
أبضاً مما بالعرضولكن 
الحق ان النوع لكونه 
عارة هما شيل جيلع 
الافراد وا طبع من حيث 
هو لبس تصفاً بني' من 
الحدوث والقدم ركه 
من الافرا أدالصفة بكلمهما 
عدي الاتصاف أيضاً بثي' 
مهما اه ( قولهوالفردين 
الخاصين ) أحدهما القائم 
بذانه نعالى والثاتي الممزل 
على النى عليه الصلاةوالسلام 
) قوإه ونيه)أي في 
اخلص !اذ كورسواء جعل 
اكلام مش كاين الشخص 
القالم بذانه والنوعأو زيد 
عليه اشترا كه بين الفرد 
الآخر أيضاً أعني الممزل 
عله صلى الله عليه و 
) قوله الا يرىارنف 
الصورة اس[ ) فيه بحثشلان 
الحفقين ذهيوا الى ان 
أجزاء اماهية كاسم 
والمروان والناطق للانسان 
مع كونها مختلفة المقائق 
فى موجودة فى الخارج 


بوحود واحد هو وجود الكل أعني الانسان واذا أربد حديده نجي ب تقديم انس على 


(71 )2 منالصفات الثبوتية اللقتضية لوجوداللودوف ولكن لا وجه لاختصاس 


وبطلان اللازم منوع وان أراد انه موضوع بالوضم العام لكل واحد من الحزئيات الشخصية 
القائمة بذاته تعالى وذوات القراء يلزم أن بودف كلامه تعالى بالمهدوث حقيقة لحدوث الحزئيات 
القاعة بذوات القراه ضرورة و<ودها فيا بعد مالم نكن وحدوث الها أيضاً مع انه لابشقول 
يحدوئه أصلا لى شول أنكل وأحدء ن اللفظ والمعنى الموضوع لفظ أله رآن له قديم حيث قال 
القرآن 1 سم لافظ والممنى وهو قديم أءا الحدوث لقراءة العارضة له ولا شك أنه عر لى هذا التقدر 
يازم أن يكون اللفظ الذى وضم لفظ القران له حادثاً ضرورة ان الالفاظ القافة بأذعان القرأء 
حادثة سواء اعتيرت - الترتب أو دونه فع أنها مائلة للالفاظ القدعة القاكة بذانه تعالى وبهذا 
ظهر فساد ماقال الفاضل ل الحئى من انه لا استحالة في ودف نوع كلا لام الله تعالى بالحدوث فان له 
افرادا متعددة بعضها قدم وهو الشخص القئم بذأنه تعالى وبءضبا حادث وهو الاشخاص القامة 
بذوات الخلوقات فلا اشكال أصله ع لى ان هذه الاشخاص على هذا التقدير لست افرادا له بل 
لماز فى الى وضت لكل وأجحد متا بلوضع الام (قوه ولا غخلس الا .بأن مجمل الل ) أى لاتخلس 
عن هذا الاعتراض الا بأن يمل لففل المكلام مشتركا بين الشخص القالم بذاته تالى وين انوع 


١‏ بوصف كلام الله تعالى بالحدوث حقيقة لحدوث النظم الممزلعل النيعليه السلام * قال بءض الفضلاء 


غْينئذ لايكون اطلاقه على ذلك الشخص #صوصه مجازاً ولا يكون كلامه تعالى متصفاً ل 1 
أمدم حدوث اللوع ضرورة #تقه في ذمن الفرد القدم القائم بذأنه تمالى أزلا وأبداً واما 
الحادث المزئيات المشخصة بتشدصات الال الطادثة فل عنه بل لا مخلص عنه ألا بأ نعل مشتزكا 
بين ذلك النوع والفردين الخاصين والا لزم أن يكون اللنفلم لاف المعجز 7 على الى عله 
السلام كلام الله تمالى يجازا أ ولس كذ ك كا عرفت ويه أنه بفي زوم أن يكون اطلاق الكلام 
جعل | عل مابقر؛ و كل واحد هذا #ضوصه بحازاً فيصح فيه عنه وذلك باطل بالاججاع وأبضاً يلزم أن 


فا مخاص احتبار الشق الاول وما يقرؤه كل واحد مناكان بالذات هو مابقوم بذانه تمالى وان كان 
| بغابره بإعتبار تعلق قراءتنا به وفيه تأمل ( قوله بشكل الفرق بقيام ل ) وكذلك يلزم أن لاايكون 
|التحدى مع كلام لله تعالى ضرورة أن مدار البلاغة على موق نقتي ترتب الاجزاء من التقدم, 
والتأخير وأجيب بأن غرضه لبس نق التزتب مطلقاً بل الثرتب الزمائي الذى يقنضي و<ود ف 
اروف عدم الآ خر كف وان اروف بدون اطيئة والترتي الوضبي لامكو نكلات ولا الكلمات 
كلاما ووجود الالفاظ المرئبة وضعاً وان كان مستحيلا في <قنا بطرق جري المادة اعدم مساعدة| 
الالات لكنه ليس كذلك في حقه تهالى بل وجودها مجتمعة من لوازم ذاته تمالى وليس امتناع 
الاجماع من مقتضيات ذوانها وفيه بحث اذ القول بالترتب الوضي بين المروف القائمة بذاه تعالى 
غير «عقول لانه أ:سا يتصور في الممانيات دون الجردات والا زم اقسامما الا يرى أن الصورة 
القائمة بالنفس الناطفة لبس فها ثرتبٍ وضبي وقد يقال في المواب ان انتفاء لتزتب الزماق والوضني | 
لابستازم انتفاء القرتب مطلفاً حتى بلزم عدم الفرق ليواز أن يكون هناك رتب وتأليف يتحقق به| 


اافرق 


إلفصل ولو م يكن ذا ترئب وضي في ذلك الانان الموجب ذلك النمديم عند قصد الحديدتأمل 


( قَولهِ اذ لاترتب هبناسوى الترتب اا زماني ) هذا ظاهرالفساد بل ههنا ترنب وضمي وزمانى اذ لوك تجرد الترئيب الزماق 
لكان ملع قرأ ١‏ نا كلما لايمزقهذا والحقهبنا مع الحققالدواى م نأن كلام الله الى مشترك بين مبدا © م الذي هو صفة 
شخصيةقدعة عرزلةالملكةفينا وبي نآثره الذيهو الالفاظ المترئرة الدالة على مالي امثر” نبة وتلك الالفاظ كايات موجودة فيعلمٍ ألله 
تعالىروحيث كانت مترئية لابمدخلية أحدمنالخلوقات بلبمجرد ذلك امد امتاز القران عنديوان الحافظ المرئب الاجزاء فِعرٍ 
|للتمالى أبضاً لانتريها بواسطة ملة الافظ وحيث كانت كليات كان ما بقرأه كل وأحدمنا قرأ نا ومعنى كونه تعالى متكلماً 
أنه متصف بكل من اللكلامين ولا يوجه شي ' سوى أن تلك الالفاظ ٠هوحودات‏ عامية لا خارحجية قلا يوصف اله رآن بأنه 
قديم لآن القدرم قسم الموجرد الخارجىي وان وصفت نا أزية ويمكن دقمه بان توصيف القرا ن بالفدم باعتبار مدثه وأنه قى 
نفسه أزلي وبإن القديم عمنى الازلي ويؤيده ماوقع فى عبارة بعض المشايخ من ( 17194 ) أنه تعالى متكلم كلام أزلي 


الفرق وعدم الشعور به لابنافى وجوده فى نفس الامى أفول رد على الليوايين أنه يازم أن لايكون امد تراه ادكو 
اكلام الميزل على الى عليه الصلاة والسلام وما بقرؤه كل. واحد مناكلام الله تعالى لان الكلام قاذ 0 8 'بتصور 
ص ه_ذا هر الالفاطل القامة بذابه تعالى بالترتب الوذضي أو الئرتب الذى لاشعور به وهو غير 000 

متبانة متغابرةبالذات واما 


متحفق فيا أذ لارتب هنا سوى الثرتب الزمانى وقيل فى اعلوا اب أن ذاك الذاهيب أعترف عدم 
الفرق «طلفاً فان حاصل تحقيقه أن كلام ال تعالى صفة حقيقة ة بسيطة كسائر صفانة الكالِة 
واتا التعدد والعاز بحسب التعلقات والاعتارات فلا يرد عليه ماك أفول قي بحث أذ لا ادمارأ كا قال هذا الجبب فلابل 
فيعيارنه بآن كلامة صفة <قيةية ب وطة كف وكون الالفاظ القائمة بذانه تعالى راجعة الي صفة الحق أنه أقرب ا ذكه 
احقيقية إسيطة مما لايعقل ولا يتصور ته ( قوإه ١‏ برد بوام )أي م برد باخراج ج المعني الاضاق جهورالاشاعرة منرجوع 
الذي هو تعلق بين الخرج واخرج اذ لاممني لكونه صفة أزلية اذ هولسية. ينها لاتحقق الا|] مماني القرآن الى صفة 
بتحفقهما فبكون. حادنا الئنة لحدوث الخرج بل أراد الصفة الحقيقية التى هي مبداً هذه الاضافة وعلة || شخصية قديمة فان تلاغه 
ها وكذا في سائر العبارات من الاثماد والاحداث والابداع والاختراع والاحياء والامائة والخلق | المعاني انكانت راجمة 
والتخليق والترزيق الي غير ذلك في انه لبس المراد مما يها التى مي الإضافات بل مبدؤها ( قَوله اليا اعتبار وجودها 
برد عليه انه يجوز اخ ) يمني لا نسل أنه لوكان المكون ادها باز م أن يكون الصائع حلا لاحوادث الخارجي ومن جلنم|مقولات 
انا يازم لوكانت قائمة بذاته تمالى م لاوز أن يقوم بغيره تعالى كا ذحب اليه أبو الهذيل من المواهر والاعراض القامة 
أن تكن كل جم قائم به فان رد هذا المنع ودفعه عاسيجي" في الوجه الرابع من أنه يازم أن الممكنات فلاممى لرجوع 
يكون كر ل جسم مكونا لنفسه اذ لامعني للمكوان الا من قام به التكوين أحد الدليلان .أعني الأول شى'منها الى الصفةالقدرىة 
والرابم وهو اه الرطلان (قوله وجوابه ال ) حاصله ان اعام هذا الدلل واندفاع المنعالمذ كور وأن كانت راجمةالنها باعتبار 
مبنى على امتتاع قيام صفة الثى' بغيره يخلاف الونية ه أأرابع فاه م بلافت فنه إلى هذه المقدمةفاندقم وجودهاالدلمى الازليفهى 
مهذا الاعتبارموجودات عاية لاخارجة مكيف تكون راجعة الها متحدة مها بإلذات مخلاف ر-جوع الالفاظ الى النفظ الواحد 
كا لاق أفاده الكنبوى ( قَولِه بل أراد الصفة الحقيقية ال ) فان الفاظ المصادر 5 تطلق على المع الاضاني تطلق على ميدكه 
كذا ذكره بعش الفضلاء والظاهر من عبارة الحثي الخبالي ان"تلك الارادة بطريق الحاز ( قوله الشغير ذلك ) كالفمل ثلا 
قال الحني المدفق كالم والارادة وغيرها ولم يلتفت اليه المولى الحثي لان الكلام فى لفظ يكون الشادز منه خلاف الصنة 
الازلية التي هميد .لاضافة وكور: العم والارادة وتحوهما كذلك بحل تأمل ( قوله فاله لم يلتفت فيه ألى هذه المقدمة ) 
بل مبناه على ازوم كون الثنيٍ مكونا لنفسه والخاصل أنه لوكان تُكوين الله تعالي قاتما بالمكون ( أسم مفعول ) بازم محذور 
ان أحدها كون دفة الثى' قائمة بقيره وهذا مبني الدلل الاول والثاى كون الثئ' مكونا لنفسه اذ لا ممنى للمكون ( اسم فاعل ) 
ألا ما هوم به السكون وهزا مني الدليل الرابع فن أن الامحاد أفاده الفاضل عد الرسول 


اذا كانت متغاير ةبالاعتبار 


( قوله وكلاها مفقودان ا ) أما ققدان الاذن الشرعي نظاهر وأمافقدان عدم امام مالايليق فلانه وان كان المراد من كون 
البادري تعالى شأنه أسود مثلا انه قادر على خلق السواد نكن ذلك الاطلاق بوهم انه تعالى متصف بالسواد تعالى عن ذلك 
علواً كيرا ( قوله فيا سبق ) أي في مبحث الكلام قبيل قول المصنف وهو مكتوب في مصاحفنا في الحاشية الملقة بول 
الشارح والا لصح اتصاف الباريتمالى بالاعراض الخلوقة له تعالى ( قوله قادرعامما ) أي على كسهما كا هو مذهب الاسحاب 
( قوله واما تكويتة ) أى تكن التكوين ( قَوله حتى برد لزوم كون التأثير عين الائر ) لاخ أنه اذا اعترف ككون أحدهها 
تأثيراً والاخ رار لا يكون التغاير ينهها بحسب المفهوم فقط بل يكوئان متفايرين حب نفس الامى كف وسيصرح الشارح 


إضرورة تقار الفمل والمفعول لم 


( +/11) ان الفعل ليس عمتازاً عن المفعول بحسب الوجود الخارجى هذا نم الفرق 


بين تكوينالمكون الذي | المنع اللذ كور وم يتحد الدليلان ( قوله برد عليه اخ ) حاصله ان أراد بالمواز المواز الششرعي 


هو زبد مثلاوينتكون 
الكوون مشكل فليتامل 
( قوله وقد اشرنا) أي 
في بحثصفة البقاء ( قو[ه 
من حيث اتصاف الباري 
تعالىيهال) فيه انهلادلالة 
في كلام الحثى على هذه 
الميئية بلالظاهر من لفظ 
النفس تجرده عنكل ني" 
غفل عن لفظ أزلا فيكلاءه 
كيف يصع القول بكون 
التكون ادن ولو أيد 
من دوه ترد نشوءهمه 
هن غيره الذى هو ذات 
النكون لامسبو قينهبالمدم 
كان ذلك قولا بالحدوث 


فالملازمة تمذوعة لان البواز الشرعى ٠وقوف‏ على عدم ابهام مالا بليق بكريائه م هو رأى المسزلة 
والقاضي وعلى اذن الشارع كا هو رأى الاسحاب وكلاما مفقودان في مثتقات الاعراض للقدورة 
له تالى وان أراد الليواز العفلى فلملازمة مسامة لكن بطلان اللازم منوع لابد لاثباته من دليل 
ويمكن الجواب بأن. المراد المواز بحنب الاغة على ماذ كره المي فيا سبق ولا شك انه لابصع 
أطلاق الاسود لغة على القادر على السواد فانه لانقَال لارجل الذى يقدر على صبغ السواد والخرة 
أنه اسود وأحر مع أنه إصدق عليه أنه قادر علبها ( قُولْهِ برد عله مع مشهور ل بمتى انا 
لا نل انه لو كان التكوين حادنا لكان اما مكوناً بتكوين آخز أو بدون التكوين ل لاحجوز أن يكون 
مكونا بإلتكوين الذى هو نفس ذلك التكون فلا يلزم التساسل ولا وجود التكون بلا نكن ويرد 
عليه أنه لاممنى لكون تكون التكون عينه أذ لا معني لكون اتأثر عين الاثر وأجب بأن المراد 
كون تكون الكون عيئه انه ليس في امارج الا المكوان أو الكوين وأما تكويئه فأم إعثيره 
العقل وليس له محقق في الخارج متاز عنه بسب الوجود المارجي فلا يحتاج الى تكوين آخر 
لاممنى ان تكوين التكوين نفسه بحسب المفهوم حتى برد كون التأثير عين الاثر وهذا هو المراد 
يقوله وقد أشرنا الى ماله وما عليه أى وقد أشرنا الى مايئفعه وما يضره ( قوله ويمكن أن يقال نفس 
التكوون الح ) يعنى لاسا انه لوكان التكوين حادم لاحتاج الى تكوين آخر أو حدث بير الشكون 
+لانجوز أن يكو اضس التكوون من حيث اتصاف اللارى تعالى به وقيامه به تعالى متملقاً أولا 
بوجود شه الم بوجود سائر الحدثات ولا استحالة في سبق ذات الشي' مع قطم النظر عن الوجود 
على وجوده سبقاً ذائياً وان كان مقارناً له فى للزمان فان وجود الصفات والاعراض اما هو لفيامبا 
أ بمحاها على ماقالوا من أن المحل مقوم ها وان وجودها في نفسما هو وجودها في اللوضوع ولهذامتنع 
|الاثتقال عنر! فيكون الصفات من حوث قيامها بالواجب مقدما بالذات على وجودها وان كانت مقارنة 


الذاني الذى لايذعن له المتكلمون وأيضاً في اعتبار الحيئية المذ كورة مخالفة لىا ذهب اليه قدس سره له 


من أن وجود العرض في شه مقدم على قيامه بال حل كا سينقله فالصواب أن قوله ويمكن انال ال دفم لاعتراض يردعل قوله 
لجواذ ان يكون تكون التكوين عين التكوين غير ما أشار هو اليه وذلك هو أن.يقال يلزمحينئذ تمكوين الثني' لنفسه وهو محال 
* وخلاصة دفعه أنه يمكن أن يقال أن ذات التكوين ونفسه !ل:صف به البارى تمالى أزلا تعلق بوجوده وغابته لزوم تقدم ذات 
النى' على وجوده إلذات فلا يلزم تكوين !لشي" لنفسه بل اللازم تعلق الت" بوجود نفسه ولا استحالة فيه نم في قوله أزلا 
دنع أيضا لقول الخصم بحدوث التكوين يمني لايتوهمن من دفع هذا الاعتراض على القول بان نكوين التكوين عين الثكوين 
نه بلزم القول بحدوث التكوين بل الكوين أزل تعلق نضه بوجوده ١‏ 


( قله فلا فصرح به مخافة الاطناب ) قال لاشكان كليمكن يتساوى طرفاء والتكوين أيضاً مكن في ذاه فان أراد أن سبق 
ذات الثي' على وجوده شرط قابلينه لوجوده لمع الممكنات كذلك مع أن المفروض أن كلا منها حتاج الى تكوين قان 


كان حاديا ينغي ان حتاج الى تكوين1 . خر وأن أراد أن ذانه عى جحة ة لوجوده فبذا لايصح فى اليكنات مع 
سقاً زماناً بان يتصف ابارى بذات التكوين أزلا حال كونه مبدوما 
ودنمهيا<تار الشق الثآنى با 


اثيات الصائع وان أراد ان ذات الى" سابق على وجوده 


5 يب + الازى هد الحدوية نال زه موحوداً فبذائين سسفؤل أينا ضام (١/؟)‏ 


22ج تيبب 0-22 
له قي الزمان فيجوز أن يكون التكوين ءن <يث قيامه بذات الواجب تصالى متعلقاً بوجود ضسه 


مقدما عليه بإلذات مقارناً له أزمان ولا اس:حالة في ذلك كا لايد قال الحثى المدقق فيه انه اذا 
كان تعلق اللكوين وجوده يكون كي عو ا ا 
نفس التكوين أيضاً مكوناً ومتعلفاً التكوين فالتكوين ااتعاق بنفس التكوين أنكان عينه يازم سبق 
الني' عل نفسه وهو كال وأيضاً لوكان وجود التكوين متعلقا بنفسه يكون و<وده لذاتنه فيكون 
واحباً وهو مناف لقامه بذات البارى تعالى انهى كلامه ولا يخعليك انه كلاممنشؤه فلة التدر 
وسوه الفهم فان اللازم هو أن يكون النكوين القائم بذات البارى تعالى بحسب الذات متقدما على 
وجوده تقدما ذاتياً وهو لا بستلزم تقدم الشي' على نفسه لان المقدم هو نفس التكوين والمؤخر هو 
التكوين من حيث الوحود وكذا اللازم اقتضاء التكوين بشرط ققامه بالواجب ومدخلية ذأته نيه 
لوجوده وهو لايسنازم كونه واحاً اذاته ولا ند باب اثبات الصائع تأمل فاه كلام لاشببة فيه 
لق يرد عله انه أ بم لو مان قيام الاعراض مقدم على وجودها بالذات وعلة له لكن السيد الند 
قدض سيره رد عليه في شم ح الموافف وقال أنه ليس إدى ؟ اذ يصح أن يقال وجد السواد في نفسه 
ققام بالجسم وللفاضل الحثي بحث بالترديد يظبر جوابه ما قررناه لث باختيارالشق الثاني بأد تأمل 
فلا تصرح به مخافة الاطئاب فان فيل اذا كان التكون ن اما بذاته تعالى يكون قدعاً لامتناع قام 
الحو ادث بذانهتعالى فهذا المع لايضر 8 قلت هذا دجوع الىالدليل الآول ولاشك فى بمابيته 
نغ الكلام في عامية الدليل الثالك هذا غاية تتقبح اكلام وجدته يعون الله املك الملام ( قوله 
فاحفظه فانه بذفعك في «وأضم شتى ) مل الدليل الذى أورد في قدم الارادة والقدرة بألهما و 
وجدينا فاما بارأدة وقدرة 37 غر فيلزم الستسل أو بدونوما فبازم الايحاب ولا محني <ريان الدع 
|انذ كور تأمل ( قوإه كانه أراد ماعدا ال ) يعني أراد بإلا دلة الادلة الثلانة سوى الدايل الثاني 
فيكون الكلام على المقيقة أو أراد ايع و في الام على تغليب الا كث على الاقل ذكورل. 
الكلام على الجاز اما |بتناء ماسوى الثاني فلانه لولم يكن صفة حقيقية بل أمسا اعتباريا لايازم قيام 
الموادث بذانه تعالى بل قيام اللتجدد وهو جار لكونه قبل كل م" وبمده ولا التململ ولا 


استفناء الحادث عن التكوين لان الازىم فرع كونه احادماً وهو فرع كونه موخوداً وأما عدم أبتناء . 


الديل الثالى فان مبناه لزوم الكذب أو الحاز في خيره تمالى ولا اختصاص يكونه حادماً بل بع 


خلاف الفروض وفيه أنه اها يمأذا م يبز القولبكونه تعاللى مو جباف صقانه لكن فيهم 


أن فيه سد باب 


قررههوان قال أنالمزاد 
كون ذانمى جحةلوجوده 
لكن لامطلقاً بل بشرط 
قيامه بالوأجب ومد خليئه 
فيه (قوإه هذا غاية تنقيح 
التكلام ) قال الحققعبد 
الرسول ما ذكره الحثى 
الجاليوان حرد عاذ كر 
المولى الحثي لس بصحيح 
اطق عليه الفضلاء هن 
أن العلة مالميجب وجودها 
لم يوجد المعلول فاو كان 
فس التكوينعلة لوجوده 
ازم ايكون موجوداً 
قبل وجوده فيازم سبق 
الوجودعل فاه وتوقف 
الثى على شه وكلاهما 
محالان ( قوله نيازم 
الامجاب ) أى كونه تعالي 
موجباطما أىعلة فنهمابلا 
توسط أرادة وقدرة فان 
هذامعني الايجاب وحاصل 
الاستدلال أنه يازم من 
الحدوث اما التسشل أو 


ذلك نحث واذاكان من الممكنالقول كونة 


تعالى موجباً فيصفانه كا ذهب اليه لفيف من أجلة العلماء فلايمهذا الاستدلال ( قوله ولا يخفي جربا يان المنع المذ كور ) شديرء 
علىما ذه المولي الحثي أن بقال لا نسل انما لوحدثنا لاحتاجنا الى ارادة وقدرة أخرى أو يازم الايجاب ملا يجوز أن يكون 
نفسوها من حيث قيامهمايذات الو اجبءتعلقين بوجو دم اأولائم بوجو دسائر المحدثات ولا اشتحالة في سبق ق ذات الثي ٠مع‏ قطع النظرعن 
وجوده على وجوددسقاً ذاتيا وان كان مقارناله في الزمان(قوَله تأمل) لملوجه الامر بالتأفلماذ كرناء ساقاً من الاحاث على قوله 


ص دث أنصاف الاري ! 


ال ( قوله وقال بمض الافاضل اخ )خلاصة كلامه أن مب الدليل الثاني لبن تحرد لزدم الكذب 


أو الحاز في خيره تعالى حي بال بحرياهما قي الاضافات بل عدم تمذر الحققة جزء دن ن مياه وهو غير حار عل دير م ونه دن 
الاضافات فيكون الداعل الثاني مبناً أيضاعلى كون التكوين صفة حقيقنة( قُوله ان النكوين مغاير القدرة وا ا ان 
اللقصود الاصلى لامحثى الخالي بان مغايرة التكون للقدرة والارادة لانه رد لفول الشارح ولادلل على كونه صفة اخرى 
سوي القدرة والارادة لكن (7779 ) الاكان بان :لك المغايرة موقوفا على تصور ممناه والكعف عنه وبذلك بظور 


مقاير نه امكون والاضانة 
التي هى تعلق بين المكون 
و الكو ن عرض لول لني 
بيان مغابرنه هما أ!ضابةوله 
فلا يكون عينهو يقبوله فلا 
يكون ذلك الممني عين 
الشرب الذي هو آثره 
( قوله بنماحيشة) عى 
كونه فاعلا(قولهو يريط 
توسطه) عطف عل قوله 
به عناز ( قوله فلا يكون 
عه ) اي عين المفعول 
( قوإه ملا جد الضارب 
ال ) أورد عليه انه أخذ 
قٍِ الممثل له قوله وانلم 
بوجد امفعول فلا يكون 
عبنه وأخذ في الال وان 
م تحةقمنه الضرب فلا 
يكون ذلك المنى عين 
الشرب الذى هو أره 
وعنا متغايران ضٍ يتوائق 
المثال والممثلله ومكنان 
يدقع بأنه اذا يينمفابرته 


زآزآثتت يي سب ب حتت سيت 00-0 


المادث والتجدد كم لاق وقال دض الاففضل الناعى أن الدليل الثاني أرضاً ميق على كونه صفة أ 
حقيقية اذ لوكان من الاضافات أنجه أن قال أنه يجب المدول الى الجاز اتمذر المقيقة اذ لو حمل 
ي|| على المقيقة لزم أما قدم المكو نات أو فق الاضافة بدون أحدد المتضافين وكلا الاءرين 0 
( قوله ويخطر بالبال أن التكوين هو الممني الذي الح ) يعنى #آطر ,البال أن التكون مابر لقدرة| 
والارادة لانا جد بإاضرورة في الفاعل عند تصوره بهذه الليئية «عنى به عتاز عن غير الفاعل وبرترط 
بتوسطه بإلفءول يبت يصح أن بقال ان هذا فاعل وذاك «فعول ولا شك ان هذا المني متحفئق 
في ذانه وأن لم بوجد المفعول فلا يكون عينه مثلا انا جد فى الضارب حين #صوره بحيلية كونه ضارا 
معني به تناز عن غير الضارب ويرتبط بتوسطه بالضرب بحيث بصح أن يقال أن الضرب أثره وان 
ل بنحقق ءنه الضرب فلا يكون ذلك الممنى عين الضرب الذى هو أثره وهو مغابر لاقدرة والاوادة 
أيضاً لان هذا الممني متحقق في الفاعل اللوجب عند السكاء بالنسبة الى اثاره الصادرة عنه بطريق 
الايجاب مع عدم محقق القدرة والارادة بل تقول ذلك المعنى متحقق في ذات الواجي تمالى 
بالبة لى صفاته الصادرة عنه إطريق الاجاب كالقدرة والارادة فيكو ن مقدما علها بإلذات فكيف 
الابكون صفة مغابرة ها وبما ذ كرنا اندفع ماقال الحشي المدفق من أن فى هذا اكلام اعترافا بأن 
صفانه تءالى موجودة بالاختبار وهذا مشكلن لاسيا في الفدرة والارادة بل في ال أبضاً لانه اما 
يام ذلك لوكان اسننادها اليه بتوسط القدرة والارادة ولبس كذلك بل الى الذات المتصف بالتكون 
والايحاد بطريق الايحجاب ولا اشكال فيه بل هذا ما انفق عنيه المتأخرون واستحئوه فان قبل 
أأذا كان ذلك الممفي موجوداً في الواجب بالنسبة الى القدرة والارادة بل الى سائر الصفات يكون 
أبالنسبة الى نفمه أيضاً فيحتاج الى معنى 1 . خر برئبط به وعتاز عن غيره ويتسلسل أو بازم تحقق 
الفاعل بدون ذلك المعنى قلت ذلك المعنى صلادر عنه تعالى دتوسط نفس ذلك المعنى ولا تاج الى 
ممنى آخر كا مر” في الخاشية السابقة فتأمل تقل عنه واما انه موجود أم لا فهو بحث آخر على ان 
طريق وجود سبائر الصفات أن استفام بوصل الى أنه موجود أيضاً أنهي كلامه يعنى أن المقصود 
هبنا هو ائيات الممني المفار لسائر الصفات وأما أنه موجود أو أنه أمس اعتياري يعتبره العقل من 
أنه ة القاعل الي المفمول ولبس في الخارج أمر زائد اهنا فهو بحث آخر على انه لو مطريقاثبات 


اضرب بعل مي مغا. رتنه للمضروب أيضاً بالضرورة لان بدا الأثير في شي أقرب من التأر من ذلك الثىء فاذا وجود 
كان مغاير ا للتائير كان مغايرنه للمنأ, ر +اطريق الاولى ( قوله وبما ذ كرنا) أى من قييد صدورااصفات بقيد بطريق الامجاب 

قودلا سب في ااقدرة 3 ) وحجة اأكد في هذه الثلائة ان ماكان صادراً بالاختار فهو «سبوق بالقدرة والارادة والمر 
فاما أن يلزم التسلسل في صدورها إلاخباد أو يلزم الدور أو يازم على فرض صدورهابالاختيار صدورها بالاعهاب والكل محال 
( قوله بكون مو<وداً بالندبة الى نطسه أيضاً ) دفماً للترجيح بلا مرجح لكننيه أن ماكان فس النيء ٠لا‏ يقاس على ما كان 
غيره قلا يلزمون بوط التكون في صدور ما عداه نوسطه في صدور نغسه أيضاً فليكن هو صادراً عن ذات الواجي بلانوسط 


شيء اصلا ولك آن تجمل هذا وجه الامى بإتأمل الآ" في ( قوله اندفع ماقيل ) القائل ب را بادي حبث أمان الشارح في عدم 
ار لاون دده والارادة ومنع دليل الخبالى على مغايرنه أاهما سند جواز كون ما به الامتياز والارتباط نفس الذات 
دون الممني الموجود بالوجدان وكون ذلك الممني أمما اعتبارياً لا وجوديا ( قوله ما م يقم عليه برهان ) والبرهاق قم عليه 
لامسته بن فان مابه التأثير فى الموجود الخارجي أولي بأن يكون «وجوداً رع/ا؟) خار حا تدبر ( قوله ووحه 


0 0 ولمع الحا الا من اتصف ا والقددة || الاتدفاع ظاهر)أى اندفاع 
وجو زيادما ءن ا سي كون الامتياز والارئاط 


|والارادة أوصل ذلث الطريق بعيئه الى ائيات وجود التكون وزيادته على الذات بأن يقادانه تعالى ||. : 
خالق كل شي" ولا ممني لنخالق الا من اتنف إالحلق فلا بد أن يكون أمراً موجوداً زائر؟ على || بنعس الذات وان تجويز 
إذاله تعالى كائر الصفات وعا ذ كرناه اندفع ماقيل أن مابة الامتباز والارتباط نس الذات وعلى كو نماي الامتيازوالشرتباط 
عدر 1 تسلم تسام كونه أمر أ زائئداً على الذات سوى القدرة والارادة يجوز أن يكو أمراً اعتباريا ودعوي || أعس ااعتباريا قادح فىدليل 
أوجوب كون مابه الامتياز والارتباط أمراً خارجياً غير مسموع ع ملم يقمعليه برهان وشهادة الوجدان]] المغايرة ووجه الظبور في 
ل أن عله لاحك ف يطول روخ الأن م لي 1 سترة فيه ( قوله أو لكون التعلق ا1) || الاول ان القصود من 
يمني ان تكوينه لكل جزء من أجزاء العالم قدسم والمكون بفتح الواو حادث للكون التعلق الازلي || مث الاءتبازامتيازالتصف 
ديل وكا صوص فبتوقف على ورجود ذلك الوقت فيكو حادنا مثلا تماق النكوين بوجود بالفاعلية عمالم يتصف بها 
زيد فى الازل فيوقت كون الشمس ف الاسد فيتوتف على. تحةق ذلك الوقت فيُكون حادم وأن ولاثبة فى ان هذا يس 
كان التكوين متملقاً به في الازل.( قله وهذا هو الالسب إلمتن ) لايظهر وجه الانسبية فانه يحتمل |] بنفس الذات كا لاريب 
أن بكون مم عبارة المصدف هو تكوينه الذى يتعلقبإلعالم وبكل جزه من أجزائه في وقت وجودء || فىانارتياط الفاعل بللفمول 
لخينئذ بكون أشارة الى أن تعلفانه حادثة على حسب نسدد الاوقات ويحتمل أن يكون ممناه هوأ أما هو بالممنى المذ كور 
| لكوينه الذى تعلق فى الازل بوجود المال وكل ير من أحزائه فى وفتٍ وجوده ينكد يكون ووجه الظهور في الثاني 
تملقانه قدعة و يكون حدوث المكونات أحدوث أوقات وجودها الوم الا أن يقال ان الظاهى على || أنه لس المقصو دمن البيان 
الاحيال الاول أن بقول هو لكوئه للهالم ولكل جزء نأجزائه عند تملقه بة فمدم تمرضه لتاق الا جرد اثيات أ مار 
وتعرضه للوقت يرجح الأحمال الثاني ( قوله وحاصله منع الملازمنة الح ) أي لانسل أنه لو قدم || لنقدرة والارادة دم 
التكوين قدم الشكونات كف والقول تعلق جود الكرنات الشكوين قول بحدرثم! لذ لديم مال نر بكرن التكون أمرً 
يتعلق وجوده بإيجاد شي آخر وماقاله الفاضل الحثي من أنه لابتصور منع الملازمة فان التكوين فوجوداً ونا حي 
الاح بن عن المكون عند الفائلين محدوث التكون كأ أن. الضرب متأخر بعنالمضروب فلو كان “من البيان المذ كور ل ببس 
التكوين قدبماً يلرّم قدم المكون'لان قدم النسبة يستازم قدم المنتسبين كا. أن قدم الضرب .بستازم || بقادح فيا نحن بصدده 
:| قدم المضروب فهو خبط حض أذ لامعنى لتأخر التكوين عن المكون كيف والشارححتق فيا | (قوله لانقدمالنسبةاح) 
'على مذهب القائلين بكون النكوين اضافة انه عبارة عن تعلق القدرة على وفق الارادة بوجود لاأنها متأخرة عنهما فم 
اللقدور في وقت وجوده ولاشك ان ذيك التعلق مقدم على وجود المقندور: ولبل ذلك الخبط تأخرها وكانت قدمة 
وقعء ن تشبيهم لتكوين بالشرب وهو لين إلافي بجرد كونه منقيل الاضافات لافي كونه عناخراعن || يكون قدم التنسيين,الطريق 
المكون مثل |لضرب عنالمضروب. علي ماصرح .به يعض الافاضل فيحل قوله وله استدل القائلون | ن | الاولى(قوإه ولاشك ان 
( هم - حوائي المقائد أول) ٠‏ ذلك النعلق ال1). وذلك لان وجود اللقدور ثاثى» عن ذلك التعلق (قوإةعل ماصرح 
7 بدلم) أى 5 النكو ن هن الاضافات غند القائل بحدوثه يعنى أنه لبسالمراد من حدوث الشكون ن أنه موجود غيرأزلى بل 
. جرد انه من الاضافات فلا يازم من قيام التكون باك وجب كوه علا رادت (قو فى حل قوله ولما استدل ال) 
حت قال وثم ( يمني القائلين ) الفيخ الاشعري وأحايه ولم ير بدوارحدوئه انه صفة موجودة في الخارج قائمة يدانه تعالى غير 


آزلة كا هو الظاهر من الافظ لغة وعرفا لبور استحالته بل أرادوا به انه 


من الامور الاضافة العتلية هن قال صفات الفس 


حادثة غير قائمة بذانه تعالى عند الاشعرى فان أراد هذا المعنى فذاك والا ققد اقرى علية أم ( قود على ما هو مل عنده ) 


ن أله حتمل أن بكون العام 


2 ال) وذلك لان 
الشارح حمل المثار اليه 
عبنا سيا اقول «الاشارة 
الى الردعل من زم قدم 
بض الاجزاء لم أليت 
السبية المذ كورة يقوله 
والافهم أنما يقولون الل 
وحاصله أنه ينتفى الرد 
المذ كور باتفاء المغار اليه 
مهينافلو كان 'لعاراليه مبنا 
كون المراد ال_ادث ما 
لوجوده بطاية فظاهر أنه 
باتتفائه ينتفى الردالمذ كور 
لانالن اعم قائل بالحدوث 
معن التعلق بالفير وبالقدم 
يمني عدم المسبوقية بالعدم 
فلا محص لالرد باتقاءالمراد 
المذ كور بالحادث وأملاذا 
كان المعار اليه بهبناائيات 
اختيار الصانئع كذرك 
فلكوه غيرظاهر الارثباط 
والتعلق هما يذوله الزاءعم 
من قدم بعض الاجزاء يمن 
عدمالمسبوقيةبالمدملاجمني 
عدم تكونه بالفير لا بظهر 
من اتفائه ا تفاءالردالمذ كور 
هذا ما أراده وفيهانمكف 


بتصور كون ئيوت احتيار |"» 


ا 


اولس بثى 


إفققة 


#-اكدطة” “تتا 
أحدوث ال( قوله وقد يتوم ال ) يعني ند يتوم ازقوله وما يقال لبس جواباعن استدلال القائلين 
بل هو أعتراض على قوله أن تعلق فاما أن يسلزم ال وحاصله أن :رديد التعاق بين استازامه 
|القدم أو الحدوث قبح غير #تدل لاء ن تعلق وجود شي" بشي" استازم احتاج الاول الى ااثاقى 
في الوجود فيستلزم الحدوث البنة اذ لاممنى احدوث الا الا<تاج الى التد في ألرحود (قوله 

؟ ال ) بدني ما يتوهم في توجيه مايقال لبى بني' لان أمثال هذا الترديد شائمة كثيرة! 
الوقوع في 9 كتب القوم والغرضمنه بوسيع الدائرة واحاطة الاحهالات القلية بحيث لابق الخصم 
تحال كلام آلا برى أنه قد ردد المردد وجود العالم بين الاعاق , بذايه' أو إصفة ة من صفاته وبين 
عدم التعلق مع أن عدم التعلق بما لامعنى له اذ لايمكن تريح احد طرفي الكن بلا مرح وقد 
سل الممترض أيطاً سمة هذا الترديد حيث لم يعترض علبه تأمل ( قله على انه يوز أن يكون: 
الحواب الخ ) يمني يجوز أن يكون اللرواب الزامباً لاسكات الخصم ويكون الترديد مبنياً على ماهو 
عنده وأن كان فاسداً في نفى الامى فان الخصم القائل بحدوث التكون يقول ان الاحتياج 
لايسازم الحدوث بلقد يكون الني” مع احتباجه قدياً حيث قال لوقدم اتكوين لزْمقدم المكو نات 
مع احتياسجها |لى التكرين ن قال الفاضل أَخْثى فى توجيه العلاوة أى يكون الهواب الذى فيه الترديد 
لذ كور جواا الزامياً على القائلين بحدوث التكوين فلا يلزم أن يكون الترديد تبحا فان المجيب 
حينئذ ذ أن ذهب إلى جع الاحمالات العقلية الباطلة حتى محصل الالزام اتنهي كلامة ولايخق 
عليك ناد هذا التوجه اذ هو عين ماذ كره بقوله ولس بثى' لشروع نظائره توسيعاً الدائرة فلا 
ممنى للعلاوة ( قوله ومن أجل ان المراد الح ) يعني ومن أجل أن المراد بالحادث مايكون مسبوقا | 
بالعدم وعخرجا من العدم الى الوجود وبالقديم خلافه يقال أن التتصيص على كل حزه من أجزاء 
العالم اشارة الى رد من زعم قدم العالم ببعض أجزا ه كاله ولى والصورة لانه أذا كان معني الحادث 
ماذ كر يكون معني التكوين الذي هو فى الاحداث الا راج من العدم الى الوجود فكون رداً 
عل من زم أن بعض أجزائه غير مخرجة من العندم مخلاف مااذا كان معناء الحتاج إلى الغير في 
الوجود فانه يكون معنى التكوين الاحتباج الى الغير فى الوجود فلا يحصل الرد على ذلك الزام لانه 
أيضاً دول الحدوث بهذا المبنى وما حررنا لك أندقم ماقال ب بعض الافاضل أن رد الحادث عندنا 
ما لوجوده بداية لابوجب اضاف التكوين الى كل جزء من أجزاء امام رد على من زم قدم شي* 
من أجزائه مالم يثبت أن اضافة التكوين بوجي الحدوث عمنى ابوت البداية للوجود ووجه الاندفاع 
ظاص وفسر ذلك البعض قوله ومن ههنابقوله أى من اثيات أختيار الصانع كذلك ولا ينى أنه 
يأنى عله قول الشارح فيا بعد والا فهم اما غولون بقدمها معني عدم المسوقية الم لامح على 
أولى الافبام ( قوله جعله بعضهم من تتمة الجواب الخ ) يعنى ان العاري جلقوله وعوغرالمتكون 


مع املق وحوده ذاه تال لى أو صفة من صفانه قدعا (قوله يالي عله فول 


الصانع سياً لاردمععدمكون أدَفائه مترتباعلية أثتفاء الرد فتسلم الاول يستلزم نسللم الثانليويان رتباتفاء اأردعل كلاما 
اثتقاء اثبات اختيارالصانم هوأنيقال اذا كانالواجي موحباً غيرمختار يكونذلك البعض من العالم صادراً بالاحجاب والصادرالايجاب 
قديم بالزمان أى غير مسبوق بالمدم وأنكانوجوده متعلقاً بالغبر وهذا بعينه مايقوله الخصم فلا ينب تاارد عليه إتتفاء الاختبار 


: قوله وكذا المكون منفك عنهفي الحيز) لان المكون متحيؤدون التكون ‏ (8/!؟1) 
| كلاما مستقلا ييانا لامسكلة التي اختلف فبها المائريدية والاشعرية حيث ذهب الماتريدية الى له 
أغير الكون والاشعرة الى انه عبنه وحمل الغير على ماياب العين بحسب المفبوم لان الدلائلالمقررة 
في اثيات هذا المطاب أنما ب تبت الابرة بحسب امفهوم لا التحقق وجمل بعش الششراح هذا الكلام 
من تنمة جواب الشبة الت أوردها القائلون بحدوث التكون ول الفير المذ كور فيه فيه عل الغير 
المصطلح وهو مامكن انفكا كه في الوجود أو في الحيز وقال فى تقرير الميواب أنه لطع من كنم 
التكوين قدم المكون لان تكوينه لاعالم ولكل -جزء هن أجزائه يتعلق في وقت وجوده وهو غير 
المكون عندنا لصحة الانفكاك ينْبما من الياننين لان التكوين ثابت ف الازل بدون المكورت 
ضرورة أن تعلق بالمكونات فيا لايزال وقت وجودها وكذا الملكون منفك عنه فى اليز فلا يكون 
التكون اضافة كالضرب حت يلزم ماذكر بل صفة حقيقية ذات اضافة والا أى واكان اضافة 
+ يكن غير الامتناع اتقسكا كه حين كونه اضانة عن المكون ضرورة أن النسبة لاتتحقق بدوركف 
المنتسبين ( قَولْه وليس بثى' الح ) أما ماجمله عض الششراح ليس بثى' لان 2ة الاقكاك من 
جانب التكوين غير مساة عند الخصم لان التكوين عنده اضافة لاتتحقق بدون المكون وحة 
الانفكاك في جانب المكون لايفيد في أثيات كو نه صفة حقيقية <تى لايلزم منقدمه قدم المكونات 
لانها موحودة حال كو نه اضافة فان المكون حل بقائه ٠.وحود‏ بدون اتكون قلا يم م البواب] 
عن الشبوة المذكورة ويخطر بالبال أن البواب المذكور غير موقوف على أن تكون ة الاتفكاك 
فى جانب التكوين مسلمة عند الهم القائل بحدوثه لان الغبهة المذ كورة كانت واردة على مذهن 
الفائلين بقدم التكويئ فيكفيها الجواب على «ذههم كيف وحاصل الواب منع الملازمة أي لانر' 
انه ينزم من قدم النكوين قدم المكونات لان التكوين غير المكون عندنا لصحة الانفكاك يينهماا 
عندنا فلا يكون أضافة كالضرب ولا شك انه لامعنى حرنئذ لان يقال انا لاني حمة الانفكاك 
بينهما يال على ماقانا تفسير الضف قوله وهو غير المكون بقوله عندنا دلالة لانو ها ريبة على انه 
وتان همه الإواب: موتوظ عل تلم الخصبرح جم الجر أب المذ كور بقوله وهو نكوين لالم ولكل 
جزء هن أجزائه لوقت وجوده أبضاً لان الحمم لابسمكون التكوين دفة تعلق بالمكونات في 
وقت وجودها بل عاده نه تقس التعلق ( قله على أن عدم الفيرية لايكفيه الل ) منع للملازمةالني! 
ذكرها ذلك البءض بقوله والا الاكان غيرا يني انا لانسل انه لوكان اضافة كن غييا لان كونه| 
أضانة عا بسلزم الازوم وعدم الانفكاك من حانب واحد وهو لايستلزم عدم الغبرية أذ لا بكفيه 
ألازوم من جاني واحد كالمرض ,أ لزي مم ال حل الوزلي والمفة الحدئة مع الذات فان النزوم من 
جاني العرض والصفة متحةق مع أنهما مذا, ران للمحل والذات ولا يخنى ان هذا انع لابضر اذ 
يكن في المواب أن قال وهو غيره لصحة الاهكاك بنهما من الخانيين عندنا فلايكون أضافة عندنا 
كالضرب والا لام حم اق 3 سنن عن حاون من شه د كرتق اليدية فق انين ( قرأو التفة 
الحدئة مع الذات ) أراد به الصغات المنجددة لذاته تعالى من كونه قبل كل ثى' ؟ وعدم وغالةأورازتا 


١ 


الذىهو صفة الواجب تمالى 


(مَوله لانما) أي سمة 
الاشكاك ومعنى موجودة 
متحققة وهوعلة وله لفيا 
( قوله <ل كونه 
اضافة ) فقدمه يستلزم 
قدمها ( قله فاناللكون 
حال بقائه ال ) فتحقق 
اشكاك المكونفيالوجود 
عن الكو إن في تنك الخال 
وكذلك المكون منفكعن 
التكون في ايز أبضأحال 
الحدوثاذالتكوين الاضافى 
لتقام بذانه تعالى غير متحي 
يخلافالمكون وذكرهذا 
أنسب يسايق كلامه ْم 
وجهعدمرو<ود التكوون 
وعدم ققه غال بقاء 
امكو نان التكون من قبيل 
الفمل أي التأثير وهوغير 
قار الذات كابين فيمظانه 
هكذا ترر الفاضل عبد 
الرسولمواتقاً الى حققه 


١‏ السلكوق وعندي ان 


| في اضكاك المكون حال 
بقائه عن التكوون حشوم 
بم من عل الحاجة الى 
الصائع على ماهو التحجقيق 
الحقيق بالقبول ( قوله 
ولا شك انه لاممني الح ) 
وذلك لانا سقنا الكلام 
على ما ذه ةااليه لا على ما 


ذهيم | م الله ولا على ما حو متفق عله بيثنا (قوله أراد به الصفات التجددة ال ) لاالصفة الخادئة القائية بالحوادث مثل كون زيد 


قائما أوتاعداً مثلا 


(قوله فلا برذ .ما قاله الفاضل الجلبي ) وجه عدم الورود أثْالفرض من الموجودات الخارخية وعرادنا بالصفة الحدئة الأمري" 


الاضانة الاعيار: نه الثاتة له 


المواقف ال ) دذ 
عدم كون أنلك. الصفات 
غيزاً كن يلزم منه أنر 
لامكو ن الفيزءة من الصفات 
الثبوثية القنضيه لوجوه 
الموضوع وهوخلاف المشوور 
الاأنيكتق يلو > جودالفنى 
الأمرى( قوإه: إحئاً على 


03-3 «الشارج) أ لفو ل 


المصلفى :وجوفي المسكون 
عنكنا حال علىانه كلام 
مستقل يان المسسألة التق 
22 لبها امار بده 
والأشمزية. وحمل الهير على 


المعنى للانهوى لاالاصطلاحي وهو م يءل ذوله وهو غير المكون من ثثمة ال وآبْ وم يحمل الفييز على الصطلم ( قوأه 


(٠‏ .قوإان التسلينين) أ 
ما.ذكر في حيزجما أعني 
قواه نلا يكون “غيراً 
( ولو بلزم أن بكونسنايراً 
افاعل) أيضاً لذالوارد هما 
لاضس التسليمين ( قوله 
ان التسليمين غير وأرد ) 
أى انشاً هما غير وارد 
ويتمل ان أصسل البيخ 
غير وازدبن بصيغة الثاية 
نم حصل النحرب ف( قوله 
بذكر اللازم وأرادة 
اللمزوم ) فان تبقل الميدا. 


يستإزم نفقل الم الإضافى ‏ 


أهْ هو مفسر في التكوين 


عدأ | أخراج المعدوم من العدم الى للوجود.وكذا.فى القدرة والارادة ونحوها ( قَولهِ تنظيرا ) أو المعنى أن 
ميا الفمل إغابرالمفتول يا أن الفل إغاره كالغرب 


57 الى بالقياس الى الخلوقات وعدم الشمولحيائذ لاشهة فيه ( قوإه قالفى ثكرجة: 


وحياً وميتاً الموغين ذلك من الاضافات فلاررد ماقال الفاضل اللي أن الصفات الحدثة داخلة فى 1 
االعرش فذكزها مستدرك :قال في شرئح المواقف من الصفات ماهي.غير الذات كصفات الافمال من 
كونه خالقاً ا رع را عليه أن التكوين ال1) انه من جمل قوله وهو غير المكون 
من ثمة ال إواب باحثاً على توحيد الشارح وحاصله أن الدايل لابثبت المدعي لان المدعي اثبّات مغايرة 
كن اف حر بآ الفعل اللمكون على مايدل عاه عندنا فان التكوين علد لصاف ومن نوائقه 
مدا الفيل واذا حمل صفة أزابة واللازم من الدليل هو تفار الفمل الذى وأثرء للمفعول ( قوإدولو ا :: 
سل م يكن غير الح ) بم اوش ان التكوون تنس إلفمل لامبدؤه فلا يكون غيرا لامتناع انقنكا كاعن 
للكون ضرووة عدم تتقق الأضالة بدون المنافين واو سم بره إلتنول يلزم أن بكون مغابراً 1 
افاءل ايضأ لان.الاهكاك من جانب واحد اعنى من جاب الفاعل متحقق. هبنا أبضاً فلزم أن أ 
كون الصفة غير الذات وهو تخالف لا تقرر غندهم من أن الصفات لدت غير الذات ولايخق 
عليك ان التسليمين غير وارد على الشارح أذ لم :حمل الغير على المطلح بلعلى باعّابل المين بحسب 
ايوم كا تقصح عنه الدلائل للوردة فى اثبات الغيرية وقوله وهذا كله ثيه على كون أل وجملهنا 
ايرادا على تقدز أن بكون فوله وجو غير المسكون من تئمة المبواب يبحمل الغير على المصطلح على 1 
ماله الحثى المدقق فلبس يثى" لان هذا الدايل أعني! قوله لان الفسعل ينابر المفمول من الشار 
00 
أن الكلام الزاءي ال) إعني أن نهدا الاستدلال. مني على مذهنب ب الخصم القائل بأن التكوين عن 
المكون وانه اضافة والغرض منه الزامه وحاصله أن التكوين غير الانكون لارتف أتكر بن على 
مازيمت نفس القمل والفسمل مغاير للمقعول بالشرورة ( قوله ومكن أن يراد ل1) أي مكن أن 
يقال فى دفعم الاعتراض انار أد بالفعل مانه -الفمك ومدؤء أما حقيقة عرفية ة فَانْ انفءل والخلق 1 
والتخليق والاختراع والاحداث واانكو, ن وانكان يول على للم والاضافيلكن ن المرأد فياصطلاحهم 
«يدؤه على مامي وأما يازا أ بذكر اللازم وارادة املزوم ويكون قؤله كالغرب تنظيرا لا عثيلا حى |. 
برد ان الشرب ابس مبداً الفل بل نفس الفعل فلا يكون مواظاً الممثل له ( قوله وقد عرفث | 
نا جواب اح ) لمل هذا الجواب من لحني مبني على تقدير انبتلم أن يكون المزاد بإلفيي الله.طلج 
قل عه فان قوله لس بعى' لان ة الاقكاك ال جواب صريم عن التسلم الاول وفي توأ 
والصفة الحدثة مع الذات. اشارة الى الجواب عن التسلم الثاني إمني أن الفمل عمنى الاضافة حادث ولا 
تحذور قي مغابرة الصفة الحدثة مع الذات ت انتهى كلامه والاظهرأن يقول قان قوله على أن عدم الفيرية 
ألا يكفيه الازوم من جانب وأحد جواب صريح عن النسا م الاول وأراد بقوله حادث متجدد لان. 
الفعل عمنى الاضافة أ اعتبارى لاو<ود له في الخارج كذ في الصفة الحدة العدم الصفة الحدية 
لذأنه تعالى والا أزم كونه حلا للحوادث بل له صفات متجددة ككونه قبل كل شى" و بعده ويحياً |" 
وتميناً ورازقا وخالفاً الى غير ذلك من الاضافات والاعتبارات ( قولة اذ الاجتياج اليه ) يمان احقباج 


المكون 


مع امروب .. 


(قوله يكن مستفنياً عنه ال ) قال الفاضل الكلئبوى أقول القائل يأن التكوون عين المكون قائل بأن. الوجود عينالموجؤد 
بأن نفس الماهيات جمولة وبعد ذلك أزوم القسدم ممنوع لجواز ان يكون التكوين والمكون حاثين مع كون ألحندها عين 
الخ لعم لو كان ماهمة المكون أزلية ووجودها زا دا عله كا قال به ججهور المتكلمين والمتكماء لزم من كون التكوين 
الموجب للو<ود عينتلك اماهرة الازلية قدم المكون واستغناءه عن الصا ولس كذك فليتأمل اه (قوله فبكون هذا الكلامٍ 
الزاميا ) لان القائل بالعينية ينق نفكونالتكوين صفةحةرقيةعلى ماص ( قوله أيضاً) أىكا كان الاستدلال الذى ذكره الشاارح سابقاً 
اقبي يقوله لانالفعل يغاي المفمول كلاما الزاميا.( قوله اما مأخوذ الخ ) المفصود من التوجيبين دفم ما يككنأن يقال أن الاقدام 
أسم تفضيل وهو قتضى وجود أصل الفمل فى المفضل عليه ولاقدم ظاهر في المام ( قوله فالممنى أنه دم ل ) جذا المقامما نحير 


المكون الى الصائع أماهو ف التكوين والامحاد فاذا كان الابجاذ عين ذانه يكون المكون محتاحا في 


وجوده الى ذانه اذ لو احتاج الى موجد غير يكون الايحاد صفة لذلك الغير فلا يكون عين المكون 


وهذا خلف فيكون مستفاً عنه وقدعاً لاقتضاء ذانه وجوده قيل نفسير التكوبن بالا حاد أشارة الى أن: 


لراد باتكون الاضافة لامبدؤها فيكون هذا الكلام الزامباً أيضاً ( قله القدم اما انوى ال1) 
فى أن القدم اما مأخوذ من القدم اللقوى وهو مبنى الزمان الطويل الممبرعنه بالفارسية بيش بودن 
للد انها وم من العم وأسيق منه بالزمان عمنى أله مضى غليه زمان طويلم عض عل العالم ضرورة 
أنه لدت وهذا على قدر ان لايلاحظ ازوم قدم |اعالم وأما من القدم الاصطلاحى يمنى عسدم 
سبق العدم مني أنه أقوى قدما وأولى من المالم وهذا على : هدر أن يلاحظ ازوم قدم العام .فان 


. لكين اذاكان نضه يكون قدياً إلا أنه لايكون قدياً كالواجي لاله قدم بالتكوين لان وجوده 


به فلا بد أن بلاحظ المكون بنوان > ونه 4 عن التكوين في :حم العقل بكونه قدا حتى لو خفل عن 
هذه الملاحظة لامح؟ العقل بقدمه يلاف الواجب تمالى فان ذأنه علة.مقتضية أوجوده فلا حاجة 
في الم بقدمه الى ملاحظة ذابه بمنوان أمى آخر لو غفل عنه م يحم بقدمه فيكون الواجي أشد 
وأقوى قدما عند العقل وهذا على طبق ماقال المكاء أن الموجود الذي وجوده عينه أقوى 
موجودية من الموجود الذى وجوده فقنضى ذانه اذ لا مكن تصور اللو عن .الوجود في الاول 
يخلاف الثاني وان كلن الخلو عن الوجود فهما محالا في الخارج فتدير ولا تتفت الى ماقال الفاضل 


١‏ الحئى من كون الواجب أقوى قدماحل بحث ( قوله وذلك بحم اح ) بعنى كون نظام العالم على 
||الوجه الاوئق والاصلح دللا على كون صالمه قادراً #تاراً حم يدعونه الاحماب من الضر وري 


.فيه الاعلام وتحن تقول بافاضة العلاملاخى ان كون التكون عين المكون لاسنافى ‏ (/إ/1؟) أن بكون ذلك المكون نابا 
| للب لل ب ب ب ب ب ب ب بيب بيب و 


لارادة ألو اجب تصالى 
ألا برى أنالقائل بالينية 
قائل بتوقف وجود 
ال ممكنات عل ذات الواجب 
تمالى فينئن تقول لو كان 
التكو إنعين الملكون فاما 
أن لاتَونف وجوده 
بالتكوين الذىهوعند عل 
ارادةالواجب ثماى إياهبأن 
يستقل بذانه في كونه عبن 
التكوين وموجوداً فيازم 
القدموا الاستغناءعن | الصائع 
أو يتوقف على - "ارادة 
الواجب تمالى بأن يكون 


: ذانه مشروطاً بالارادة في 


كونه موجوداً باتكون 


الذي هوعينه فيازمالاس 


الثان أعني أن لايكون للخالق تعلق بالهالم سوىأنه أقدم مله قادر عليه أذ له تعالى أن لاإربد وجوده بإلتكون ن الذي هوعينه 
فهو تعالى قادر عليه بذلك الطريق -واء كان المكون قدعاً أوحادنا وبهذا البيان أندفعم عن الشارح والمولى الخبالي أمور الارل 
ما أورده قول احمد من أنقول الشارح وقادر عليه غير حبح لان العام حيئذ يكو نحاصلا 032 وتحصيل الحاصل ماع والممتتعم 
لبس .عقدور” - والثاني ما أورده على المولى أحخيالى منأن التوجية الاول في قوله أقدم من القدم الممنى اللقوئ البيعل حدؤث 
العام غير يح لان قول الارح وأن لابكون لاسائع ال غطف على قوله أن يكون المكون ‏ محكونا ل وترنييه على 
ما سبق لا يكون ألا ملاحظة ازوم القدم - واثالك ما أوردوأ عليه من أنه اذا كان النكون عين المكون”كان المكون. 
:واحيا إلذات فلا يكون الواجب تمالى أولى قدما منه وأما ماد كره ه الحشي :في دقع ألثالك فليس بشثى ؟ قملماً لان ملاحفلة. 
الوجن وان خالق العالم وغيره مما لا بدل على علية ذانه تمالى لوجوده أيضًا ممكنة فلا فرق ينهما فى ألهما. أن اوحنا 
ينوان مخصوص يحم' المقل بمزوم قدعهما جبنا وان لوجقًا بمنوان آخر قلايحم به عكذا يبب أن يغيم هذا القام ولا حور 


هبناعل هذا سوى أنه ينبغى للشارح فى هذا العطف أو الفاصلة بدل الواو الواصلة لان كون النكوين عين المكون يسئلزم 
أحد الفسادين المذ كورين لا على التعيين لا كليهما فتتحمل الواصلة على أو الفاصلة ومبني هذه الشهات على زعم ان كورت 
اتسكون عبن المكون يستلزم كون المكون واحياً الذات ولبس كذيك كم ان قول القاثلين بان وحود الممكن موجود في 
حارج يوجود هو عيله لا بوجود زائد علية قطماً لاتسلسل لا يستازم كون الوجود واحبا بإلذات لام يقولون يانه نعالى 
ما أوجد الممكنات بوجود زائد عليها وأوجدها بوجود هو عيها ومن البين أن الموجد لا يكون واجبا بإلذات فليسكن الكلام 
هنا على مثله ولا يلزم منه تأثير الواجب في الكون أذ الارادة بست عؤارة نم يكون قدرته تعالمي على المكون عمى حمة 
ان بريد وأن لا .ريدلا إعمنى مدة ة الفعل والترك ويمكن ان ال مني قول العاوح وقادر عله قادر على ابحاده لولا 5 
بنفسه على أن يحمل ماد القائلين بأن التكوين عين المكون على القضية الخارجية لاعلى الحقيقية لكنه لايدفع الابراد الثالث 
لان النكون بنفسه أزلا وأبدا (//1؟2)1 واحب بالذات على ان محرد الرجحان الغير البائم حد الوجوب غيركاف في 


الوجودفلا يندفع يهالايراد فانه اذاكان «وجباً ل يكن على الوجه الاصلح بل على الوجه للتعين الذي لأوجه وراءه هذا لكن 
الاول أيضاعل قدير جل دعوي الضرورة في حل الناقشة حسوطاً اذا أدغي اله, بم ان مده لما كان كاملا من يبع 
القدم على المعنى الم طلح الرجوه كون أثرء أن على جه الا كل غير مسوع لان ابد من ديل ( قو تم كن 
فنا مل فىهذ المقام فانهمحار امناقعة بإحمال الواسطة ) بأن بقال نظام العام على الوجه المذ كور انما يدلعل كون مؤثره مالم 
الاسام أفاده الفاضل قادراً مختاراً وم فض أن يكون الواجب كذلك اذ يجوز أن يكون ذلك المؤثر وسطاً مختاراً صادراً 


الكلتبوى( فول ذانه اذا 
كانموجبا الم) فانالقول 
بإن الصادر هو الاصلح 
يقنضي أن هناك غيره من 
الوجوه ( قوله في حل 
النائعة) بمنيلا نسم انداذا 
كان موحبا لم يكن هناك 
الاوجه واحد اذالوجوه 
المكنة كثيرة فر لابجوز 
ان يصدر الادلح من 
الوجوه الممكنة بالاجاب 


خصوطا اذا رجحه تثاسب الكالية ( قوله واستدل عليه ) 


عن الواجب بطريق الايجاب وامواب بأن ماسوى الك حادث ولا يكن استناده الابطر يق الاختيار 
غير نام الانه مبنى على اثبات حدوث جيع ماسوى الله وهو لم يثبت جدا بل اما أت حدوث 
ن المكنات واأستدل عليه بعض الا كار بأنكل ماسوى الواجب تءالى #سكنوكل 
ا مؤثر وكل مفتقر عحدث لان تأثير المؤئر فبه بالابجاد لايججوز أن يكون حال البفاه 
لاستحالة يواد الموجد فبتى أن يكون اما حأل الحدوث أو حال العدم وعلى التقديرين يازم حدوث 
الاثر وفيه أنه لونم لاستلزم اما القول بحدوث صفانه تمالى أو القول بأنها واجة بالذات وكلا 
الامرين مشكل ( قوله يشير الى أن الرؤبه ال1 ) أى يشير بتفسير الرؤية بالاتكشاف الىأن الرؤية 
مضدر مني لامفعمول عمق كونه اتعالى مرئياً لان الاتكشاف صفة المرئي والمصدر الم نى للفاعل أي 
كون الشخص رائياً صفة الرائي واما حمل الشارح على الاول مم ان الثاني أاضاً حتمل التبادره 
منه من غير تقدر ني في العبارة ولانه المتتازع هلان الخصم اعا يزى المائه ص حااب المرني 
دان كان كل مهما لازما لاخر فعلى هذا يكون قوله واثبات الثي' أيضاً مصدراً مبناً للفدول أى أى 


مانت وجوده من 


كرد 


أى على حدوث جمييع ماسوى ألله تعالى ( قود وكل مفتقر حدث ) لاكلام علي داله الا في هذه المقدمة وقوله لان تأثير المؤثر 


فيه ال دللى علما لكن لا ينها لانشقا رابما جيذ كره المستدل وهو ان يكون تأثير المؤثر فيذلك المفتقر اليه أزلا بإن يكون 
مقتضى ذانه فيوجبه ذانه ( قوله وفيهانه لونمال ) نقض اجالى بإن هذا الدليل مستازم للمحال ( قوله أما قر ) اكات 
داخلة فها سوى الواجب ( (قوِله أو القول الح ) انم نكن داخلة فيه لكن ن لو حمل الببوى على الفير المصطلح لا.ندقم 

النفض ( قوله لتبادره منه ) أى منكلام المص:ف حيث أضاف الروية الى اللفمول فا تادر من الركب الاضاق اق 
لحني اميتي لامقموك وان كان الظاه المتبادرمن تجرد لفظ الروية الممني امبنى افاعل قلا تافي ينهبما ( قُوله وان كان 


نك" لازما للا" خر) فان.روية الشخص لله تعالي مستازم حكوده تعالىميئيا و بالمكس فكل هنبا لازم للآخر 
ممزوم له أيضا 


( قوله كون الثنىء مثبنا) أى في نظر الل والقوي الادراكة بيب حاسة البصر ( قو ان الامكان الذهىكاف ) مأخوذ 


ماذ كرء الفاضل المحشي من أن هذا القدر من البواز المقلى كني هنا (8/ا1) 
كون الثي' مثبناً لكن قوله فيا بعد ونا بالنسية اليه حالة تخصوصة هي المسماة بالرؤية يدل على 
أنه مصدر تمبني للفاعل ويمكن أن يقال تفسير الرؤية بالاتكشاف نفسير بإللازم فلا حاجة الىالتأويل 
ويكون موافقاً ما فيشرح المقاصد أنا اذا عرقنا الشمس بحد أو رم مكان نوعا من الممرفة ثم أذا 
أبصرنا وتمضنا كان نوما آخخر من الادراك فوق إلاول م اذا فتحنا المتينكاننوما 1 
فوق الاولين سميئاه بإلرؤية ( قَوله هذا هو الامكان الذهني ال ) يعنى عدم المي امتناعها بعد 
التيخلية هو الامكان المفسر بتجويز الذهن وفرضه مع عدم المانع الشامل لامتئع الذى يكون السلم 
بإمتناعه كمباً اذ يصدق عليه ان المقل بعد التخلية وعدم ملاحظة الدليل لا يحي بإمتناعه وهو بسن 
محل التزاع لان الخصم قائل بإمكان الرؤية مهذا الممنى فانه تقول أن العقل بعد التخليةلا بح بإمتنا 
ارؤية لكن بعد ملاحظة الدليل من كونه تمالى عروا ع لكان والمية وعدم كونه جسم مكيفاً 
بالموارض التي هي شرط الرؤية يحم بامتناعه انما امزاع في الامكان الذالى المقابل اللاستاع المفسر 
بأن لايكون الوجود والعدم مقتضى الذات فالصواب أن يقول أنالمقل اذا خلى وضسه عم لعدم 
امتناع رؤيته ويكن أن يقال ان الامكان الذهني كاف فى هذا المقام وأن غفل عنه الساف الكرام 
لان المقل اذا ١‏ بحكم ب بامتناعه بعد التخلية عملنا بالظواهى الدالة على الوقوع مالم يشم ديل على امتناعه 
اذ لا يمكن صرف الظواهر ولا التوقف فا مجرد احزال أن يظهر دليل عقلى على الامتناع اذلو 
كو تجرد جواز ذلك فى الصرف والتوقف لوجي الصرف والتوقف في جع الظواهر الواردة 
في الاحكام الشرعية أذ يجوز ان بظهر دليل عقلى على امتناعه! فل أن عدم حكم المقل بالامتناع بعد 
النخلية كاف [ ]| ف العمل بالظواهر ويؤيد ذيك أن القوم ١‏ يتعرضوا لاثيات الامكانالذابي في سائر 
السسيات كالسمع والبصر والكلام وعذاب القبر وغير ذلك بل ١‏ كتفوا على اما أمور تمكنة أخبي 
5 الصادق ومن ادعي ب الاتتاع قفاءة البيان ولعمرى ما أحسن الشارح في اختصار مسلك البواز 
( قوله يرد عليه أنه ان أريد الح ) أى ان أريد بالفرق بالبصر الفرق برؤية البصر بين جسم وجسم 
وعرصٌ وعرض فبو مصادرة تجعل المدعي ح <زاً من الدليل اذ بصير الكلام عكذا انا قاطعون 
برؤية الاعيان والاعراض لانا فرق بالرؤبة بين جسم وجدم وعرض وعرض وكا كنا مفروقين 
برؤية البصر فمءا مىثيان ولا يحني فساده وان أريد به الفرق بإستعمال البصر فهو لا بيد في أثبات 
المقصود أعني كون الاعيان والاعراض ميثيين انا , فرق باستعمال البيسر يبن الاعمى والاقطع مع 
عدم كونهما مىئيين لدخول العدم قي مفهوه,ما لانجما عبارنان عن عدم البصر وعدم اليد ف 
هو ان الفرق بتوسط استعمال البصر لايستازم كون المفروق ميصر الواز أن يكونالبضرعوارضه 
وبتوسط ذلك الادراك يفرق المقل بننه وبنن أمى آخر قبل أن الضرورة قاضيةبان الرؤيةلاتعلق 
الا بالموجود ولا اختصاص طا بشي من الاعيان والاعراض وهذا القدر يحصل المطلوب وفيه ان 
كون الحك يعدم اختصاص الرؤية بشي ؟ من الاعيان والاعراض ضروريا حل تأمل كف وقد 
ذهب كثير ه ن العققلاء الى أن المرثي هو الاعراض من الالوان أو الاضواء وغير ذلك على ماين 


ما بعدهمن قوله و اجية 
بالقلواما القص بالحسمية 
و نحو ها فحو أيدهو اناسائا 
إن العقل اذا خلى وفسه 
يك بامتناع حجسمتهتعالى 
لكن قام البرهان على امتناء 
جسميئه تعالى حلاف روت 
تعالى أذ ميقم برهان على 
امتناعها فتي على الحواز 
الاصلى وهو يكنى هنا اه 
( قوله اذ يصير الكلام 
هكذا الل ) يريدان قوله 
لانا تفرق الل علة ازؤية 
الاعيان والاعراض لالانا 
قاطعونبرويتبماوانالراد 
بروية البصر روية البمر 
للاعيانو الاعر| اض لا لثني” 
1 خر قرينة مقابته 
لرويتهما باستعمال البصتر 
ولاشبهة في ان مول 
الكبرى أعنى قوله هنا 
م ثيان عينالمدعى الذى 
هورويةالاعيانوالاعراض 
(قوله لدخول العدم في 
مفبمومهما )ولاشبهةفيان 


العدم. غير مرثى ( قوله 


حصل المطلوب ) وهو 
جوازكون الواجب تعالى 

نيا ( قوله الىانالمرئى 
هو الاعراض ال ) قال 


لعش الحققين ذهب المكه الى ان المرئى بالذات هو اللون والضوء وال شكلمون عل أن الجسم انكنانا بالذات عند البصر ما 


أذ رأيث شيا من سد اذ لا انكثاف لالوايه وأضوائه عند البضر حينئذ اه 


( قوله سواء كان ب بلذات أو بالعرض ) الاول في الاعيان والثاني في الاعر اض ( قَولْه لايئيت العلية ) اذ المدخلية في العلية غير 
اللية وأعم ولا بلزم من تمفق ( ٠؟:1)‏ العام تحقق الخاص ( قوله على نقدير مامه ) قبد به لانه سيجيب عنه بقوله 


فلك 1غ ( قله أعا يدق عه ( قوه بره عه أن التحيز للق ل) يني أن الحصر نوم 00 
لفظ الأمور 0 العامة الشاملة كلها مشت يبا فيجوز أن يكون عق ححة الرؤية واحداً مها قال لفاضل المي في 
يه فد || كون وجوب الوجود علة لارية لابضر امعلل لان فيه ثبوت المطلوب وهو حة رؤية الواجب 
العامة وان كان المتبادر لتحتق وجوب الؤجود فيه وأماكونه بالفير فهو أمم, اعتبارى بحض قلا بصلح علة لصحة الروابة 


منه أنهذا الجواب بهم || ومتعلقاً لها أننهى كلامه وفيه أنا انا لالس ان كونه بالغير أمس اعتبارى وعلى :در التسام فيجوز أن. 
النقض بجيعها أي سواه يكون شرطاً لملية الوجوب وأجيب بما مى من نا نسل بالضرورة مدخلية الوجود فى الملية ولا 
كانت شاملة للافسامالثلاثة | يق أن هذا القدر لابثيت الملية ( قو فان قلت علية الامور ال ) هذا الجواب على تقدير امه 
الواجبوالجوهرهالعرض | ١‏ يدفع النقض بالامور الغاملة للمفوومات بإسرهاكلماهبة والملومية لا المفهومات الشاملة الجوهر 
كالماهية والمماومية أذ ||والمرض فقط كاغخلوقية والكئزة مثلا والجواب الخاسم مادة الشبة مسبج" من الشارح من أن| 
لاثنين منها فقط كالحاوقية المراد بإلعلة متملق الروكية ولا شك ان شيأ من الامور العامة لا يصلح متملقاً ا لكوم أمورا: 
لكن لا يدفع الا النقض | اعتبارية غير موجودة في الخارج ( قوله فلت بحبوز أن يشترط ام ) يمنى يجوز أن بشترط علية واحد 
بالثشاملة لاثلائة سب أذ ||من :لك الامور بثىه من خواص اممكن الموجود كالحدوث وتساوى طرف الوجود والعدم الى 
غير الشاملة لايستازم حمة ذانه إلى غير ذلك فلا يمكن محق ذلك الامر من <يث كونه علةلارؤية في الوأجب والمعدومات ولا 
روية الواجب تمالى على || يازم صحة رو مهما ويما حررنا لك ظهر فساد ماقال الفاضل الحثي وأما فوله فيجوز أن يشترط, 
مالايخنى ( قوله لا يتتفظم بشي" من خواص الموجود الممكن فدفوع بما يذكره فا بم من أن اتاع جود الروابة نقذ 
بظاهن كلام الشارح ) | شرط أو وجود مانع لا يمنع الصحة المطلوبة أذ لم يمل شي ؟ من خواص الموجود إلمكن ب 
وذلك لابتناء كلامالشارح لوجود الرواية حتى ْم ما ذكره بل شرط لملية ذلك الام ولاشك أنه اذاكان شي" هن 

الى قوله أجيب بإن المراد الخواص شرطاً لاعلية لا يكون ذلك الام من حيث المليةمتحققاً في الواجب فلا ا 
الملة متعلق الرويةوالفابل ||( قَوله وأيضاً لو عللت الخ ) يمني لوكانت علة صحة الروية الامكان لصح رو'ية المعدوم الممكن 
لماعلى أنه كان المراد |التحقق الامكان فيه لكنه تخالف للضرورة ( قوله ونه نظر اح ) نقل عنه وجه اانظر أنه يجوز 
بالسلة المؤثر لا امتعلق | أن يشترط علية الامكان بشي" من خواص الموجود كا أشير اليه "نفاً ( قوله لان التأثير صفةائبات 
للروية والا فلا يكون ال ) هنا ا 0 المواقفمن قوله وهذه الملة لاابد 
وجه للاعتراض ولواسر ان تكون مشتركة والا لزم تمليل الواحد بالعلل الختلفة وذلك غير جائزلمامس في مباحث الملل اتهيوالا 
فلا يدفم سانهذا المراد إفالة هبنا لبست كم المؤئر بل بمنى متعاق الروئية كا سبج ب يعني أن الملة لابد ان تكون مؤارة 
لان المسترض كان أبضا واتأثير صفة اثيات فونه فرع ثبوت اميت له ل لم لل 
مراده من الملة المتعلق ولو قيل ان الرؤية لا تعلق بالمعدوم لكان ححيحا فى نضسه لكن لا بننظم بظاض كلام التشسارح 
علي ذلك التقدير وابضا ( قوله وبرد عليه أنه لايمنع اح ) يمني أن الدليل اللذ كور انما يدل على أنه لايمكن أن يكون العدم 
قوله فالواحد النوعي قد | نفس الملة الفاعلية أو جزأها ولا يدل على انه لا يمكن أن يكون نفس المسدم شرطا لها نيجوز أن 
بعال بالختلفات ال صر ببح يكون الوجود برط الحدوث أو الامكان علة للرذية فلا ينبت حة رؤنة الواجب نقل عله وأنت 


اججببببببييي يي 0 2 272 ل 7 
في أن مراد العنزض من المل المؤار لاالتملق فلوعلل فول الشارح ولا مدخل للهدم فهاللية بماذ كرمن ١‏ بير 
ان المراد من الملة المتعلق لا بكون هذا القول من المترض المذ كور وجه 


( قوله اذ يجوز ان يكون أمرن موجود الم) آشار الى ان أصل الاعتراش كان باجهال شرطية مالس في الواجب لاية الوجود 
لصمحة الرؤية سوا ٠كان‏ أما 'عدهيا كالحدوث والامكان أو وجوديا كالمماولية وليس الاعتراض #صوصية العدم حق قال أن 


ها ذكره الفاذل ا حنى وانلم يدفم الاعتراض : عا نقل عه لكن بدفعالاعتراض (83؟) 


خبير' .إن أحيال الشرماية لا يقتصر على العدم بل يجوز أن ينافش باحمال أن يشترط عليه الوجوه 
بكل ما بخص بالممكن اتنهى ومن هذا ظهر أن ماذكره الفاضل الحثئي في دفع هذا الابراد من أنه 
قد سمرح الشارح بن المراد بإلعلة متثلق الرؤية والقابل ها ولا خفا فى ازوم كونه وجوديا وهذا 
ممنى ما ذكره في شرح الموالف ويؤياه ماذكر فيه أيضاً أن المراد بعلة حة الرؤية”ما يمكن أن 
يتعلق به الرؤية لاما يؤر في الصحة واحتياج الصحة الى الملة معن المتعلق ضرودى ونمل أيضاً 
إلشرورة أن متملق الزؤية أي موجود لازن المدوم لابصح رؤيته قطاً انتهي كلامه لآ يدفم 
الابرآد اللن كور اذ يجوز أن يكون أمر :موود من خواص الممكن ثلرطا للؤجوذ على أن حل 
الملة هبنا على المتعلق ما يحل بنظم اكلام على ما مر في الحاشية السابقة ( قوله فان أمتناع وجود 
الرؤية ال) تعليل للمقدمة المطوية نقربره أن هذا الامتناع على هدير يوته لا يضر فان امتناع 
| وجوده ال) يعنى امتناع الرؤية «وقوف على ثبوت كون الثى' هن <واص المكن شرطا أو من 
| حراس اراح انا وصو )نت ول دار .ونه لا يضر فان امتناع وجود الرؤية لفقد شرط 
أو محفق مانم لاجنع الصحة لعلو بة أعالصحة مسب الذات مم قطم النظر عن الامور الخارجة 
( قوإه برد عليه أن حاصل أل ) في أن حاصل هذا الكلام هو أن متعلق الرؤية مشترك بين 
الجوه والغرض بحسب الواقم فان خلاصته أن متعلق الرؤية وجودي ولست في صورة رؤية 
|الشبح من بعيد خصوصية :ابوه والمرض بل الوجود المطاق وهذا الكلا م لا .يدفم الاعتراض 
|المذ كور بقوله فالواحد النوعي الل ) عن الطريق المذ كور بقوله انا قاطعون برؤية الاعيان !ل اذ 
خلاصته أنا لا ني أنه'لا بد للحم المشترك من علة مشتركة لا يجوز أن يكون ذلك الك واحداً 
انوعيا فيملل بالختلفات فلا بستدعي علة مشتركة ودفعه أعا يكون بثيئت القدتمة للمنوعة وهي لله 
للحم المشترك منعلة مشتركة والكلام المذ كور لا يثبنه فانه أعا يدل على أن علته أمر مشترك 
فى الواقع لانه لا بد أن يكون مشتركا وأجيب بإن:هذا جواب تتشمير الدليل وهو شائع فها 5 

ولس شحرير للطريق المذ كور بحيث يندفع عنه الاعتراضات حتى يرد ما ذكرم ٠‏ أفني وي عر 
أذ قوله بان المراد بإلعلة متعلق الرقية والقابل لها ولا خفا فى كونه وجوديا يدل دلالة جلدة على 
2 ب مخ يرللطريق السابق بحيث يندفععنه الاءتراضات ( وله يستازم استدراك الخ ) عطف | 
على قوله لا يدقع . إبنى أن هنذا الكلام يستلزم الستدراك التعرض لامور ارؤية لجو والعرض 
ولاشتراك الصحة بسْهما ولاستازا م الاشتراك في العلة الاشتراك فى المعلول أذ يكفى أن قال اذار ا 
من اموجودات واذا قد لا تقدر على تفصيل ما فيه 
فمر أن متعلق الرذية أوتلا وبالذات هو اطوية المطلقة وى مشترك”' بان 


لابه 


زنداً لا ندرك مله الا هوية.ما و 3 كونه موعجودا 
من الواس والاعراض 


الواجب وامتكن نيصح أن برى ولا حاجة الى المقدمات المذ كورة كا لايق هذا خلاصة كلام 


( 6 حوائي المقائد أول) 


هذا والإستازام إل آى حاصل في قول الشارح ولابد المشرّك من علةم شركة وأنت تمل ان 


بماذكر فى أصل الحاشة 
أعني شرطرة خصوصية 
العدم لعلية الوجودواصدة 
الرؤيةه بشعر عاذ كرد 
اففل لابقتصر فيا تقلعله 
) قوله شرطا للوجود ) 
أى لعلية الموجود لصحة 
الرؤبة(قوله تغبيرالديل) 
إبمى انالأخذ ف الدليل 
المذ كور يحرد أن علة 
الرؤية أ مشمترك بين 
الاعان والاء راض بحسب 

الواقم وهو الوجو دولا 
تأخذ فيه الكلية القائلة 
انه لا بد احم اللفترك 
من علة مشاركة (قوله 
أجسبان المراداط ) لقائل 
أن يقول لابلزم من كون 
هذا الجواب حوايابتحرير 
الطريق السابق كون جيع 
©م| الاجوبةالمذكورة عن نلك 
الاعتراضات ايضا كذلك 


:وما ذ كره المؤلي الحئي 


لايد لالاعلى كو ن لواب 
عن الاعتراض الاول 
بحر يرأ لاطر يق السادق 
أفاده الفاضل تبد' تر سول 
( قوله لرؤية الجبوهر 
والمرض ) التعرضها في 


قولالشارح اناقاطمون برؤ ؤية الاعبانوالاعرا أضض (قوله ا الصحة ل ( العرض 


في المعلول الاشنراك في 'العلة يستلزم التعرض لاشتراك الصحة يذبما الاير الاقتصار على التعرض 0 ا 


( قوإه بان تلتزمحة ملموسية الواجب ) أوصحه الفاضل الحئي بقوله يا أله تمالى جاز أن يكون منئيا بالقوة الباصرة لا في مكان 
ولافي حبة ة جاز أيضا أن يكون ملدوسا بالقوة اللامسة لافي مكان ولا في جبة ولا ماسة بين اللامس وامأموس وذلك بان يخلق. 


الله تعاى في ججييع أجزاء الخاوق ادراك 


بصحةالملموسيةأيضا لعدم 
بحلاف المم عن الديل 
المذ كوراء (قوله والانصاف 
ال )من تمة «قولشرج 
المقاصر قال عض الحقفين 
قد أطيق الحققون علىان 
ائيات حة الرؤية بالادلة 
العقلية لا يخلوا عن شوب 
الكدر والمتّمد في ذلك 
هو الممع على ما أختاره 
العيخأبو مئصورالتريدى 
قالمرأدسهذا الدليل فيكلام 
شر حالمقاصدالد ليل العقلى 
( قوله والممكن الذأبي قد 
يكون مضع الوفوع ) 
حاصل السر المذ كور ان 
الممكن المعلق عليه لدصفة 
الامكان الذالى وصفة 
عله الممتنع هو الصفة 
الثانية أعى امتناع الوفوع 
فذاك التعليق في الحقيقة 
من تليق الممتتع بالممتتم 
لامنتمليق المدتنع بالممكن 
أنه يؤخذ من 
هذا السر جواب الابراد 
المذ كور بأن يقال مراد 
الشارح منالممكن فيقوله 


وانت د 


والمعلق بالممكن ال هو ما يكون اتعليق والارتباط به باعتبار صفة الامكان ك. دل عليه عنوان الممكن هذا لا يقال 


١. )9485(‏ اللمسن بلاكف ولا أتصال جما بين اللامس واللدوس فلا تقر 
الحئي وللفاضل الحني هرنا كلام لاطائل نحته كا يظبز بأدتي تأ مل:( قَوله رد بإن مقهوم الموية الج) 
هذا الرد ذكرء السيد السند في شرح المواقف وحاصله أن مفهوم الهوية المطلقة المشتركة يبن 
اطويات أمن اعتبارى كفيوم المقيقة والماهية فلا يصح أن يكون متعلقا للرؤية وألا ازم صمة روءة 
الممدومات بل مرق هن الشبح البعيد هو الخصوصية الموجودة فيه الا أن ادرا كها اجالى لايتسكن 
به على تفصيلها فان مراتب الاجالى متفاوتة قوة وضففاً فليس كل اججال وسيلة الى تفصيل ألا برى 
أن قولنا كل شى' فهو كذا فامل تلك الخصوصية مدخل فى الروئية فلا بسح روئية الواجب (قوله 
نم اعم ان هذا الدليل ال يني أن الدليل المذ كور لاثنات صحة روية ة الواجب منقوض لصحة 
الملدوسية فان الدليل المذ كور بعينه جار فما مع امتناع كون الواجب ماموساً وتقريره أن الملموسية 
مشتركة بين المبوهر والعرض لانا نفرق (للمس بين حيسم وجمم فانا مين الطويل مرى العريض 
والطويل من الاطول وليس الطول والعرض عرضين قاعين بالجسم لا شرر أن الجسم مركبمن 
الجواهر الفردة فامس الطول والعرض هو لمن الجواهر التى تركبمم! المسم وكذا نفرق باللمس: 
بين عرض وعرض فانا يز الرطب عن اليايس والخثشن عن الاملس فا ملموسية مشتركة بين اللبؤه 
والعرض ولا بد للحكم المشترك من عق قابلة معتركة وي لبنت الا الوجود وما حررنا لك ظهر 
ضعف ما قال الفاضل أشي 053 ن أن يقال أن صحة رع بالاعراض فلا قض إصحة 
الملموسية لعدم جزيان لديل فها لان الدليل الذى أورد على روية الاعيان جار بينه في ملموسية: 
الاعيان بلا نفاوت على ناحررنا فان نم تم في الموضمين والا فلا أجاب عنه بعض الفضلاء بأنا نلمزم 
صحة ملموسية الواجب فان ما تقرر من الشيخ الاشعرى من أنه يجوز أن يدرك كرام ةنايسرك | 
الحلسة الاخرى يفيد استازام صحة الابصار صحة اللمس الا أنه م يرد التقل بالامس م يلثفت الى 
البحث عن صحته وأنت حسمن يان عاذ كاه ه يقنضئ ضيحة المذوقة والمشمومية والمسموعية وهو 
سفسطة لابقبلها الط.عالسلم ولذا قال في شرحالمقاصد وأما التقض بصحة الملدوسية فقوى والانصاف 
أن ضءف هذا الدليل حى ( قوله يرد عليه آنه يصح ان يقال ال ) مني انا لا نان العلق بالممكن 
تمكن فانه يصح أن يقال ان افمدم المعلول انعدم الملة والعلة قد تكون ممتنع العدم مع امكان عندم 


'المعلول فى نفسه كالصفات .بالنسبة الى الذات والعقل الاول بالنسبة اليه علد الركاء ٠‏ فبجوز ارك 
انكون الروابة المستعة معلقا بالاستقرار الممكن والسرفي جواز تمليق الممتتع بالممكن ان الارتياط 


بين المعلق والمعاق عليه 1سا هو بحسب الوفوع من أنه أن وقععدم المعاول وقع عدمالعلة والممكن 


الذاني قد يكون متنم الوقوع كالممتنع الذانى فيجوز التعلق يما بحسب الوقوع وليس الارياط 


ينهما بحسب الامكان حتى يلزم من أمكان المعلق عليه أمكان المعلق أجبب بأن الراد بالممكن الملق 


أعليه الممكن أن الصرف المي عن الامتناع مطلقاً ولا شكان امكان عدم المعلول المعلق عليه قبا أمتنم 
المج ير 2 70770707ا7ب7ي سا 


عدم 


هذا هوالجواب ال فى شوله أجيب آنا رادا لانا ول المواب الآ 3 تخصيصللممكن الممكن الخالى عن الامتناع وما ذكرناه 
لا تخصيص فيه للمسكن بل هو شامل السكن الذاني المتصف بلامتناع أيضاً كا لا يخنى 


( قوله وما اردل) أى الرد على الواب المذ كور وهنا الرد رد على قولهفى !: خر الجواب بخلاف استةرار المبل فانه تكن 
صرف غير ممتنع لا بإلذات ولا بإلنير ( قله لان استقرار اليل حين ال ) هذا الاعتراض متعاق بمجرد الفط اذ للقائل أن 


ببدل قوله وحين تعلقت ال عع تعلق ارادة الله الح على أن له أن بقول م (7؟1) 


أن كلمة حث تستعمل التعليل 


عدم علته لبس كذاك بل التعليق ينهما افا هو بحسب الامتتاع باثفير فان استازام عدم المذات | فسكذلك كلمة حين وآن 
0 ولاس أراي دن عيش ان وجر كل :اراس ويه مت ريهز الرأعر + تكركرسسيد هيل 

اما بالنظر الى ذأ تمالى مع قطام النظر عن الاءور الخارجية فلا استازام يخلاف استقرار الميل أ ومن هذا يظهر اندفاع 
ذه تكن مسرف غر عتم ل إلذأت ولا بالعرض وأما الرد بإن المعلق عليه استقرار اليل داكن | أعتراضالشارحايضا (قوله 
يذليل الفاء وحين تعلقت أرادة الل تعالى بعدم استفراره عقرب اانظر استحال استقراره وان كان فتامل) وجدالامرإالتامل 
بالغير فلس بشى' لان استقرار اليل حين تملتت أرادنه تمالى إعدم استقراره أيناً مك يأنهم أنه انارادقوله اذالارتباط 
بدله الاستةرار وما امال استقر اره مع تعلق ارادته يعدم الاستقرا ارك بخصح عنه يان الغارح والتمليق بحسب الوقوعى 
تال الفاضل الحنى' واحاق أن التركب المذ كور لابصح ف اافة بل الصحيح أن يقال إن انهدم | نفس الامر لا الفرض أن 
ااعلة انعدم المعلول وليس بثي' ' اذلا شك فيحة قولنا اذ انتنىاللازم ات الملزوم مع اله قد يكون | المعتبر فى الارتباط وفوع 
الزوم احم الاتغة قل أن سلئنا ان الازدا وحمب الوقوم لكبه اذا فرض وقوعالتكرط المشروط في أضس الآمر 
الذي هو تمكنفى نفه فاما أن يغ المشروط فيكون أيصا تمكنا والا فلا ممنى لتعليق وايراد الشرط | لاالفرض على دير وقوع 
والشروط وفيه بحث أذ 37 والتعليق بحسب الوقوع فى نفس الامى لا الفرض فيجوز ان الشرط فس ولكن ذلك 
يفرض وقو ع الشرط مععدموقوع الشروط فتأمل ( قوله دنا أنالرؤيةمحاز عنالمم الضرورىال) لبس منافاً لما ذكره 
إمني أن الرؤية في أرني يجاز عن الم الضرورى أى ما يكون حاصلا بلا نظر وفكر بطريق ذ كر القائل بل هو مراده اذ 
الممزوم وارادة اللازم وذلك شائم فممني رب أري انظر اليك اجملنى عالاً بك علماً ضروريا وهذا | المراد بغوله فانه يقع 
تأويل الماحظ ومن تع ( قو وأجيب بان النظر الل )يعنى لو كانت الرواية يمني الملم الشرورى اللشروط انهيقم المشروط 
لكان النغا ار لذ كور بسده آيضاً مناه ولب كذلك فان الثذار الموسول بإلى نص في الروية | في نفس الامر لكن على 


لا محتمل سواء فالا يترك بإلاحمال ( قوله مع ان طلب العم الح) علاوة أى على أن طالب الم 
الضرورى يدل على انمومى عليه السلام م يكن عالما بربه ضرورة مع أنه يخاطبه وذلك غير ممقول | ٠‏ 


ال ولا 


لان الخاطب فى جح الحاضر المشاهذ وماهو مملوم بالنظر ليس كذلك كذا ني شرح اللواقف | فيجوز أن يفرض وقوع 
( قوله وبرد عليه أن المراد الح ) أى يرد على العلاؤة ان المراد بأرني هو العم بجويته نماك | الشرط مع عدم وفوع 
إلخاصة به والخطاب لا يقتضي الل الحوية الخاصة بل العم بوجه كلى فان من يخاطبنا من ددا" | المش.روط اذ يلزم وقوع 
الجدار قا نعلمه بوجه كلي لاببوسه الخاصة قيل أن أريد بالمم جوبته الخاصة انكثاف هوته المشروط على تقدير عدم 
آهالى عند مومي عليه السلام اتكعاف المشاهدة: فهو ألروية بيب وان اريد وقوع نوع آخر من وقوع الشرط والا يكون 
الاتكشاف فلا بد من تصوبره و بان أمكانه في حقه تغالى ولزومة ارويته وعدم أزومه لخخطايه فائدةفيالارتياط والتمليق 


حت يم كلام المؤوّل أقول لأا ارأد العم بهونته الخاصة هو اتكشاف هويته على وجه حزلي بحيث 
لاعكن عند العقل صدقه على كثيرين كا في المرنى بيحاسة البصر ولا شك في كونه ممكناً في حقه 


وان أراد به ان الممتبر فى 
الارتباط وفوع المسروط 


فينفس الامرمطلقاسواء على شديروفؤع اك عرط أولافمنوع كر ثِف ووقوعالمشروط فدعلق يوقو عالشرط فكيف يعتبرف الارتباط 
وقوعالمشروط مطلقا وأن له عالشرط وهو بهدمالتعليق والارتياط واناراد نعلا فر ض وقوع المشروط كافرض وقوع الشترط 
بل يترئب المشمروط في نفس الامر فذلك مل أيضاً الكن لايازم منه أيضاً وقوع المشروطر في نفس الامر بدون وقوع الدر طِ 
بل اعا بازم وقوعه في نفس الامر على مدير وقو ع الشرطلا على عدم تقدير وقوعه أيضاً افاده الحقق عبد الرسول رحمه الآ 


(قوله أىفم ال ) شرح ا 


لكلام الحثى الخيالى 
وجوابعن الاشكالالذى 
أورده الشارح على المئزلة 
الذين منموا بطلان .الى 
الدليلمستندبن ,أنهو ني 
عليه الملام 'ما شال 
الرؤية لنفسه بل ااسؤال 
كان لاجل قومه وأبطل 
الثار حهذاالسند باستلزأفه 
خصوص الفساد وأجاب 
الحشي: الختالى عنه بإختيار 


شق نالك اعانة للممزلة.. 


والفهوم» نكلام السيلكوتي 
اختبار الثثق اثثاي ودفم 
الحذور:وهوكون السؤال 


عبئاً لاهال ان الحذور. 


لبس علد فع لاندعلى قد ير 
عدم توق ف علمهم بالامتاح 
علي أن يصدقوه فحم 
الله تعالى بانت راي فؤال 
مومى يكونعناً لاناقول 


انالسؤاللاسّاعهم أخباره: 


تعالىبإستناع ألرؤية أيحصل 
النائدة ولا 13 بن عبثاً 
( قوله. لكن الظاعر من 
مذهيم ال ) بلقائل أن 
بقول مرادمم بحكون 
الادواك البممرى مشر وَطّ 
بالشروط المذكورة إن 
الادراك الذىيكون يدون 
| تلك الشروط ليس ادراما 


لانمل آنه لانتصور يدون الاحساس أذ ليس الحواس 0 بل هو بمحض خلق الل .تعالى 


تعالى لانه قانور على أن يخلق فى العبد علماً ضروريا جوبته الخاصة عل الوجه الجزثي بدون “استممال 


الاحساس كا لايح ( قله ووى أن موسي عليه السلام اختار ال ) روي أنه تعالى أمره أن يأئيه. 


5840 


الباصرة كا مخاق بمده وفي عدم لزومه للخطاب فان الخطاب اننا يقتضي المم باغخابلب نأمور كلية 
يكن صدقها على كثيرين عند المقل وان كانت في الخارج منحصرة في شخص وأحد فهو من قل ||. 
اتعقل. وما قلنا ظبر ماه ماقا اسل الل أن أريد او بيويته الخاضة على الونيه الاجاى قور 
حاصل في الخطاب أ يضاً وأن أريد من خيث الخصوصية فهو لايتصور الا بطر يق الاحماس لانا 
على الفاعدة اختارة هن ن الشيخ الاشمرى فيخوز ان مخلق ذلك ا المزثي في النفس اناطفة بدون 
في سبعين من بنى | اسرائيل فاختار منكل سبط سّة فزاد اثنان فقال. 0 
ففال انان قد أجر من خرج فتعد كالل ب وبوشع عليهما السلا ؤذهب مع .الباقين 0 

الحيل غشيه ثمام فدخل بموسى عليه السلام القمام وخر وأ سجداً فسيعوه تعالى يكام مونني عليه / 
السلام يأمره وينهاه ل ا لا حى أرى الله جبرة 

كذا في آنوار اتتزيل ( قوله فمم | نم ارندوا الح ). أي ف من هذه الرواية أن هؤلاء السعين 
الحاضرين مع مومي عليه الملام ارمدوا وكفروا بعداما كأنوا من أخبار المؤمنين فلابرد الاشكال 
الذي أورده الشارج أصلا لانا مختاز انهم كانوا كافرين ولا لدم توقف:غلمهم بإمتناع الروابة على أن 
يصدقوه يحل تعالى بن ترالي لانم مكانوا حاضر بن في وقت السؤال سامعين للجوابالصادر 
من جاني قدسة تعالى بلن نرانيكا سمعوأ الاوامى والتواهى حين المجدة ونشى إلدمام نم إأوثت 
على تصدقه علية السلام لوكان القائلون بلن نومن لك الكقاز الذين م محضروا وقت السؤال 


غليه ألصلاة والسلام هو احبر أن المسموع كلام الله تعالى فيتوقف على تضديقه فنيه ألالأليي ان 


وم تشاموا الجوات: على مافي شرح المواقف وما قبل ان السعين وأن يسمعوا اطواب لكن: موسي 


كن المسموع ظاهر! كلام الله تسالىموقوف على اخبارمومى عليه السلامفان فيهعلامات وقراان 


تؤْسظ الابطار ود ؤي جو الادراك بابر يدون الشروط المذ كورة وهم بتكرزنه لتوقفه || 
5 الب يي 7 ررس .22 72 
بعسريا عندثم ولو كان للا بصساردخل فيه ولو سماه غيرهم أبراكا بصريا رؤية فلا مشاحة فيالاصطلاح والنسمية 


دالة على أنه ليس من جنس كلاماليشز لهدم الترئيتٍ والاسماع من جانب واحد مثلا هذا ماسنح 
مؤاطري العليل وذمٍن في الكليل في وجه حل الا شكال اليل وافضلاء في وججه مقالات كبا 
تصيفات» تركناها عخافة التطويل ( قوله لا.سزلة أن يقولوا ال ) يمنى المسزلة أن بقولوا. نزاعنا اما 
هو في هذا التوع من الرؤية التي يخلقها الله تعالى في الدنيا في الحيوانات هل وز أن يتلق يذانه 1 
تمالى .هذا النوع من الروءة وينكيف عدده كالمبصرات للنوانية أو لاحبوز. قعندنا. أنه لاجوز 
ذلك ولا بزاع ثنا ممم في هنذا النوخ الاعخيي من إلروثبة. الحالقة له في الطقيقة والمباهية واللوازم 
والتشرائط المنهاة إعندم إلالكشاف الام وعدا سم الشروري كذا فى شرح المفاصد أقول | 
لعدم أزاعهم في هذا اللوع” مسالا نكشاف اما يصع لوجوزوا أن يحصل الاتكشاف النام. البصرى 
بدون الشرؤط المدذ كورة لكن الظاهى نن.مذغهم عدم -جوان ذلك حت قالوًا الادراك البصري || 
مشروط بالشروط فالتراع أذن معبوى لان الم الشرورى عدم هو العم موبته الخاصة بدون 


عدم 


( “قوله يحشئل أن يكون ففصورة الامتناع ) أقوى بلكذلفقطاً كا (8/؟) 


عندم على الشروط المذكورة والحاصل أنبم ممترفون بالامكشاف التام العقلى ونحن أتما ثبت 


الانكشاف الثام الحسي وهم ينكرونه فالنحا ؟ المذ كور هو نحم من غير تراضي الخصمين ( قله 
برد عليه أن عدم المدح لح ) يعنى آنا لالسل الشرطية المذ كورة بقوله لو امتيعت الروبة لا حصل 


العدن بنقمها فان ماعدمة صنة مدح محتئل أن يكون في صورة الامتياع أقوى في اللدح وعدم مدع 
المعدؤم لصا بل لاشهاها على العدم الذي هو معدن كل نقص فبحوز 


أن كون هذا النفى أيضاً » ن صقات ممه .ألايرى أن الأصواث والروائح يكن رايهنا مع 
أنه لاإشد ايها علهما الدج ١‏ لكونبها مقروبن بعلامات اانقص من الحدوث والامكان والتتحدد 
واس فى ذلك أن الموصوف اذا كان كاملا من حميع الوجوه يكون كل مالمق عله من ضفات النقص 


بكون المنفي صفة كال اني عنه كا 1 ني صفات أخر من صفات الكال ويكون هذا أيضاً من سهات 
: كمه لابب الندس (قوله ول الج) أي المق ان امتناع الشي' لاعنع' العدح يفيه ادا كان 
من صفات النقص بل الاتتاع يدل على كال المدح فانه أذا كان المنق. من صفات النقص فكلما كان 
ا نف أقوى كان,العدح افوى ألا بري أنه قد ورد القدح ب: افي الشريك والولد في القران النظم مع 

أمتناعهما في حقه تعالى ( قوله وأما الى ب كيه ال دع ما سيو ال أي عبد كسب 
الافمال بإلاخت.ار فنفول لو كان المبد #اسباً لكان الما بتفاصيلها ضرورة أن كسب الثي' بالقدرة 
والاختبار لايكون الا بعد المل بذك الني' باتفصيل واللازم بإطل والازوم مثله وحاصل الدفم 
أن الكسب يكفيه القصد والمٍ الاحالى ولا حاجة الى الم بتفاصيل المكسوب ولا شك فىكون 
المبد مالم بأفماله على سبل الاجال ( قُولِهِ والماصل أنه فرق بن الخلق والكسي ال ) يمنى 
حاصل الجواب انه فرق بين الخلق والكسب فان الخلق يقتضي المي التقضيلى دون الكس لان 
الخلق افادة الوجود فهو هونوف على الم التفصيان لان الازيد والانذص مما أل به ممكن وكذا 


مخصوصه والقصد اليه بخصوصه ' .وقوف على الم به كذرث لان القصد الزثي لاينيعث عن الم 

الكلي ما :يبد به البدمبة لاف الكسب فله صرف القبدرة والارادة نحو اءقدور من غير أن 
ْ يكون له تأثير في أعباده فبكفيه الم الاجالى هذا ماقول والتي أن, بيان الفرق بين الخلق والكنب 

في اقتضائهما الم مشسكل على أنه على تقدر عامه لاذيد اذ للدعمزله أن يقولوا ان الم بالتقصيل انما 
يشترط في الخلق اللكامل وأما فى الخلق الناقص الذي يتصف به اباد يكالم الاجالى أقول 
لااشكال لان الل أعا عجوب لتوقف تملق القصد عليه ولا شك أن د قصد السب أعا تعلق بالفعل 
بوجه عام فبأي وجه بريده المبد يتعاق به المم أبضاً خلاف الخلق فانه أعطاء الوجود لاس حزن 
ام بستصور بوجه جزلي لابتعلق الارادة به فلا اشكال في الفرق: وأما ان الخلق الناقس لايغتضي 
الم بوجه جزلي فكارة محضة لان القصد مام يتعلق لايوجد.الفمل الاخثاري فلا بد من الع 
القصد :الى المكسوب وهو يقنضي 
دن أفماله راجع الى الخالق المدلول عليه بالق 


الام كن كاملا من يام الوحوه فيفيد ذلك الى العدح حلاف ما أذا كان ناقصاً انه جوز أن 


كل فعل افن أفعاله يمكن وتوعه على وجوه مختلفة وأنحاء م ى فوفوع ذلك المعين لاجل القصد || 


سيظبر من الحاشية المتعلقة بقوله 


والح قال (قوله الايرى 
الغ ) تتويربواذآن بكون 


عدي بمدح المعدوم عدم 


الرؤة لاشماله على اانقمن 
( قوإه فيد ذلك اللغفى 


التمدج )ضرورة: انما كان 


نمه صفة نقص بكو نتفي 
صفة كال (قوله فانويجوز 
أنيكون المنفي|) البواز 
بالنظر الى الاوصاف التى 
لايس أنثبوتما صفة كال 
أو صفة نقص كار ؤيةالققى 
نحن بصددها فحتمل أن 
© تكون نفس الرؤية صفة 


"أ كال فيكون نفها صفة 


نقص لا يقال نجزم بكون 
الرؤية صفة نقص لانها 
بالطريق المتاد مستازءة 
للمقابلة والحضولفيمكان 
الاذن هما إمارة الحدوث 
والامكان فكو ننفما صفة 
كال لانا تقول ذلك مل 
في الواجب لا في الممكن 
الا ري أن النهو والهاء 
صفة كال للممكن وصفة. 
نقس لاواجب فيمكن أن 
تسكون الرؤية من هذا 
القبي ل افاده: بعش الحفقين ا 
( قوله ضروة ان كمب 
الني' الى ) وذلك لان 
الكسب المذ كور نذى 


العم التفصيل يهكالخاق بعينه ( قوله مما أني به ) أى نما أنى به الخالق وكذا الضمير في قولة 


ا كي 


ولا بعد أن يجمل عنوانا 
الاق سوالكامل مشعربن 
بذك ( قوله واذا) أى 
ولان العم العم ضرورى 
بعد التوجه قبل أن العم 
الضروري قد بكون تابماً 
للم النظر ى مع ان كون 
8 0 من 
الضرورى يقتضي ان يكؤن 
إلنظرى تابماً الضروري 
( قوله والا لزم التسلمل 
في الابقاعات)لانالمو جود 
في الخارج اما واجب أو 
كن ولاشبة فى أن ذلك 
الاحداتوالابقاع لبس 
داجأ يكو تكنو نكن 
الموجود لا بد له من علة 
والاحداث المعلق بهذا 
الاحداث أبضا كذاك 
وهكذا فيلزم التسدل 
( قوله اضافة الصدر الى 
مير الخاطب ) لان ما 
تسلون في قوة عملم 
فالمصدر واضاته حكي' 
فهو المراد باضافة المصدر 
: فاندفم مايل لس في 
ألا , بة أضافة حت يتصور 
حملا عموة المقام على 
الاستغراق ( قوإه فانها 
*وضوعة في الاصل نامهد ) 
أمائل أن يقول م لا براد 


3 اللعمول الخصوص ا: نازع فيه المئرب على العمل سواء كان مصدرا أو حاصله فلا تخرج الاضافة حيئذ 


(5كم؟) أي يجب ف الحاق الكامل الاشمّال على المصالم ولحي دون الخلق الناقص 
بوجه جرلي في الاجاد سواه كان نافيا أو كاملة أما الفرق نوما في اعمال الحم والمصامقندبر 
والله اللوفق ( فول وبه يندفع ماقّال ال ) أي وما ذ كرنا من اله لاشعور بتفاصيل الافمال في 
حال المباشرة مع أن الم بالل بعد التوجه ضروري ولذا قبل أنه عم ضرودى بنبع النظطرى اندقم 
ماقيل يجوز 9 العبد عالما بتفاصيل أفماله ولا يكون له الم اه أو يجوز أنبكون له شعور 
وعم بذاك التفصيل ولا سق زماناً طويلا ووجه دفع الاول ان العرر بالل ضروريٍ بعد الالتفات 
وهبنا لبس كذلثك ووجه دقع الثااق انه لاعر له حال الماشرة أيضاً فان الحرك أصبعه يتأمل في 
تفصيل أجزائه عند المركة ولا بشعر به فلا يكون شموراً بالتفاصيل ولا حركة الاجزاء وانكار 
ذلك كابرة ( قواه بدني أن يمل هذا الصدر) أى يذفي أن يجمل الأصدر عمنى المفءول أعني 

المعمول ليدح تعلق الخلق به لان المعئى المصدرى أعني الابماع والاحداث مس اعتباري 0 
له في الخارج والا ازم التساسل ف الايقامات فلا بكون متملتاً الخلق أم يتخي حمل أضاقة المصدرالى 


ضير الخطاب على الاس_تقرأء عمونة اأقام لان المقام مقام المدح وان كان أصل الاضافة للمهد على 
مابين في موضعه أذ لو ل يحمل على الا:: تغراق لم يم المقصود أذ لاشك ان المعمول يدق على 
«ثل السسرير بالنسبة الى الجار أعنى ماء تعلق به الوقوع اذ يقال للسرير أنه معمول النجار بإعتبار أنه 
تعلق به الافمال والمركات الصادرة عنه حتى صارت معدات لوجوده فلى تقسدير أن لاتكوركف 
الاضافة للاستتراق يجوز أن يكون ا مراد بعض المصسولات أمثال هذا المعدول فلا يم المفضود وهو 
اثبات أن ججيع أضال العباد و.ممولاء م مخلوقة له تالى والرد على المسزلة اذ لاخلاف لم في أن 
أمثال هذا المعمول من البواه مخلوقة له تمالى لا مدخل للعيد قها وام الخلاف فيا يقم كسب 
العبد ويستند البه من الاعراض مل الصوم والصلاة والاكل وال.رب والقيام والقعود وتحو ذلك 
قبل لاحاجة الى حمل الاضافة على الاستفراق لان المراد بالعمل المعمول عمنى الحاصل بالمصدر وهو 
لايصدق على مثل السيرير فانه معمول يمن مايتعلق به الوقوع واطلاق المصدر على المدنى الخاصل 
بالمصدر وأن كان مجازاً من قبيل اطلاق اللازم وارادة المازوم الا نه كثير الوفوع فى كلامم بحيث| 
شيم بلا قريئة ندل عليه فيم المقصود بلا ريبة قلت لاب م اللقصود على هذا التقدبرايضا أذ المقدود 
أن جيع الافمال سواء كانت على سبيل المباشرة اول مخلوقة له تعالى أولا وبإلذات والعمول 
على هذا الممنى لاإيشمل المتولدات كركة المفتاح المتولد من حركة اليد وهو ظاعص فلا بد من أن 

براد بالمعمول مايتغلق به العمل عونى 'ثرتيه :عليه ويك الاضافة على الاستغراق فشمل أفمال الباشرة | 
والتوليد وما يتعلق به العمل على سبل الوقوع عليه ويم المقصودكا لايخى ( قوله وأماما الموصولة )| 
بعني أن ما اذا حمل على ما الموصولة فلا حاجة الى أرادة الاستغراق بمونة المقام لآن لفظة ما عامة 
موضوعة للاستغراق فالممتى والله خلقم وججيع ماتمملون بخلاف الاضافة فالا موضوعة في 
الاصل للمهد أذ هو الاصل 5 التعريف فلا بد 5 الاسغراق هبنا دن أستعانة المقام ) قوله 
وبابطة حذف ااضمير أقل ال) أي حاصل الكلام ان حذف الضمير المائد الى الموصول أفل 
تكلناً *- لاف جمل ما مصدرية فترجخ الشارح ما المصدرية بأنْه لايجتاج فيه ألى حذف الضمير | 


لبس 


عن أصل وصمها و: ماله الأقصود أرضاً 


( قوله غرض الشارح ) آى من قولهاثلا يحناج الى حذف الشمير ( قوله ككف ال1) أى كيف بصع التحصصان المذ كوران 
والتخصيص مشروط بوجود المصحح وهو القرنة وارتفاع المانم الذى هو القريئة على الاطلاق وكلا الامسرين منتفسان واشار 


إلى اتفاء الاول بقوله اذ لا قريئة :دل على التخصيص والى اتفاء الثاق يقوله (/ا/؟1) 


بس كا ينبني فيل غرض الشارح محرد يان وجه جمل ما مصدرية لاترجيحه على الموصولة حتى 


وجعل الخلق التعدى ال 


( قوله فيمقام المدح)هذأ 


برد ماذ كر وتكن أن يقال نغرض الحثى أيضاً جرد يان تريح التوجه نيعل الاول لازو | خلاف ,)من 
على الشارح ( قوله وقد يوجه الح ) أي قد بوجه من جانب الممزلة هذه الآية يأن للراد بيه | أخيالى أذ الظاهر أنه 
خلق اموا واامني أفن يخلق الجوا كن لامخلقها دون خلق الاعراض والافمال المية وود | المقام اشارة إلى ما ذ كره 
وج أيضاً أن للراد الخلق لآ لة ومباشرة أسباب وكلاهما خلاف الظاهى أذ لاقريئة بول على | من كون الخلق مناطا 
التخصيص كف وحمل الخلق المتعدي معزلا ممزلة اللازم محذف المفمول يدل على أن المراد ان من | لاستحقاقالعيادة فيكون 
اتصف بالخلق مطلقاً لبس كن لايتصف بالخلق ( قوله ومنمون كون الخلق الح ) يمنى أن الممكزلة | هدامنما ماذ كرهالقارح 
لايثبتون الشريك في وجوب الوجود واستحقاق العبادة وعنمونكون الخلق مطلقاً مناطاً لاستحقاق | رحمه الله سابقا من كون 
المبادة بل مناطه خلق اليواهس والخلق الذى يكون بلا! لات وأسباب وينمون ورود الآية السابقة | قوله تعالى أفنيخلق كن 
أعنى قوله تعالى :© أفن بخلق كن لاخلق ‏ في مقام المدح (قوله وه يأن المكلف به أمى اختيارى | لامخلقفي مقامكونالخالفية 
البتذ ) لانه اذاكان الكل يخلق الله تمالى تكون الافمال الصادرة عنه عرزلة أفمال المادات ولا | مناطاً لاستحقاق العيادة 
بكرن له اختدار فها فلا يكون المكلف به اختياريا واللازم باطل أذ قد أضتوا على أن ماوقع 5 (قوله لذ كورة بقولها+) 
التكليف اختياري البتة وان احتلفوا في أنه هل يمبوز التكليف عا لايطاق ألا ( قوله يجوز أن / أى ذكراً حكياً (قوإه 
يعدح ال ) حاصله إنالا نسل الشرطية اذ كورة بقوله لو كن ابد خالقاً بطل المدح والذم | باعتبارالحلية)أيلاباعتبار 
والثواب والعقاب فانه يجوز أن يكون المدح والذم باعتبار الحاية وأن يكون ترتب الثواب والعتاب | الفاعلية حتى يشترط فيه 


على الانمال المذ كو رة ترتياً عاديا مثل ترتي الاحراق على أمساس النار وهو تصرف له فى خالص 
حقه فارز .ا ل عن لممءا بان يقال رتب الثواب على هذا الفمل وم رتب العقاب على ذلك كي 


التأثير و الادتيار (قوله 
قيلهذا الح)هو اعتراض 


لايقال + ترنب الاحراق على امساس النار وقيل هذا اها يم لوم يكن الدج اسبتحاناً والذم | على المواز الاول (قوله 
اعتراضياً كالانضق واما ترك الشارح هذا الحواب لانه ل ينقع الطبرية أبناً فهو علنا لالنا | هذا المواب) يعنييهالجواز 
من كل وجه والإواب بائيات الكسب الاختيارى هو العمدة فلذا اختارء ( قَوله فان الله تمالى الثاني ( وله ونالميتوقف 
أجرى اديه الم ( لني ان قوله كن حقيقة والله تعالى قد أجرى عاديه في تكوين الاشياء بأن 5 ) كان الاظب رأ نيول 
يكونها بهذه اسكلءة وان لم عتتع تكونها بفيرها والممني تقول له أأحدث فبحدث عقيب هذا القول | وما امدمل خطاب التكون. 
لكن المراد السكلام الازلى القائم يذانه تعالى لا الكلام النفظي المركب من الاصوات لانه حادث | على أعظلم الفوائد وهو 
فيحتاج الى خطاب آخر ويتسلل ولانه يستحيل قيام الهوت والحرف بذانه تعالى ولما م يتوقف | الوجود م بتوقف على 


خطاب التكوين على الفبم واشتمل على أعظم الفوائد وهو الوجود جاز تملقه بالممدوم وأا قال 
الشارح لاببعد لان أ كر اافسرين ذهوا الى أن قوله تعالى كن محاز عن سرعة الايجاد وسوولنه 
على الله تعالى وكال قدرته عثيلا للغائب أعنى تأثير قدرته فى المراد بالشاهد أعني أم المطاع للمطيع 


الف از تق لدوم 
( قولهعثيلا ال ) إمنيانه 


أستمار ة عثايةشبت هيئة 


حصول المراد بعدتعلق الارادة بلامبلو لا امتتاع بطاعة المأمور المطيع عقيب أمر المطاع بلا توقف تصوير الال ااغائي بصور' 
الشاهد فلا بدفى كلا الطرفين من ملاحظة أعور متعددة م م استعمل السكلام الموضوعللمشبه في المثيه به من غيراستمارة ف مفردا, 
ف نأصلالكلام هكذا اذا أرادشيثاً و حصل عقبهدفمة فك ع شول له كن فيكو نم حذف المشه وأقمالعبه بهءقامة ولا 5 
الاستعارة العدة أل لق ملاغة القن أ نوأدل على كال قدرته اختارها السانكوتق على الاستمارة التحقيقية أفاده الفاضل الكلنبو 


(قوله فى العام المقلي ) 
أراد به عالم. المجردات 
ذانا وقعلا المسهاة بالمقول 
الثقالة ندم ( قَولهِ احدها 
الاغوى ) يعنى أقام الثبىء 
المندرج فيهالمكم والخلق 
والامى والاعلام والتبيين 
(قوله مصطلح الاشاعرة) 
لعي الارادة الازلية 
المذ كورة (قَوإه مصطلح 
الفلاسفة ) إعني بدا 
وجود جميع المخاوقات 
عل الوجهالمذ كور (قوله 
سدة ممان) الخاق في 
والامي فىوفضي ربك الا 
تسبدوا الا إياء والحم 
في واقض ما أنت قاض 
والاعلام والتدين فيوقضينا 
لي يني اسرائيل الأكية 
وهذه الاربعة كلها لغوية 
والاثثان النافيان هم 
المصطلحان المنذ كوران 
ومنعاً ائات الارمة 


أللفوية عدم التنبه لما ٠‏ 


ذكره العارح فى التلويح 
منأن المءنى اللفوى ليس. 
الا الاعام والمذ كورات 
من شعبه وتفاريمه ( قله 


عن أصل الاعتراض ) أى ٠‏ 


الذىذ كره الشارح وله 
لايقاد الج 


(584) 
في حصول المأمور به من غير توقف وامتناع ولا افتقار الى مزاولة أعصس واستعبال ! لة وليسهبنا 
فول ولا كلام وأنما يكون وجود الثى' بالخلق والنكوين مقرونا العم والفدرة والارادة كذا 
ذكره الشارح العلامة فيالتلويح ( قُوله ويؤيده قوله تعالى © فقضادن سبعسموات ) قال الغارح 


في التلويح اتتحفيق ان القضاء امام الثي' أما قولا كا في قوله تعالى » وقضى ربك الا تعد الا 
أياه * أي حك أو فملا م في قوله تعالى * فقضاهن سبع دموات * أى ذلقهن وأتفن أمرعن 


انتهى كلامه قمر ما ذ كر أن ماوقم في شرح العمدة أن القضاء يذكر ويراد به الامى كا قال ان 
تعالى * وقضي ربك ألا تعبددوا الا اياء * أى أمى ويذ كر وبراد به | كا قال الله تمالى ‏ 
فاقض ماأنت قاض * حيث جمل ارادة الام ممنى مقابرا لارادة المبع لبين على فايئرني بل الحم 
والامي واحد وكذا الاعلام والتبينكا قبل المراد بالفضاه في قوله تعالى © وقضينا ألى بنياسرائيل 
في الكتاب نتفسدن في الارض * الاعلام والنيبن الفلظ م جمها واحد أعنى امام الني' قولا عبر 
عنه يحسب مناسية المقام بواحد منها ( وله فهي من الدفات الفطية ) أى اذاكان المراد به الخلق 
مع زيادة الاحكام تبكون من الصفات الفعلية فرجعه اما الى تملق التكوين أو الى تعلق الفدرة عقيب 
الارادة على ماعرخت فيا سبق ( قوله وني شرح المواقف ) أن قضاه الل تمالى قال فيه 1 
فضاء الله تعالى عند الاشاعرة هو الارأدة الازلية الماملقة بالاشياء على ماهي عليه فها لابزال وأماغد 
الفلاسفة فهو عبارة عن علمه بها ينبغي أن يكون الوجود علب حتى يكون على أحسن النظام واكيل 
الاتظام وهو المسمى عندم بالعناية الازللية التى عى مبداً لفيضان الموجودات أمن حيث جلها على ا 


أجدن الوجوه وا كارا اتتهى وما وقع في شرح ح الطوالع للاصفهاى من أن القضاء عبارة غن وجود 


جميع الخلوقات في الوح الحفوظ وفى الكتاب المبين مجتممة وحلة على سبيل الابداع فهو راج الى : 
اب او ارو ا الوجود الظلل للاشياء وباللوح الحفوظ 
جؤهى عقلى مخرد عن المادة في ذانه وى فمله يقال له العقل في عرف الحكاء وام قلنة المراد ذنك 1 
لان ماذ كره منقول من شرح الاشارات للمحققالطومي حي قال اعم أنالقضاء عبارة عن وجود ا 
جمي.ع الموجودات في العالم المقلى يحتممة على سبدل الابداع والقدرة عبارة عن وجوذها في موادها 
الخارجية .مفصزة واحدا بعد واحد م حاء في التزيل فى فوله تعالى ** وان من شي" الاعندنا ذزائنه 
ومائزله الا بقدر معلوم © كذا ذكره أبو الممين الندى في حواشيه ويؤيده ملوقع في التلو ع مث 
قال القضاء في كلام المكماء عيارة عن وجود الخلوقات وها ذ كرنا في هذه الماشية وفيا سيق ظور 
أن ليس لقضاء الا ثثلاثة.ممان احدها أهغوى والثانى مصطلح الاشاعرة والثالك مصطلخ الفلاسفة 
فا قيل أن لفضاء ستة ممان فهو من 83 التدبر قتدبز ( قوله لكنالتفسير به هبنا يؤدى اح ) يمنى 
اما لم بفسر الشارح القضاء عا هو مذ كور فى شرح المواقف لأنه يبؤدى الى زيادة التكرار وكذا 
اتفسيرة بالحمكم أيضًا يؤدى الى التكرار ( قوله قل عاية أنه لاممني لارضاء ) بءني أله لامع نار ضاء 
إصفة الله تعالى اذ القائل برضبت بقضاء الله تمالى لابربد أنه رضي بصفة من صفاته تعالى بل ريد | 
انه عقتضى ”نك الصفة. وهو المقغي وقد يحجاب عناصل الاعتراض بإنالرضاء بالكفر اما يكون كفرا 


اذا كان مع الاستحسان له وعدم الاستقباح حلاف ألرضاء يكفر الكافر مع استقياحه قصدا الى 


زادة 2 


(848؟) 


زيادةغوابته كاقال انه تعالى حكايةعن موي * ربنا اطمس على امواهم واشددعل قلوهم فلايؤمنوا ختى 
يروا المذاب الالم * وفيه ان ذلك أنما هو في الرضاء بكفر ااغير وأما الرضاء بكفر ننه فهو كفر 
مطلقا قال في التاتار خائية من رضي بكفر القسة فقد كفر ومن رضى بكفر غيره فقد اختاف 
المشاغ .فيه والاصح انه لا تكفر بالرضا باقر غيره أن كان لايجب الكفر ولا يمتحنه ( قوله 
أوانت خبير بإن رضاء الفلب بفعلالله تعالى أل ) يعنى ال فاذكره المعترض من أنه لامعني لارزضاه 
:يضف من صفاته تمالى مما لامعنى له اذ تعاق زضاء القاب بفمل الله تغالى على دير ونه عبارة عن 
الفمل مع زيادة الاحكام بل بتعلق صفته على تقدير كونه عبارة عن أرادنه الازلية مهالاسترة فى صحته 
ولا شك أن الرضاء بها ينتازم الرضاء :تعلق تلك ألصفة من حيث أله متملق ضرورة أن الرضاء 
بالفمل وتعفق الصفة لابتصور الا بالرضاء بطرفيسه من حيث كونهما متملقين له فيكون مالل جواب 
|الشارخ وماذ كره الممترض بقوله فالصوا باخ واحدا اذ يصيرالمغني والرضاء مرجب بالقضاءالمسَازم 
| لفرضاء بالمقضي من حيث كونه متملقا له لابالمقضي من حدت ذانه ولا من سائر الميثيات وانها اختارا 
العارح هذا الطريق وم شل 'الرضاء أعا يجب بالمقضى من حيدث كونه مقضا لامن حيث ذاه لان 
الرضاء بالأول اعنى القضاء هو الاصل واانشاً لثالي أذ الرضاء بالمعلق انما يجي لتعاق الرضاء به فان 
اقل لافرق بين هذه الصفة وبين غيرها في وجوب الرضاء بذام! وتعافبا ها وجه التخصص حبث 


بءترض العراد فيها وم برضوا بهذه الصفة.وبتعلقها فإرفع هذا التومم قالوا يجب الرضاء بالتضاء ( قوله 
قال المستزلة انه تعالى أل ) يعنى قالت المدمزلة في التفمى عن ازوم اللقص والغاوبية انه تعالى اراد 
ايان العباد اختياراً مني لاجبراً فلا نقصض في عدم وقوعه لعدم دلالته على عجزه تخلاف تاف 
المراد عن الارادة الفسرية فانه نقص مشعر بإلعجز م لا مخفي ( وله ولس بثيء ) أى ما فالت 
الممئزلة في التقصى ليس بشيء اذ عسدم وقوع مراده ولو بالارادة التفويضية نوع نقص ومغلودة 
ولا أقل من الشناعة حيث ل يهم مراد الملكث ودقم مرادات الميد والخدم كذا في شر ح المقاصد 
( قوله قبل لابغوسم من الارادة ا) أي قبل فى التفصى عن لزوم النقص والشناعة على المعمزلة انه 
لالم من أرادية تعالى اعان العباد رغية ة واختياراً ألا الرضاء به فقوهم بتخلف الرأد به عن ن الأرادة 
التفويضية قول بتَخلف المرضى عن الرضاء وهو مذهي أل اليئة واعطفاعة فكا لاربازءهم النقص 

والشناعة كذاك لايلزم المسرزلة أيضاً ( قوله. وهو كلام اخ ) أى ماقيل كلام ليس له معني م 
لان ذيك أعا .فيد لوكان الرضاه عندنا ماهو عند المئزلة ويس كذلك فان الرضاء عند السزلة هو 
الارادة «طلقاً من غير بيد بعدم الاعتراض فالقول بتخاف المرضي عن الرضاء عندممقول دخلف 
المراد عن الارادة فيازمم القص. والشناعة لاف الرضاء عندنا فانه الارادة مغ رك الاعتراض 0 
مس الترك خملا يلوم من الفول بتلفه عر ن المرضي مخف المراد عن الارادة فايه أمن قد يجامع 
تعلق الارادة كا فى ايان المؤمن وقد لاعامعه م في كفر الكافرفانه تعلق به الارادة دون الرضاء 
ولا يلزم من تخلفه عن المرضى نقص وشناعة فى ذانه نم مخف المراد عن الارادة ثقص عندنا لكن 
الرضاء لايستازيه م 0 وكذا لاشد ماقاله الفاضل الذي من أن للمعئزلة ان بقولوا انالارادة 


(/7- حواشي العقاث. أول) 


فالوا الرضاه بالفضاه واجب أجب بان هذه الصفة لمساكان صدور الآ لام من آثارها كان مثانة أن؛ 


المرضي به الذي لايؤدى 
الى الكفر كفر الشير 
لاكفر نضضه (قَوله 
عتعلق تلك الصفة ) أراد 
بالصفة الام المموى الذى 
ينب اليه تعالى فبشمل 
الفمل مع الاحكام ونعلق 
الارادة الازلية اذ اللعلق 
هوالهما أو أراد إلصفة 
الارادة الازلية اذ المنملق 
لتعلقبا متعاق لها أيضاً 
بوأسطتة ورك حيكذ 
ببان المتملق لل_مل مم 
الاحكاماحالة على المقايسة 
وعاماً بهمن سا بق كلام 
(قوله وبطرفيه) أى 
بارفي كل واحد من 
الفعل وتملق الصفة وكذا 
ضميز له الا ني ( كول 
ولا من سائر الحيئيات .) 
مثلكونه صفة للسد وقاماً 
به ( وله بذاتها ) ان كان 
عبارة عن الفمل ( قوله 
وتملقها) أن كان عبارة 
عن الصفة الازلية ياس 
لكنهذا التعمم اما يكون 
فها يتصؤر فيه الامران 
كالتكون لافي ف والقدرة 
أذ الرضا فيه انما يتصور 
بإلرضا بتعلنها لابذاما وهو 
طاص 


وله لاحن أنه لابظبر ال ) فيه أنه لما كان هذا النظام المشاهد أدع الممكنات عند المكاء دون المعيزلة لزم أنيكون السياد 


مضطرين فى أاهم عند اممكاء (18) دون المعمزلة مع أنه يجوز عند بعض المعيزلة خروج أفعال العباذ من 
إقوة إلي الفمل بتأئير التفويضية هو الامي والنهى ولا شك أن عخافة الامى والنهى لايستازم نقصه ولا منلوبيته اجراءا 
قدرتم مع بإقي الشرائط | لان ذلك انا يتم لوكان معن الاعى عندثم مافسر به القوم من طلب ال أمور يه سواء كان عراداً| 
تجرد ألرجحان الفير أولا ولس كذلك فان الام عند هو الارادة ة تخلف المأمور عن الامى مخلف المراد عن 
البالم جد الوجوب وعند الارادة فلزمهم النقص والناوية بلا رية ( قوله أو بلا تأثير لفدرته ) فهو مذهب الاشعري فان 
البعض بالبالغ حدالوجوب ألله تعالى أجرى عادنه أن لذ أذا صرف قدرته واراديه الى الفعل ادخذه عقيب ذلك من غير 

فلا ننافى بين ماقله اللولى أن يكون لقدرنه وارادنه 0 في وجوده فذلك الفمل مخلوق الله ومكسوب العبد وسيجى" تحقيقه 
الخيالى ويينما قله صاحب ]ان شاه ال تمالى ( قَوله أو قدرة العبد ققط بلا احجاب ال ) ولا يخنى أنه لابخلير مما ذكره فرق 
قواعد العقائد م لايح ين مذهي اللمكاء ومذهي المئزلة لان عدم الايجاب والاضطرار أءا هو بالنسبة الى نفس القدرة 
أفاده الفاضل الكتبوى وأمامع عام الشمرائط من الارادة وغيرها فليس الا الايجهاب والاضطرار وهو لابنافي الاختيار 
( قولهواذا الح )ايلاجل بالنسبة الى ذانه ولذا قال في قواعد العقائد ان مذهب الممكاء والمعمزلة أنانت الى ,وجب العبد | 
ثبوت الاختيار بالنظر الى || القدرة والارادة وهما بوجبان وحود المقدور وقال ف الشرح الحديد لتجريد وذهي الحكاء 

ذات قدرة العبد مع قطع | والمميزلة الى أنها وافعة بغدرة المباد على سبول الاستقلال بلا ايجاب' بلبإختبار نع فرق بين المذهيين 
النظر عن عام الشرائط بإعتبار ان خلق الارادة والقدرة في العد عند المعيزلة على سبيل الا<تار وعند الفلاسفة بالاواب 
وثبوت الايجاب مع تكمامها ||( قَوله وهو مذهب الفلاسفة ) هذا هبني على ظاهس كلام المكاء فان تحقيق مذهيهم أنه تعالى 
عند الحمكاء والممئزلة |فاعل الحوادث كاها وان المرانب شروط معدة لافاضة اابداً على ماصرح فى شرح الاشارات حيث | 
ترى العلماء يسوون بين | قال أن انكل متفقون على صدور الكل منه جل جلاله وأن الوجود معلول له على الاطلاق وان 
المذهبين فبعضهم يبت له | تساهلوا فى مقالاتمم وما تقل عن افلاطون من أن العام كرة والارض مركزه والافلاك قمى 
الايجاب لظر؟ً الى :مام | والحوادث سهام والانسان هدف والله تعالى الراعي فأبن المفريثعر بذاككذا ذكرء الحققالدواتي 
الشرائط كالفز اليو بعضهم في بعض تصايفه ( قوله والمروى عن امام الحرمين الح ) قال فى ثرح المقاصد هذا القول من 
بشبتله الاختبار نظراً إلى | الامام وان اشر في الكتب الا انه خلاف ماصرح به في الارشاد وغيره حيث قال ان الخالق هو 
الذا تكالفوشجي فشرحه الله تعالى لاخااق سواه وان الحوادث كارا حادية بقدرته تعالى من غير فرق بين ما تعلق بقدرة 
الجديد لتجريد (قوله الباد ومالا بتعاق ( قوله أو يموع القدرتين الح) أى قدرة الله وقدرة المبد على ان يتماق المجموع 
هذا) أي كون المؤثر في بالفمل نفسه ويؤئر في أصل الفيل معن أن قدرة المبد غير مستقلة بالتأثير فاذا أنضمت اليه قدرة 
تمل العبد قدرة البد الله تعالى صارت مستّةلة بتوسط هذه الاعانة وهذا أقرب من اق وأن اشر في الكتبي أنه حمل 


بالابياب بان يوجب الله 
للعمد القدرة فالارادة 
نم ها يوان وجود 
المقدور( قله وا نتساهلوا 
ل ( حيث نسبواالمعلوللات 


القضفيالمر انب الاخيرة الى المتوسطة والمتوسطة الىالعالية ( قَولِهِ مالزم على المءمزلة )م نتمدد الخالق وعدم كو نه تعالى 


كلا منهما مؤثرأ ناما وجوز اجماع المؤثرين على أثر واحد فانه بإطل صريحاً ( قوله بأن يجله 
موصوفا أح ) كا في لطم الينم تأدياً وايذاء فاز ذات اللطم واقعة بمدرته تعالى وكونه طاعة على 
الاول وممسية على الثاق بقسدرة العبد والشلاه أنه .م رد ان قدرة اليد مستقلة فى خلق ودف 
(الطاعة والمعصية والالزم عليه مالزم على المسيزلة بل أراد ان اقدرة مدخلا في ذلك الوصف فهو 


بالنسية الى الععد طاعة وممصية كنأ ذكره الحقة الاوالي وبرد علي مذهبه أن هذه الصفات أمور 


اعتبارية 


غالقاً لكل شى" جواعره واعراضه ( قول ورد على مذهه ال ) هذا مدفوع بأنكون الفمل طاعة أو معصية كاي لطم اليتم أعا 
هو بالنبة والارادة وتنك الارادة الجرية مقدورةللعد أولاوبواسطبا كون الفعل طاعة أومعصية وهذا مله ماذهب اليهالمار, بدية 


فلا شكال على مذهبه ( قله وكذا علىالقاضي ا) فيه ان الرد عليه انما يم لو م تكن الارادة اللمزئية السابقة على الفمل 
ا ا (8؟) لابناني انيكون صرف الارادة 
تيبيي الااالي222 22222222222 222222222525952 


0 ارا الله تنا 
أعبارنة يلزم فمل السد بإعتبار موائقته لما أمى الله سبحانه وتعالى أو عخالفته له فلا وجه مله رأ 5 خلق 3 


القدرة ( قله والمقصود ال ) يعن أن المقصود في قوله وللعباد ال لايصدق الا على هذين المذهيين )| اقل واذا كفى 7 
فان قوله اباد أفال رد على اليرية أذ لافمل للم عندهم وكذا على القاضى أذ لتباد عنده أوصاف للدارة في أسبة التمزالى 
الاذمال لا أنفسها وقوله اختبارية رد على الحكم حيث قال فمل المبد يقدرته نه بايجاب واضطرار وأما الاختبار تع 0 في 
ارد على الممزله ققد سبق واذا م يشر البه هبنا ( قوله الا أن مض الادلة لاججرى ا ) وهو قوله الوسف #اطريق / ولى 
ولانه لوم بكن للعبد قمل لما صح تكليفه ولا رني.استحقاق الثواب والعقاب على أفماله ( قوله لا بقبل الكلام ف القدرة 
١‏ لا ني الارادة لا" نا تقول 


وأما قوله ولا تنب استحقاق الثواب والمقاب ) ففبه نظر مي ذ كره وهو ان ترئي الثواب والعقاب َ 
أمى ماد ىكترتب الاحراق عقيب ساس الثار فكا لابقال م ثرت الاحراق على مساسه كذاك || الاختبار كا بجي ممق 
لاقال م ترتب على هذا الفعل الثواب وعلى ذلك العقاب ( قوله وقد برد أيضا على الميربة اح ) أي الفدرة يجي' بممنى الارادة 
3 برد على اسليرية إعدم ة التكلف برد عدم فائدة التكليف والدعوة والبمثة والتأديب لان لإرية فلحمل في كلام 
فائئدة التكليف طلب الفعل أو الترك ولام يكن من شأن البّد القمل ضاز التكليف بلا فائدة || الصنف علىالثانى ولوسل 
ولا برد هذا على الاشمري بأن يقال لو م يكن لقدرة المبد تأثير في الافضال لم يقد التكليف ليواز || فان للمبد قدرة على طرق 
أن يكون ذاك التكليف داعا لاتباره اافمل وصرف القدرة والارادة البه ليترئب عليه خلق ال || الارادة اعني أرادة الفمل 
تعالى ذلك الفمل ترتياً ماديا وباعتبار ذلك الاختيار المترتب على الداعي يصير الفعل طاعة.اذا وافق || وازادة الترك فالقدرة 
مادعاء الشرع أو ممصية اذا خالفه ويصير علامة الثواب والعقاب ( قوله هذا يان المبر وعدم أ لست مختصة بإفمال 
لمكن لا ) لوده دنم حارام أن هذا السؤال والحواب قد سبقا حيث قال فان قيل || الجوارح بلشاملة لافمال 
يكون الكافر حبوراً فى كفره الم فهذا تكرار خض وحاصل الدقم أن هذا بيان للجبر بالنسبة القلوب ا فى الايمان 
اللي كل ماتمكن من العبد من الفعل والترك حيث عمم وال اما أن بتعلق بوجود الفقل أو بمدمها| اللقددور تأمل( قله فلو 
وما مى من قوله فان قبل بالسه_بة الى الافعال, الصادرة عنه فقط حدثك خصص الاعتراض بالنسبة || كانت مسبوفة بالارادة 
الى الكفر والفسق مع أنه قد قصل فى ال.ؤال والمواب هبنا بإيراد السوكال الثاني مع لمواب | الح )قالالفاضل الكانبوى 
عله بالحل والفض مام يفصل في ذلك الفام فلا تكرار واعٍ أن جمل التكفر والفسق من الافمال أقول نمام نكن ذوات 
الموجودة أما هبني على العرف أو المراد الموجودات فى العبد بءنى اتصافه بها في الخارج ل وجودها الممكنات مقتطية لبى' من 
9 والا فهما أمران عدميان لانحقق هما في الخارج ( قوله وهكذا فى الامتناع ) بأن يقال || الوجودوالعدمولا ارلىه 

ا تعامي وأراد عدمه جتنم اذ لوم متنع لاز وقوعه فيلزم انقلاب عامه تعالى جهلا وتيف || كان كل من وجودها 
م الرأدعن ارادته تعالي ( قوله وأنت خبير بأن الاعدام الازلية ال ) يمني ان تعسم ارادة الله تمالى || وعدمها املة خارجة وقد 

س الا بالنسبة الي الموجودات لان اعدام ا وادث أَزْلة فلوكانت مسبوفة بالارادة لكانت حادثة قالوا ان علة الوجود فى 
507 حادث على ماهو المقرر المنفق عايه ين اجخهور فت م الشارح الارادة بالنسة الي ارادةواجب الوجودوعلة 
جمبيع الممكنات بحل حث ويؤيده ماني شرح المواقف العدم ليس أثرا جنولا للقاد ركالوجود بل || المدم عدم إرادته الوجود 
8 اليه أنه م يتعلق مشيئته بالفعل فلم بوجد الفمل لان اسناد العدم الى الفادر يقتضي || ولا شك انه تعالى مختار 
| حدونه كا في الوجود فيلزم أن لا يكون عدم العالم أزلياً وأما المواب أنا لانسل كون أثر الارادة فى كل من الارادة وعدمبا 

توصك لو 1 لك 


فم لا جوز أن قال أنه تعالى أراد فى الازل عدم ني ؟ بغدم أرأد: وجوده وما قالوا أن 1, ر الفاعل الختار حادث بالضرورة فاه 
حوثي الا الموجود لافي المعدوم بل الشارح نه علىان عدم ارادة.شي' من الوجود والعدم ايا بتصور'منا لامنعلام الفيوب 


لاله اما ان يريد الوجوداو 
المر التضورى لا التصدبتي 
بإلوقوع تابع لاوقوع 
والوقوع تابع للارادة نلق ' 
كانت الارادة ناعة 

التصدبتي بالوقوع ازمكون 
المي اتصدبي نايعا لنفسه 
وهو دور باطل فالصواب 
هبنا الافتصار على قوله لان 
الارادةالازلةنا بمةلاختبار 
البد في ناه الاان قال 


العدمفايتأمل اه ( قوله لان الارادة) متفرعةعن علمه تعالى ال العم 

(؟1ة؟) والا زم الدور الباطل اذالوقوع نا لع للارادةقطم) وقد سبق أن الم التصدبني 
حادثاً البنة إواز تقدم القصد على العدم كتقدم الايباد على الوجود على مام ولو سل فيجوز تعيم 
الارادة بالعدم حى يشمل أبقاء الثى' على العدم فلس بحيد لان المع الأول وان كان تخاصاً عن. 
هذا الاعتراض لكنه هدم الاستدلال بكونه تمالى فاعلا مختاراً آ على كون العالم حادثاً وأما الثاني 
فلان بقاء اثثى' على المدم ل س الا اتصافه بالغدم فى الزمان الثاني بلا أمى زائد واذا لم كن العدم 
صالاً لان يكون أثرا قسبته الي جيع الازئة على السواء بل الحق ان بقاء الى" على سد 
الى باه عدم مشيئة الفمل كا لامنى وغاية ما يتتكلف أن يقال أن عدم الاشناء كوجودها مرئبط 
بإرادته ألا أن ارتباط الوحجود بوجودها وارتباط العدم بعدمبا ولا عي تعلق الارادة باأمدم الاأن 
قنضى الارادة المدم:بإغتبارعدءها (قَولهِ ولذا وقع في الحسديث ) فاله أس_ئد عدم الفعل الي عدم 
المعيثة لا الى مشبئة المدم كذا قل عنه ( قوه وآلا متنع ال ) أى وان لم يتملق الارادة بالوجود: 


الذى ٠‏ فرع عنهالارادة هو 


عرإد, انما أراد الل فل 
أأعيد أو ركه دون ضده 
لانه تماللى بعر فيالازل أن 
البد يختاره فيا لايزال 
فالارادة الازلية كا تتببع 
الم التصورى المتعلق بذاك 
الفمل او الترك تابعة 
للع التصديني يوقو قوعهأيضاً 
فلا اشكال ( قوإه هذا 
لايثبت الايحجاب ال ) قال 
بعض الحفقين أقول غابة 
ما يت بذلك هوالضرورة 
إشرطالحمولوهولاينافي 
الاختيار ألا ترى أن الله 
تعالى بشرط كونه خالقاً 
خالق بالضرورة والا 
لاجتمع النقيضان وذلك 
لان المرالتصديتي للواجب 
,الواقم لانهجهل فبوها 


أيبوز تخلف المراد عنها عندمم من غير تقص على مامى لم يتؤجه السؤال عليم بأن : 


الامدخل / لاختياره فيه أصلا وهو المقصود هبنا لان المقصود 1 


متنع وجوده لان الارادة عله الوسجود وعدم الملة علة عدم المعلول ومن هبنا ظبر وجه آخر لمدم 1 
كون الدم أثر الارادة لانه لو كان الارادة ع له وعدم الارادة أيضاً علة له يازم توارد عتين أ 
مستقلتن عل «علول واحد ( قِوإهِ والمزلة للا جوزوا التخلف عن الارادة الح ) يننى ان المسزلة 
الا قالوالن تخلف المراد عن اراديه تعالى اذا كاءت متعلقة بغملغيره حائز لانه أرادة فويضية 
تعمم أرادة الله 
تعالى بأفمال العياد يستلزم الجر لالم م يقولون لانسلم أنه اذا تعلقت الارادة 0 يجب والا 
تمع بل عكر ن وجوده وعدمه لان التعخلف تمكن نم برد على أ كزثم السؤال م طدعال 
فان تخلف المماوم عنه سام المهل وهو نقص وان قبدنا نإلا كث لان أب الحمين:وان قال بت 

الملم لكنة يقول أنه تماليلايسم الاشياء قبل وقوعبها فده لايتصور اير بالنسية بة الى الم أيضا | 
( قوله قد 3 هذه المقد مة الم) أىكا نع منافة كون الفمل الاحتبارى واحياً أو متها للاخثار 
كذلك ينم فس جعل تعلق الع والارادة بفمله الاختيارى واحبا أو مما لان الم تاب للمملوم 
2 نى أن الاصل في المطابقة المملوم والمل ظال وحكاية عنه فانه اتكشاف الثى ؟ على قاهر عليه به في حد 
ذاء ألا زى أن صورة الرعن آتايكرك علا اذا ان معارا سدق لو حاقة بوط )يان ن علماً 
بل جهلا فر أنه لامدخل ناعم فى جهل الفءل واجباً وساب القدرة والا<تيار عن فاعله وكذلك 
لبس للارادة أيضا مدخل في سلب الاختبار لان الارادة تقرط عن ن علمه تعالى وتابمة له والمإنايع 
للمعلوم الذي صدر عن البد بالاختبار فهى أيضاً نابعة لاختار السد فلا يكون موجا للفعل واما 
قولحم وآلا لاز انقلاب علمه تعالى جهلا واف المراد عن الارادة قلا هذا لايثيت الابحجاب بل 
الاستازام والفرق ظاهى ( قله فلا يكون فمل المبد كركة اللماد ال ) أى اذا كان الوجوب أو 
الامتتاع بتوسط الاخيار حققاً للاختيار في تقس الفمل لايكون ذلك الفمل كركة الاد الذي 
نني الجير فى أفماله الذى دعيه الحيرية 


تعلق بالواقع بشرط كونهوأةماً بناءعلى أن تملقه مشسر وْط بالوقوع قوثاي مسلو, تال لكان عامهجهلا عررْلة وهنا 
اقول لو إيقع الواقم زم ذلك فداية ما لزم ضرورة وقوع الواقم بشرط ونه نه وأقمأوميضرودة بشرط الخمولوهيلا توجبكون 
الفاعل مو جواذا عض الدايل المذكو ر بإفمال البارى تمالى ولمز ميادهذا لحني من الاستازام هوالضرورة بشرطالحمول تتأ مل أم 


(قوله وأما الذاهيون الى مذهب الاستاذ ال ) لايخنى ازالارادة الصالحة لانتماق بكل من الاين فى المسماة بالارادة الكاية 


ولا نزاع لاحد في كونها مخلوقة لناتعالى بلا اختيار منالمبد ولا في كونها_ ( 1585 ) 


وهذا القدر كاف له وأما الكلام في أن ذلك الاختيار لبس فمل العبد لاله لابوجد شيأ على مانةرر 
عليه رأى أهل الحمق فيكون مخلوق أله تعالى فيلزم الير فالشيخ الاشعرى يدامه 0 
على الاختار فانه محل الارادة التى أحدثت فيه حيرا وهو جبر متوسط لاستازم الجبر في الاذمال 
على ماسيجى' "محقيقه وآما الذاهيون إلى مذهي الاستاذ فل يصرحوا بازومه ولا بعدمه لكنطمأن 
نقولوا ان كون الاختيار مخلوق الله تمامي لا يسازم الحبر لان الاخنيار الذى هو مخلوق له تعالى بممنى 
الارادة وهي صفة من شأنما أن ,تعلق بكل من الطرفين الفعل والترك من غير داع ومر رجح كا في 
قدحى العطشان فكونه من الل تعالى لايستازم الخبر في الافعال لان إعطاء صفة من حيث كوما. 
صفة لبس جبراً اها يقال امير بالنسبة الى الافمال واعطاء الارأدة لابستلزم شيئا منرا ألا برى ان 
صدور أرادته تمالى من ذاه تعالى بطريق الايجاب من غير شائية الاختيار لاينافي كويه فاعلا مختاراً 
بإلاتفاق فنكذلك صدور ارادة المبد من ذانه تعالى أيضاً لايستازم الخبر ولا ينافي كونه عختاراً اذ 
لافرق إينهما فيعدم كو نكل من,ءا باختيار صاجيه لم لوكان الاختيار عمني الارادة المعلقة لخاد 
الطرفين أو الارادة التابعة للداعي من الله تعالى لزم الجيي لعدم المكن حينئذ على أحد طرفي الفعل 
أما مطلقا أو عند وجود الداعي لكنه لبس كذلك هذا ولا يخنى عليك ان ماذكره انما بدل على 
عدم كونه يجبوراً في الافمال الصادرة بتوسط الاختيار وأمافي تمس الاخثيار فهو مضطر وحبور 
قطما كا أنه تمالى موجب بالنسبة الى الارادة وغيرها من الصفات وان كان عختاراً بالنسية الى الافمال 
الصادرة بتوسطها والشيخ الاشعرى اما يقول بكونه مجبوراً في الاختيار لا في الافمال الصادرة 
بتوسطه تأمل ( قُوله بوجيه النقض بالعلم ظاهى ) بأن يقال ماعل الله تعالى وجوده في الازل يجب 
وما عل عدمه عن نع فلا بكون الافمال الصادرة عنه فيا لا يزال اختيازية مع انما اخدارية بالاتفاق من 
لتخاصين ( قو وأما بالارادة ف فيني ابل ) أى النقض بإرادته نصالى مبنى على أن تعلقات الارادة 
أزلية فيقال ما أراد ال تعالى فى الازلو جوده يجب والا يمتئع فلا بكون له اختيار في الافمالالصادرة 
عنه فها لابزال أما أذا كانت حادثة فلا م اذ لا يكون للارادة اتعاق سايق على وجود الاشاء به 
بيجب أو تلع قال الفاضل الؤلي ان النقض وارد لو كان تعاقانما حادثة ة بأن يقال ان تعلقت اناد 
شي فها لايزالك جب وجوده والا تيع وجوده فطل الاخبار وفيه بحث لان هذا الوجوب 
بالاختبار حين الاجاد وهو لابناني الاختار لتحةق المكن على الفءل والترك قب لالايحاد وانا الذاق 
له الوجوب الحاصل قبل الايجاد كالحاصل من تعلق الارادة بي الازل وهو ظاهى ( قُوله وقد 
يهاب بأن الاتتبار ال ) حاصل الميواب أن الاختار عبارة عن المسكن عن ارادة الضد حال ارادة 
الثني' لابسها فالوجوب الحاصل بمذ أزادته لايزافي الاخثار وهذا حاصل في ذاته تعالي بالنسبة الى 
الارادة لانهكان يمكن في الازل أن يتعلق ارادة الله بكل من الطرفين على سبيل البدل وكذا 
بالنية الى الم.أيضا لانه لاس قبل تعلق ارادته مالي تعلق عل موجب لنعلق | الارادة لان تملقلما 
أزلية ولا يتصور| القيلية ؛ والبعدية في الازل . حلاف ارادة العبد فان تملقها مدن عن تعلق عليه 


ماذ كرنا تأمل 


من حي في غير صالحة لترجيح 


جانبٍ ممبينمن الفعل 
والترك بل الم جحهوتعلق 


:نلك الارادة وصرفها الى 


حانب معين وذلك الصرف 
هوالمسمىبالارادةاازئية 
ومراد الاشمري أنهذه 
الارادة الازئية لسستمن 
البد كالكلة بل عى 
أيضاً من ال تمالى ولذالزم 
اليرالتوسط وأما الجر 
اللازم في الارادة الكلية 
فقول به الاسزلةايضا بل 
جميعالفرقولا كلام هبنا 
يتعلق بذلك واعا الكلام 

في احبر من حومث سثالارادة 
المزئية فالصواب ان 
يقول وأما الذاهبون الى 
مذهب الاستاذ وااقاضي 
فليم أن يقولوا ماليس من 
العبد هو الارادة الكلة 
لا الحجزئية ولايلزم ابحاد 
اأعماد بعض المو<ودات 
لان اللبرئية لكونما عيارة 
عن تعلق الازادة الكلية 
مجانب ممينهى من مقولة 
الاضافة وهى من الامور 
الاءتبارية أو من فيل 
الاحوال المنوسطة بين 
الموجود واللعدومك قاله 
الصدر فالتوضح أذ 


لانلزمهما لمر لاعضاً ولا متوسطاً و+ذا عرفت مافى كلام هذا الحثى من التطويل لا ال دعاق حمل كلام الحرالي على 


( قوله بإن المرجح الموجب في أضاله تعالى. هو أراديه المستندة الي ذانه ال ) والسر فى ذلك ان ما كان يتأثير الفير وإنحاده 


بلا أختيار لا.تأئر يكون جبراً وما 
1 
تمالى وا رادته الازلية فيتحقق الوجوب أو الامتاع قله فلا يكون له المكن من الطر فين حين 


حبرا بل هو ايجاب قط 
وكلدة ما في قوله يخلاف: 
مافى أفمال العباد عبارة 
عن المرجحالموجب لكن 
ينبني ان اعم أن القول 
بان المرجح فيا فعال المباد 
هو ارادة الله تعالى مبني 
على السؤال الذى ذكره 
الشارح بقوله فان قيل 
فيْكون فماله الاختيارى 
التحقيق من ان المرجح 
الموجب ف أفمال العباد 
ارادهم ) قوله فيزم ابر 
فيه ) أى فى فعل العيد 
الدال عليه الافمال دلالة 
اجلبع على المفرد ( قَوَإهفانبا 
متبوعة لتعلق علمه تعالى 
ال) حاصل كلام أن 
هنا قباس مساوأة بشت 
مما كونارادة العبدمشوعة 
لتعلقعامه تعالى وارادنهأي 
موقوفاعاما لتعلةهما عكذا 
تعاق عامة تعالى وارادنه 
موقوف على طن الم 
والارادة له تعالى اذ مالم 
بوجد الي ١‏ بوجد 
تعلقةو نفسوما موقوف على 
تعلق أرادة العبد * 8 نمل 
هذه النتيجة صغرى لقولنا 


تماق ارادة البد موقوف على يس ارادة السد ينتج تعلق عامه وارادته تمالى موقوف على ارادة العبد وهو 


(غ6ة؟) لا يكون بتاثير الفير بل من ذانه وان ل يكن فيه احتار ايكون 


تعلق الارادة وقد يجاب عن النقض بالارادة أن الم جح الموجب فى أفماله تعالىهو ارادثه المستندة 
الى ذانه تعالى بطريق الاعجاب مخلاف ماقي أفمال العبد فانه بإرادة الل تعاللى فيلزم اير فيه قطماً 
( قوإه تأمل ) تقل عنه لعل وجه التأمل أن معنى الابجاب على ماذ كرتم هو عدم المكن هن 
الطرفين حين تعلق الارادة بأن يكون تعلقها متفرعا على شي" 'نابما له ان وجد وجد والا فلا وهذا 
أعا يستدعي القبليه الذائية لا الزمانية فالايجاب بهذا الممني حاصل فى ذانه تمالى لان تعلق الي وان 
١‏ يكن مقدما على تماق الارادة بالزمان للكنه مقدم عايه بالذأت فان تملق الارادة اع لتعاق العم | 
ومتفرع عليه فبتحقق ووب الفءل وامتناعه قبل تعلق الارادة قيلية ذاتية لاف ارادة العد فانها 
متبوعة لنعلق علمه تعالى وارادته ضرورة توقفها على تعلقهما إطريق جري المادة ؤان كان تعلق 
ارادة السد متأخراً عن تعلقهما بالزمان فلا يلزم الامجاب وسلب القدرة والاختبار ( قوله أى 
بالدوران والترتب الحض الخ ) دفع لما ينوم من ظاهر العبارة م أن قله أنلقدرة العد وارادته 
مدخلا فى بعض الافمال يدل على أن لقدرته تأثير فيه وهو مناف الحصر المستفاد من قوله أن 
الخالق هو الله تعالى وحاصل الدفع أن مابجم به بديوة المقل هو أن لقدرة العيد مدخلا فى بعض 
الافمال بالدوران بأنه متي فق الفدرة يحقق الفمل ومق لم بوجد لم بوجد والتزتب الحض الخالص 

عن الم بالتأثير أو إسدنه كايحم بدوران الاحراق مع سان الثار وثرئيه عليه الا أنه 7 
العقل بأن لقدريه ملاعلا أيه بإلأثيي حتي لصير منافاً نأ لقوله بأن الخالق هو الله نه_الى أذ لا 
لاضرورة فيه كا أنه لاح لها في عدم التأثير بل كل منهما أظري ثبت بالدليل وها ذكره أندقم 
الشبهة الى أوردت ان المبر النوسط من أن بديبة المقل كا بوجود صفة في العبد فارقه بين 
حركتي البطش والارنعاش يحم بوت تأثيرها فان صدق. حكبا الاول صدق حكبا تان نيكون 
مذهب القدرية حقاً وان كذب الثانى كذب الاول ذيكون مذهب اليرية حقاً ففلى التقدبرين 
لانوسط اذ لاحم للبديية في تأثير القدرة الحادثة سيا حين ثبوت انتفائه بالفو اطع ماحم البداهة 
بالدوران والرزتب الحض كم لاق ( قوله صرف الفدرة حملها الح ) إعنى ممني صرف القدرة جولها 
«تعلقة بالفمل وذلك الصرف يمحصل سيب تعلق الارادة بالفمل لاععني أله سبب مؤثر فى حصول 
ذلك الصرف اذ لامؤثر الا الل بل منى أن تملق الارادة يصير سبباً عاديا لان يلق الل تعالى في 
ااعبد قدرة متملقة بالفمل محيث لو كانت مستقلة فى النأثبر لاوجد الفملواما صرف الارادة وجملها 
متعاقة بالفعل فليست مخلوقة لله تمالى حتى بلزم الإبربل هو لذاتا فانها صفة من شأنما ترجيحأحد 
المتساويين بل المرجوح مَن غير داع ها ومرجح كأ عرفت في أرادة الله تمالى من أله دقة وجب 
تخصيص أحد المقدورين بالوفوع في بعش الاوقات من غير احتياج الى مرجح وكا أن صدور 
الارادة عن ذانه تعالى بطر يق الاجاب لابوجي الجر في أفماله كذيك صدور ارادة الفيد من ذانة 


تعالى لاوجب كونه حورا في أفماله واعلرٍ ان هذا القام يستدعي بسطا في الكلام. فنقول وإلله 
--22 22522 اط اك 


التوفيق 


المطلوب الذى فى قوة قولنا ارادة العبد متبوعة لتملق عاءه واراديه تعالى 


( قوله منها ما بتعلق -ها ارأدة الله تمالى بلا وسط ال ) أنأراد ما تحو الغني والفقر فالظاهر ان لنفل الافمال لايش مله أذ حى صفات 


لاافمال وان أراد ما حو حركة الارتعاشش فالظاهى أن أفمال العباد لايشمله 


(946؟) 


سواه تعلق با ارادة العرد أولا ومنها مايتعلق بها أرادته تعالى بتوسط أختياره وارادته ممنى ان الل 
تعالى أوجد في العبد قدرة بها يتمكن من الفعل والترك وارادة ترجح أحدهما فاذا رجحت ارادة 
العبد أحد الطرفين وتفرع عليه تعلق قدرنه وصرف الا لات والدواعي اليه مني أن تعلق الارادة 
إيصير سأ :عاديا لان لق الله تعالى في العبد صفة متعلقة بالذمل يحيث لو كانت طا ثاثير بالاستقلال 
لاوجد الفمل ثم تعلقت ارادة ال تمالى وقدرته يخلق ذلك الفعل عقيب ذلك أعنى تعلق ارادته 


الدواعي أما أن يكون مخلوقا لله تعالى فالمر باق أو فمل (اعبد فيكون المبد خالقاً عض أفاله قلت 
ذلك النرجيح من مقتضيات الارادة على مابين في موضمه من أن الارادة صفة من شأنها ترجيح 
أحد المنساويين فان فبل اذا كان الترجيح منءقنضيات ذات الارادة فا فائدة التكليف اذ الارادة 
تتعلق بأحدها بالضرورة فلت قد يصير التكليف داعياً لتماق الارادة بناه على أن الارادة نامة 

فاذا عم المكلف ان التكليف واقع مكذا فهو حسن يصير ذلك داعباً تعلق اراديه وترجيحه 
]| فيصرف القدرة والدواعي اليه فيخلق الل تمالى الفمل عضببه مادة وبإعتبار ذلك التملق أعنى تعلق 
الارادة المئرنب على الدواغي لصير الفعل طاعة وعلامةلثواب*والحاصل أن الله تعالى خلق فيالميد 
علماً احجالياً بالافمال الاختيارية قبل صدورها وعاماً حسنها وقبحما وترئب الثواب والعقاب عاييسا 
مأخوذ من لسان الشارع وخلق فيه ارادة تابمة ذلك الم مرجحة عضرا وقدزة متعلقة بالفسل 
نابمة للك الارادة بميث لو كانت مستقلة في الابجاد لا وجدها فم الل بالحسن والقبح الداعي الى 
تعلق الارادة ان تملقت أراديه بالفبح يستحق الذم بإعثبار الحلية والعفاب بطريق جرى العادة وان 
تعلقث بالحمن بتحق المدح والثواب كذاك ولذا لو فمل قبيصاً م ملإقبحهلابستحق الذم والعقاب 
ولو تملق أرادنه بقبيح وعزم عليه مع العم بقبحه يستدق المؤاخذة وان لم يخلق بده فان قيل 
تاك الارادة التى هن شأمما الترجبح حادثة فهي أما بإرادة العبد فبلزم التسلسل وأما بأرادة الله 
تعالى فيكون حبورة فلت ثلاث الارادة مخلوقة لله تعالى والمد تحبور في نفس لك الصفة وهو 
الايسازم الب في الافعال الصادرة بتوسطباما فى أفمال البارى تعالى فامها صادرة توسط الارادة 
المستندة إلى ذأنه إطريق الايجاب والا لزم حدوثهنا مع أنه مختار فببا اذ لافرق بين أن تكون 
مستندة الى ذانه تعالى, بطر يق الايحجاب وبين أن تُكون مستندة الى غيره في عدم كونهما بالاختيار 
والسر فيه ان الارادة الخلوفة فيه مطلقة هن غير أن تكون فتملقة لسن أو القبح هذا تحصول 
ماذ كره الشارح في هذا الكتاب من تحقرق خاق الافمال والله أعل يحقيقة المال ( قوإهوتيل صرف 
القدرة ال ) أي وفيل. في بيان معنى صرف الفدرة ومغارته اصرف الارادة انصرف القدرة عبارة 
عن فصد استعماها وذلك القصد غير صرف الارادة لانه عبارة عن القصد الذي محدث عنده القدرة 


التوفيق أن أفعال العباد منهانمايتعاق بها ارادة الله تعالي بلا توضط اختبارالمد عمنى ان اله بوجدها 


اذ الظاهى من أفسال العباد 


ما يكون لكبم مدخل 
فيه فالاولى الاقتصار على 
مها فى الموضمين أو يقول 
ان الاحداث القاقة بالعباد 


( قوإدقدرة مابفكن الح) 


وقدرته وصرف الآلة اليه تمقياً ظتياً فان قيل ذلك الترجيح الخفرع عليه تعلق القدرة وصرف || لايخني انااعكن المذ كور 


لس أ القدرة بل أر 
الاختيار الذى أعطاه الله 
تصالى العبد وأثر القدرة 
هو الأثير كا صرح بدني 
سار قكلامه ولاحقهبقوله 
لو كان لهاتأثير بالاستقلال 
لاوجد الفعل فالصواب أن 
قول وفدرة من تأنها 
التأنير ( قوله التزنب على 
الدواي)أرا اد الم بالحسن 
والقبح كا يدل عليه قوله 
السابق فاذا عل المكئف 
ان ال يصبر ذلك داعا 
لاعلق ارادته وقولهاللاحق 
فع الم بالحسن والقبح 
الداي الى تملق الارادة 
( قوله وترنب الثواب ) 
الجر أى عدا واب 5 
ققوله مأذوذاً حال مثة 
( قوله بإعتبار الحلية) أى 
لا باعتبار أرتكابه شما 
يستحق بسيب الم أذ 
لافم لله( قَولِه ولذا) أى 


لجل مساك الم للا ذكر (قوله الى ذاته ) أىذات س قامت به نلك الصفة ( قولْه والدر فيه ) أى في عدم استازام امبر 


فى نفس الارادة الخير في الاممال 


( قوله فلا تكون القدرة ‏ (95؟) 
مع الفمل) أى اذا اقتضى 
ها ذكه وجود القدرة 


الفمل وأعا قانا غاارتهما لان صرف القدرة متأنْر بإلذات عن وجودها لان قصد استعماها فرع 
كونها موجودة ووجود القدرة متأخر بالذات عن قصد الا كتساب لانه سبي عادي للق القدرة' 


في ابد متقدم عك | والتقدم غير المتأخر اذ لوكان عبنه زم تقسدم الثي؟ على سه ( قوله ولينى بشي' لان قصد 
الاستعنان جح القطو الى الاستءمال ا ) أى ماذ كره صاحب القل لبى بشي 'أنا يان معنى صرف القدرة بقصدالاستءمال 
الاستعمالقدمازمانيا ولا فلانه يقنضى أن يوجد القدرة في العبد ولا يكون مستعملا لان استعماله موقوف على القصد ومتأخر 
شهة في أنالاستعمال مع إاضه بالزمان لان قصد الفمل مقدم على الفعل بالزْمآنٌ على مانقرر عليه رأى ابول لدي 
الفمل لزم ان تكو نالقدرة تكون القدرة مع الفعل بل قيله بالزمان لان الفعل مقارن لا_تعمال القدرة المتأخرة بالزمان عن 

المتقدمه على الاستعمال القصد المفارن وجود القدرة مع ان مذهب من يقول محدوما عند قصد الفمل أ الاشعري ان 
بالزمان المقارن للفمل! بضاً || مقارنة لافعل بالزمان لاقبله و 3 يان مغاارة القصدين فلان تقدم الي" بإعتبار ذاته لابنافي تأخره 


بكسي وصفه فيجوز أن يكون القصد من حيث ذانة متقدما على القدرة ومتأخراً عنه باءثبار وصفه 
أى بالنظر الى استممال القدرة فلا بثبت مغابرة القصدين كا في قولك رماء فقنله فان الرى الخصوص 
باعتبار افضائه الى الموت يكون قتلا وهو انما يتحذق بعد الموت فيكون الري متأخراً عن الموت 
باعثبار كونه قتلا مع انه متقدم على لوث بإعتبار ذانه ولذا صح دخول الفاء في قولك رماء فقئله 
( قوله هذا هو التعقيب الذاني ) أي كون الفمل عقيبٍ مموع صرف القدرة والارادة هو الثعقيب 
الذاني وان كان بالنسة الى صرف الارادة تعقياً زماناً بل الغيه بالذاني لان خلق الله تعالي الفمل 


مّدمة على اافمل لان 
التقدم بالزمان على مامع 
الغي' بالذات متقدم على 
ذلك الثى وهو ظاهن 
) قوإه فلا شت مفارة 
القصدين ) يعني أنه لايئبت 


5 ذكه القائل من |الاتوقف على صرف السد قدزية واراديه محيث للع وجوده دونه أذ هو من الاسباب المادية 
تقدم أحد القصدبن 0 التي بيست سبيته الا وهمية فكذا العقبب ( قوله والا فالقدرة الح ) أى وان يكن التعقيب ذائاً 
القدرة وتأخرالاً خرعم! || بل زماناً لم تكن القدرة مع الفمل بل قبله وهو خلاف مذهب الشبيخ الاشمرى ( قوله قبل عليه 
المعرة تدهما للجواز نش لاك 113 )سم أن عب لتر ادير بن أن لانكون الشركة :في مذهبي 
الم كور (قوله بتقديران الاستاذ لعدم انفراد كل من قدرة الله تعالى وقدرة العيد دور بل ##وعبهما مؤثر فيمقدور واحد 
المصورية ) ويكونالتقدير مع ان مذهه أبح شركة من مذهبي المسزلة لانه يذل على ان قدرنه تمالى غير كاملة. فى الاحجاد 
لبس أقبح من أني ان أ بل عي ناقصة محتاجة الى الاعانة مخلاف مذهب المسمزلة فاته لايدل على الاقصان بل على انه لاقّدر 
لاجرى في ملك الا ما على بعض أ.ور ولا نقصان في ذلك كا لانقصان في عدم قدرته على المتنمات( قو وليس ؛ بثى الل) 
نشاء لكن كونه أدخل أي ماذكرء ه لس بشى" لان كلا من المؤثرين أعني قدرة الله تمالى وقدرة العبد يتفرد عاله من 
في الفيم محل نظر ( قَوله طول لا نوا لأحر اخ شركة من المممزلة لان تأثير قدرة اليد في يعض الأمور 
لا يسازم تحقق الاحراق) عمل الله تعالى واخلقه مؤئراً فها لبس أفبح من لق دخل فذرة الله بالكلة وجمل المبد خالقاً 
كالجر المابى وقدظهر بالاستقلال ونان ع1 'الممتتعات قياس مع الفارق ( قوله ولا ي#رى في ماسكه ا) قبل الو أو يلحال 
من قوله فاننخةق اليس أفول يجوز أن يكون معطوفا على قوله دخل قدرة الله بتقدبر أن المصدرية وهو أدخل. في اليم 
لايتلزم الاحراق أن ونظم الى كا لايخنى ( قوله أى علة عادبة) وهي مابدور عليبه الفمل وجوداً وعدما كالثار مع 

ف عدم .الدوران بي || الااحراق والشرط العادى مايتوقف عليه تأثير الفاغل عادة لاحقيقة م يكن دائراً معه د 


فان تحةق اليس لايستلزم تحةق الاحراف فا قله الفاضل الى من أنه لايظبر الفرق بن كون 


عدم الدورانمعة وجوداً 
القبرة علة عادية وبين كونها شرطأ عاديا لبس بتي" وهذا عند الشينخ الاشمري 'حبث بذني كون 


لاعدماً أيضاً اذ ظاهران 
عدم الشرط العادى والمقبقي يستازم عدم المشروط شان 


(/ا8؟) 


شأن القدرة الحادثة اتأثير فتسيتها علة وشرطاً مجاز ( قوله ولك أن عول الح) هذا ماوقع ني 
كلام الآمدى من ان شأن القدرة المادثة اتأثير وان م تؤثر بالفمل لوفوع متعلقابا قدرة الله 
تعالم ي لفيذئذ نسمبتها علد أو شرطاً حقيقة فا قال الفاضل المي من أن كون شأن القدرة التأثير غير 

عند أححابنا فلا يحسن ايراده غير مسر لانهم ما بنفون التأثير بالفمل لا كون شأ نه التأثير( قوإه 
يشير الي وجه الذم فى ترك الواجبات ال ) يعني ان وجه الذم واستحقاق المقاب في ترك الواجبات 
معني عدم أتتانها وأن لم يكانسب ب القبيح وهوتضبيءه لقدرة فعل الخير برك القصد اله وهذا مبنى على 
ماهو الاصح من أن عدم الفعل ليس متعلق القدرة والارادة بل هو متعلق عدم القذرة والارأدة 
على ماص من ان الاعدا ملبست متملق المشيثة والقدرة وأماطد من يرى أنه مقدور حاصل بصرف 
الارادة والفدرة اليه فده وجه استحقاق الذم فى ترك الواجبات كسب القب.ح بقصد فمل الششر 
وصرف القدرة اليه لا تضبيع فقط وانما فسرنا ترك الواجيات بعدم الانيان لان الترك عمنى كف 
النفس عنها عند مهي الاسياب وميلان النفى الى الفعل المنبى حاصل . بصرف الارادة والقدرة 
بالاعغاق م ان كفب النفس عن الموى عند مي الاسباب والملان آلى فعل الواجب حاصل بصرف 
الارادة والقدرة فاستحقاق الذم واامقاب فيه لكسب القبيح بالاتفاق ومما ينيغى أن بعل أن قو ل 
الشارح فيستحق الذم والعقاب يستفاد منه أنه قد يستحق الذم والعقاب بترك قصد الفعل أيضاً وانه 
قد لابعاقب بعفو من الله تعالي أو سهو من العبد أو نحو ذلك ومعني الاستهاق أنه لو عوقب 
بذلك كان ملائماً نذا ر الغارع لا أنه حق لازم لانه ليس مذهبنا قال بعض: الفضلاء أنه لو كان 
استحقاق الذم والمقاب لاضاعة مبدأ فمل الخير لكان معاقباً بقصد فمل الشسر لمحصول التضييع مع 
أن قصد فمل الشر معفو مالم ! عمل اقول الاصح أنالمعفوهو خطور فل الشر ا وأما التصد 
فلا قال في بمريد المعرفة # ثم أعمال القلوب من القكر والئية هل يحاسب أم لا فقال بعضب لابحاسيع 
وإعظيم بحاسب والاصح انه أن خطر اله ولم بعتند وم ينو ذلك قانه لاتحاسب وأن كان كفرا لان 
ذلك ٠‏ الخطر ما لامكن الاحتراز عنه وأما اذا خطر باله واعتقدذلك وثنت عليه فانه يسثل وحاسب 
لتك تعالى * وان تندوا مافى أذ أو تخفوه يحاسكم به الله # وقوله تعالى * أن السمع والبصر 
والفؤاد كل أولئك كان عنه مؤولا * ( قوله وهو الأيناني ا) أى كون لتطبييع سبب الذم 
والمقاب فى ترك الواجيات لاينافي أن يكون وجه الذم في فمل النيات شيثاً آخر أعنى صرف الفدرة 
اليه على ماس.ءج ي" في قوله وحة الاستطاعة تمتمد اس حيث قال الا انه صرف قدرته الى الكفر 
وضيع بإختاره ل وأا قذا ل لايثافي ذلك لان رك الواجب وان كان من اانبيات آلا أنه من 
التر وك فيجوز أن ,كون وجه الذم والعقاب فيه مغابراً لىا فيفملها ( قوإدهذا الكلام الزامياخ ) 
أى هذا الدليل على وجوب المقارئة ديل الزاي مبني على مذهب الخصمالقائل بتأثي رالقدرة لخادل 
الدليل أنه لو كانت الاستطاعة سابقة على الفعمل يلزم دقوع الفمل بلا أستطاعة ولكن وقوعه بدونها 
محال عند ؟ لاله يستلزم تخلف الائر عن المؤثر والا أي وان لم يكن الزامياً بل تحقيقياً مبنياً على 
مذعن أهل الحق فلا يقيد و<وب المقارنة لان اس_تحالة وقوع الفعل بدون الاس:طاعة حينئذ 


عنوع اذ لادخل للاستطاءة فى وحود لفل عنده حت يستحيل وجود الفعل بدونا قبل فيه أن. 
7 حواني المقائد أول) 


( قوله لام ) أىجهود 
الاسحماب والا فيعضهم 3 
كو نالشأنفما التأثيرأيضاً 
( قولدفقط )متلق بكسب 
الفيح أى يكون وجه 
الذم عند هذا القائل هو 
كسب القييح فقط وهو (أى 
القي.ح)التضبيع الذي قصد 
اليهبالقصدالى رك الواجب 
لا التضبيع المترتب الفير 
المقصود الغيرالكسوبم 
هو كذلك عند القالل 
الاول( قوإه وما يني 
أن بعلم ال دفم لما 
يتوثم من ان الشارحقصر 
فى بان وجه استحقاق 
الذم والعقاب<يث اقتصر 
على ا نالوجه هوارك قصد 
الفمل وحم يشر الى الوجه 
الآخر الذي موكب 
القبيح وحياصل الدقم ان 
الممتفاد من هر بلع 
الاستحقاق على التضي ع هو 
أن الاستحقاق نارة يكون 
'لترك قصد الفمل لوجود 
ألتضيع حين رك قصد 
الواجبونارة اقصد قل 
الشيرالذىه وك ب القبيح 


. أوجود التضبيع فبه أياً 


اذ التضبيع يوجد برك 
قصد الخير وبتقصد فمل , 
الثشر فلا قضورفي كلامه 
أصلا 


( كوه أفول انكان !1) محا كة بين الحذي الخياي والقائل المذ كور لكن الظاهر أن المدعي هو الشق الثاني اذاو حل على 
الاول يكون اللقمود من قوله والاستطاعة مع الفمل يحرد الرد على الخصم ولول على الثاني يكون المقضود يبان الملذهب 


الحق مع تضمنه الرد أبضاً 
الردتمر يضاً أيضاًفالظاهر 
ما ذكره القائل ( قوله 
رعاية ظاهر قول الشارح 
الح) أدرج لفظ الظاهر 
لاحيال أن يراد من 
الوجو ب الوجوب المادى 
بل هو الاوفق بدان 
المذهيب م م أفاده عبد 
الرسول ( قوله ققد ثبت 
تعلق القدرةعقدورها قل 
حدوه) أي قل حدوث 
الفدور ولا شك انتملق 
الفدرة بعدنفس التدرة فقد 
نبت وجود الفدزة قبل. 
الفمل الذى هو المقدور 
( وله ومذا ظهر ركاكة 
قوله ال ) يمكن ان يقال 
المراد بالمثل السابق القدرة 
السابقة والتبير بإثكل 
مشا كلة قولالشارح على 
ان الئل استسمل يعن 
المين م في فوله تمالى 


وشهد شاهدمن بني أسسر اثيل 


على مثلهأيعينه فيراد سن 
الثل هبنا ما يطلق علِسه 
أو عينا ويمكن أن يقال 


المراد من المسمزلة في قوله 


ومدىى السيزلة الفرقة الاولى فقط لا كلنا الفرقدين واي ماذ كرنا أشار بافظ الركاكة هذا ول 


(554؟) 


فد عرفت ! نفاً ان الاستطاعة عندهم إما علة عادية أو شرط عادي له وعلى ,كلا اتقدبرن سحل 

وجوده بدوام! عادة أقول أن كان المدعي أن الاستطاعة يجب أن تكون مع الفعل ولا يجوز تقدمها 
أصلا فلا بد أن يجمل الكلام الزاماً لانه لو جمل تحقيقاً ىا يدل على أنه يازم خلاف جرى 

العادة وهو لا يستلزم امتناع تقدمها نطلقاً وأن كان المدعى أن الاستطاعة تكون مع الفعل بطريق 
جرى المادة فلا حاجة الى جمله الزامياً ولمل الحثي له على الاول بناء على ومابة ظاهر قول 
الشارح واذاكائت الاستطاعة عرضاً وجب أن تكون مقارئة بالفمل لعدم بقاء الاعراض ( فول فلا 
نقض بقدرة الله تعالى ال) أي حين اذ كانت مقارنة القدرة الحادثة مبنية على امتناع بقاء الاعراض 
لأبرد النقض بقدرة ال تعالى وتقربر النقضٍ انه لوكانت القدرة مع الفمل لاقبله لزم حدوث قدرة 
الله تعالى أو قدم مقدوره اذ الفرض كون القدرة مع لثمل فيازم من حدوث مقدوره حدوث 
قدرنه ومن قدم قدريه قدم مقدوره وكلاهها 0 بل قدرنه أزاية أجماءا ومتملفة في الازل 
عقدورانه فقد ثبت لملق القدرة مقدورها قبل حدوثه ولوكانت منامة في القدرة الحادئة لكانت 
متتمة فى القدرة القدعة أيضاً كذا في شرح المواقف وحاصلالدفم ا نالقدرة الحادثة غيربافية لامبامن 
الاعراض وص متئعة البقاه والالزم قيام المدني المعني عبى مام فلو كانت قبل الفمل يلزموأوع الفيل 
بلا استطاعة يمخلاف القدرة القدعة فالا باقية أزلا و أبدا فلا يلزم من تقدم-ا على وجود- الاقدور 
حال ( قوله ليست من قبيل الاعراض ) لان المرض عبارة عن تمكن يكون تحيزتايما لتحيز شي" 
آخر والصفات لبت كذلك ( قوله حاصله أنه لبس فى وجو د ألتل الح ) بمىحاصل الجوا با نمدي 
الشبخ الاغعرى أن القدرة مقارية للفمل سواه سبقها مل أولا وإبس لني وجود المثل السابق داخلا في 
دعواه ه حتي يرد أن دليله أعا يدل على و جوب المقارية لاعلى انلا .بوجد قي ل إلفمل ل+واز ان تكون بافية 
ب:جدد الامثال على ماهو مذهبه في جع الاعراض فكون قبل الفمل مع المقارنة له بتجددالامثال فلا 
اذم وقوع الفل بلا استطاعة ( وله وفيه يحث ال ) حاصله ان لني المثل السابق داخل فيدعواه 
أذ مذهبه ان لا قدرة قبل الفعل ومذهب المسزلة جوازها وله حث قالوا أنه لابد من مثل للقدرة 
سايق على حصول الفمل والا ازم تكليف العاجز على ما ستعر فه فالبواع بين الفريقين فى ان الفدرة 
قبل الفعل أم لا قال فى ااواقف قال الشيخ وأصحايه القدرة الحادية مع الفمل ولا وجدقبله وقاات 
المسزلة القدرة قبل الفمل قنْيم من قال اما حال الفمل ومنهم من طاه وبهذا ظهر ركا كذ قوله 
لابد من مثل سابق والاولى أن يقول لابد من قدرة سابقة لان وجود المثل اما هو عند عض 
المعرزّلة القائلين بان القدرة باقية حال الفمل بتجدد الامثال وأما عند من شول بقانه خال الفمل 
وهو يتى ببقاء الاعراض فلبس عن_ده مثل سابق بل نفس القدرة الى يعمد علما التكليف م 
الايخنى ( قوله يرد عليه اله يجوز ان يكون ال ) حاصله انه اغا يلزم قيام العرض بالعرض أو كان 


والاشتغفال سُقربر المذهبأثم من الاشتغال برد مذهب ألفبي عل انه لابشوت 


ان النسخة الام 


الخيالية البىكت علا المولى الحني كانت بلفظ لانه لابد الح على صيغة التعليل ولكن النسخ الحاضرة في نظرنا بلفظ لاانلايد 
بزيادة لاالنافةالماطفة ومعناها لس مدعي المعتزلة أيه لايد من مثل سااة, بل ترد جوازها قبله تدبر 


(قوإه لدسث مساوية للفدرة الخاديةالح ( لامفيان مقصود الشارح من قولهمع أن القدرة التي هي صفة ة الفادر ني الحالتين على 
السواء دع باعل الاق ولميحدث فا ممق آخر لاستحالة ذاك على الاعراض أعدني ازوم:قيام المرض المرض ولا شك انه 
لا يازم ذلك على ثي' من الخادثين في الخالة الثانة أعني سواء كان ذلك (9494؟) الحادث أمورا أعتيارية أو أموراً 


الامصس الحادث فبا في الحالة الثانية أمىا موجوداً حى يكون عرضاً فانه قسم الموجود الممكن وأما ا 
اذا كان أمساً بعثبره المقل ويشرْعه من فير ان يكون له تحفق فى الخارج زائد على نفس الر | لذ كور يستدعى انيكون 


كاارسوخ فاري الكيفية التفنساية من حيث استحكامها في هوضمها ولو بتعاقبٍ الافراد والامثال الاين 6 
م و ا ا ب 0 
درج فى النظر الذي ذره الشاوح بقوله وفيه نار لان حاصل قوله لانه جوز ان تلع الفملقي فبما عل السواء لام 
المالة الاولى لانتفاه الشرط ال انه لابلزم من عدم حدوث ممنى فا أن يكون وجوب الفمل فى |] 97., صفبا 
الخالة الثانية وامتناعه في الاولى تحكاً ليواز ان يكون وجود الشرط في الخالة اثانية من حدوث !| أبضااعنيالرسوخ وعدمه 
وصف اعبارى فيا مثل رسوخ الفدرة فلا يلزم قيام المرض بالمرض أو غير ذلك من الامور أ حتي يشمل كلا المادئين 
الاعتبارية الناسبة أقول أن قول الشارح مع ان القدرة التى هي صفة القادر في الحالتين على السواء || اذ كورين اذ لا يلزم 
يذافي ماذ كر لان القدرة الزاسكذة الحادنة في ألحالة الثانية ليست مساوية للقدرة الحادية ف الخالة المحذور الذى هو قيام 
الاولل لعدم كونها راسخة فالظاه ان الشارج أراد أنه يجوز اننكون الحادنة في الحالة الثانة ة أموراً العرض بالمرض عىثى' 
خارجة تكون شروطاً تأيرها فلا يلزم قيسام العرض بالعرض فتأمل ( قوله وهو الامم الرازي أ منهماوالتخصيص بالأمور 
ال ) قال في المواقف فال الامام الرازي القدرة تطلق على جرد القوة التى هي مبداً الافمال التلفة || الخارجية 4 والرعذا 
ولاشك أن سيها الى الشدين منواء وهي قبل الفمل وتطلق على القوة المستجممة شرائط الأير أ الشمول أشار بض 
برءنها ولاشك الها لا تعلق إلضدين بل هو بالنسبة الى كل «قدور غيرها بالنبة الى الور || الافاضل المذ كور بقوله 
لاختلاف الشرائط وهى مع الفبل وامل الشيخ الاشعرى أراد بالقدرة القوة المستجمءة لثشرائط | مندرج وإلى ما ذ كزنا 


أشار المولى الحشي بالامس 
باتأمل ( قوله أى وان 
تت قامهما مما ا 
يمني انقوله والا فليس ال 
دايل على اثات المقدمة 
القائلة وانه بمتنع قيامهمامما 
بالحل المبنيعاها امتناعبقاء 
الاعراض وعاصل ذلك 
الدليل فياس استتاني 
ونش ريرءانه لو تيع قيامما 
أحدها قط نما 25 خر 


الأثر ولسترة أرأدزا جر ترد ة فلا نزام ( قوله الا ان التبخ ل + بقل الح ) دفع لما أوره 
على ما قال الامام الرازي من أن القدرة الحادية ليست مؤرة عندالشيخ فكيف يصح أن يقال أنه 
أراد إلقدرة القوة المستجمعة ليع شرائط التأثير وحاصل الاقم أن المراد بالتأثير ما امام الكت 
| بأن بكون المراد القدرة المستجمعة ممع شرائط حصول الفعل سواء كانت مؤارة أو مقارنة عادة 
فيطابق مذهب ب الشيخ وصار الخاصل أن القدرة مع جيم لهات التى مخصل الفعل ما أى بسبما 
كا هو رأي المءتزلة أو يجبا أى مقارنا هايا هو رأى الشرخ مقارنة للفمل غير سابقة عليه وبدون 
تنك البهات سابقة عليه ( قوله وفي كلام الآمدى اح ) أي وقع في كلام الآ مدى ارث القدرة 
اطادية من شأما التاثير وأنمام تؤر بإلقمل لان متملقاتم! وقمت بقّدرة الله تعالى حق أولم إبسقها 
قدريه تعالى لكانت كافية في التأثير وحينئذ لا أشكال في صحمة ماذ كره الامام الرازى ولا حاحةالى 
تسيم الأثي لما يم اللكسب كا لا يخني ( قوله معن تبتهما في التحين) ءا فسر القيام بهذا لان 
القائل بإمتاع فيام العرض بالعرض أما فس +ذا الممنى فن قال الاولى أن يقال يمنى اختصاص 
الناعت بالمنموت أو التبعية بة في التحيز م أت يأت بغي * ( قوله الا قبنى اح) أكوان] بنع يميا م 
دفعاً لتحم اللازم من جمل أحدهما فقط نا للاآخر لكن اتالي كاذب اذ العاماء متفقونعل جمل البقاه امناً للمواد مثلادون 
المكن فالمقدم مثله فثبت أن .متنع قيامهما مما بلحل بل القائميه أحدسما فقط فاذا افترقا يكو ن أ حدعما فقط قَانما بلحل ولا يلزم التحم 
من جدل أحدعما لمناً للآخر لانهما ليسا متساوين من كل وجه 


( قوله مصادر: 6 لانأصل 
المدعيكاناثيات حة ضير 
الاستطاعة بسلامة الاسباب 
وقد أخذ في اانه فوله 
والالميبصح ضسيرهابسلامة 
الاسبابوذلك القول قبن 
استتاق رفع فيه التالي 
والتقدير لكن نجنها 
شيرهابه وهوعين المدعي 
المذ كورأعني صحة التفسير 
لكن لقائل أن يقول منم 
كون الاستطاعة صفة ذانية 
لبس منحصراً على هذا 
السندأعني قولهوالال يصح 
نفسيرها بسلامة الاسباب 
اذ يجوز ان يستند المع 
المذ كور الي بداهة عدم 
الفرق يسما الا بالاحمال 
والتفصيل ويقول المانع 
لانسا ا نالاستطاعة وصف 
ذا ليداهة ان لافرق 
ينها ويينسلامة الأسباب 
الابإلاحمال والتفصيل ولا 
شك فيان السلامة وصف 
اضافي فتكون الاستطاعة 
أبضاً كذلك فاذا استتد 
المنع الى هذا السند يثبت 
صحةالتفسيروينهبهالكلام 
واذا ثبت صحةالتفسير فله 
ان إسلدالمتع المذ كورالى 
تنك 57 أيضاً وحيثذ 
لا مصادرة فى ش 


)5٠ 
بلحل بل جاز قياموما مما بإمحل قليس جمل أحدحما وصفاً لل خر بأن يقال السواد بإق أولى من‎ 
المكس بأن يقال البقاه أسود ( قوله ووجه الصموبة الح ) حاصله أنه يجوز أن بكون؟ بين الامرين‎ 
القاعين بمحل خصوصية ذانية ها بصير احدها صفة للا خر دو نالمكس وان + يذ كر وجه صعوية‎ 
المقدمتين الاوايين لانه قد مى ذ كرها في الشرح ( قوله بعنى ان للمكاف وصفاً اضافياً الح ) عنى‎ 
حاصل جواب الشارح أن للمكاف وصفاً بحال متعلقه وهو كون أسبابه وا لانه سالمة عن الآفة‎ 
والماهة بعبر عنه تارة بافظ مل دال على الاضافة وكونه وصفاً حال متملقه ضمناً وهى الاستطاعة‎ 
ويمبر عنه نارة بلفظ مفصل دال على الاضافة صريحاً وهى سلامة الاسياب والآ لات لقو وكون‎ 
الاستطاعة وصفاً ذائياً للمكلف ممنوع ) يعنى وأما توجيه جواب الشارح بآن السلامة مطلقاً وان لم‎ 
يكن وصفاً له لكن المراد سلامة أسباية وهو وصف ذاى للمكلف 5 أن الاستطاعة وصضف ذاق‎ 
له لان الملكلف كا بتصف الاستطاعة كذاك يتصف بذلك حرث يقال ذو سلامة أسباب قيصح‎ 
"فسيرها بها فيردان كون الاستطاءة وصفاً ذائياً منوع والا لما صحتفسيرها بسلامة أسبابه لاندوصضفت‎ 
له باعتار متعلقه ولا لصح تقشير الوصف الذاني .بالاضاى وأن قولنا ذو سلامة أسباب أما بفيد‎ 
حة حملها على المكلف لا كونها. ' وصفاً ذائياً له حتى يد ححة تفسير الاستطاعة بذلك هذا نات‎ 
بخاطرى الكليل وذهني العليل وبعض من تصدى لل هذا الكتاب جعل قوله واما كون‎ 
الاستطاعة وصفاً ذائياً فوع والالم يصح تفسيرها بسلامة أسبابه داخلا في قرير الجواب وقال‎ 
بدني أن الاستطاعة والسلامة كلاهما وصفان اضافيان لافرق نيما الا بالاجال والتفصيل ولا ذ‎ 
أن الاستطاعة ودف ذاني له والا لم يصع تفسيرها سلامة أسبابه وجءل ؤوله وقولنا ذو سلامة‎ 
أسباب أعا يفيد الح جواب سؤال وهو أن يقال لانسل أنه لابصح تفسيرها بغشلامة الاسباب لان‎ 
سالامة الاساب أيضاً وصف ذائي له حبث يقال ذو سلامة أسباب فيصح تفسيرها بذلك وحاصل‎ 
الجواب أن قولنا ذو سلامة أسباب اها يفيد حة امل لأكونها صفة ذانية له حت يفيد سحة التفسير‎ 
ولا يحني مافيه أما أولا فلانه حيلاذ ذ يصير قوله والا لم يصح تفسيرها سلامة أسسايه مصإدرة وان‎ 
امن دثعه بالتكايف وأما ثانا نا فلان قوله قولنا ذو سلامة أسباب الم إيصير كلاما على السئد الغير‎ 
المساوى وهو خارج عن قانون المناظرة على ان اللنع لذ كور لأيضر لان فبه تلم صحة سر‎ 
الاستطاعة سلامة الاساب فلا حاجة الى دقمه وأما ثالثاً فلان أسلوب الكلام أي عن ذلك كم‎ 
لامو ى على من له ذوق سلم وطبع مستقم ( قَوله والاقرب ما أفاده بض الافاضل اح ) أرادبه‎ 
الميد الشريف وحاصل التأويل أن القوم ار فسروا الاستطاعة بسلامة الاسباب الا أ ني نساحوا‎ 
في ذلك أذ لم يقصدوا ممناه الصريح بل مايقهم منه أعني كونه بحيث شلك أماء واخددوااغل‎ 
ظهور أن الاستطاعة صفة المكلف واليلامة لبست صفة فلا بد أن يتقصد عا ذ كروا في تمرنفبا معني‎ 
هو صفة أعنى كونه بحيث سامت أسبابه وذلالة سلامة الاسباب علها واضحة وكذا الكلام وي‎ 
وصف للثي" بحال متعلقه مثل قولا الدلالة فهم الممنى من الافظ وزيد قائمأبوه وابلق مطابقة الواقم‎ 
أياه هذا خلاصة ماذكره السيد الشريف فى حاشية شرح التلخيص وقد سبق مثله في قوله مطابقة‎ 


الواقع اياه فتذكز ( قوله تحربر المفام ال) أى تحرير حل النزاع على ماهو رأى الحتقينفانه حي 


عن 


"1 


وقد يقال ان أب لحب قدكاف ال وقد نسب ذلك الى الشيخ الاشعرى قدس سيره ول يثبت 
تصريحه .به وذلك لاصلين الاول انه لا تأثير لفدرة العبد في أفماله فعي مخلوقة الله تعالي |بتداء 
وثانيهما أن القدرة مع الفمل لاقبله والتكليف قبل الفمل فلا يكون حين الاستطاعة والقدرة ولس 
بغى ؟ لانه يستازم ذلك أن يكون ينع التكاليف عنده تكديفاً بها لايطاق على ماسيذ كره لحني 
ولانه لامعنى لتأثير المبد في أفماله إلا القصد اليه باختياره وأن ل مخلق ا تعالى الفعل عفيب قصده 
والتكليف اما يسمد على سلامة الاسباب لا على القدرة المقارنة ( قَوله مامتنع فى نقفسه ) كاعدام 
القدم وقلب المقائق ( قوله ولا بمكن من العبد) اما بإن لا يكون من جنس ماتعلق به القدرة 
الحادنة ككاة ق المواعر أو يكون لكن + دن وع أو صف لايتعلق به التكليفكمل اليل والطبران 
آي السها ٠٠‏ قوله لكن تعلق بعدمه عامه تمالى ال ) فان ماعل الله وأراد عدمه امتنع وقوعه وان 
كان مكنا في نفسه قات متنع بذلك تعلق الفدرة الحادثة ( قوله قالاولى لا عبوز الح ) أى اتكايف 
|بالمتتع الذانى لاوز ولا بقع أضاتا عن ن الحققين من أحابنا بناء على مجويز الامامين على ماص 
واستدلوا على ذلك بأنه لو صح التكليف بالمستحجل لكان مستديي الحصول اذ لامعنى لتتكليف 
الا الطاب واستدعاء المصول واللازم بإطل لان طليه فرع نصور وقوعه ولا ,تصور وفوعه اذ لو 
اتصور اتصور ملبئاً .ويلزم منه تصور الامى على خلاف ماهبته فان ماهيته تتافي ثيوته والا لميكن 
مها لذاته وهذا كتصور الاربمة بأنه لبس يزوج فائه تصور على خلاف ماهيته لان كل مالس 
يزوج ليس بأريمة وتحقبق «ذا الكلام في شرح الختصرالمهدى ( قوله واثانية لانقم اتفاقا الح ) 

بشبادة الا" 'ياث والاسْقراء قال الله تمالى ‏ لا يكلف الله نفساً الا وسمها * ( قَوله مجوز عندنا ا) 
لمواز أن يخلق الله #الى يه قدرة على ذلك الفمل على خلاف الدادة فان قيل يجوز كلف 
اماد وليس كذلك قات فرق يينهما فان اماد لس محلا لتتكليف لمدم فم الخطاب بحلاف العبد 
( قوله والثاائة يجوز ويقع الح ) فان من مات على كفرء ومن أخبره الله بمدم اعانه يعد عاصياً 
اججاءا ولو لم بقم التكيف به م يمد عاصاً ( قوله فهذا توحيه ال ) يننى أن قولنا التكليف بما 
تعلق عامه وارادنه إعدمه وأقع ٠‏ بوجيه ماقيل أن تكليف مالا يطاق وأقع علند الاشترى ولس 
المراد أن اللتكليف بالمتنع لذانه أومالا يمكن من العيد واقع عنده كيف وهو تخالف لقوله تعالى * 
لابكاف الله فسا الا وسهها * وبشبادة الاستقراء ( قوله ومن لأبقول به لاييدها الخ ) دفم لا 
يتومم من أنه اذا كان مراد الاشعرى ماذ كر فلا معنى للخلاف فيه فان وقوع مثل هذا التكليف 
منفق عليه وحاصل الدقع أن ٠‏ ن لاشول بوقوع تكليف مالا يطاق لابعد هذه المرية أى الرتبة 
أثاثة من مرانب مالا لاق نظراً الى أنه تمكن في نفسه من البد ( قُوله وقد يوجه أبغاً ل1) 
أى قد بوجه ماقبل ان القدرة غير هؤلرة في الفمل عند الشيخ وغير سابقة عليه والتكلف قبله 
فكون التكائف ا لابطاق هذا الاعسار ( قوله ما كن في نفسه ال يعني أن المراد يله مالس 
في الوسعم المرئبة الوسطى قريئة فوله وأنما النزاع في الواز فان التزاع اما هو فى جوازه اذ 


التكيف إلرية الاوى لاوز أغاقا وبالمرئية الثالئة جنر وواقم ااا (قوله ولك أن تأحدها) ا 


عن أمام الحرمين والامام الزازي جواز التكليف الحال بل الوقوم مستدلين ما ذكره الحشىيقوله 


( قله وقد نسب ذلك ) 
أي الو ازوالوقوع (قوإه 
وذلك ال ) أي الانتساب 
المذ كور مي نكي لاجل 
أصلين ذكرعها الشيخ 
( قوإه لاتأثيرلقدرة المبد 
الخ ) فاذا لم يكن لا تأثير 
فهي فيفوةالعدم فكا الم! 
لو كانت معدومة يازم 
تكايف الحال فتكذا اذا 
كانت فيقوةالمعدوم (قوله 
لكان) أي ذلك المستحيل 
فستدعي الحصول ع لصينة 
أسم المفمولولك أنرجم 
الشمير الى التكلف 
فستدعي عل لفظ اسم الفاعل 
لكن شر حالختصر نصسى 
الاول حيث قال لكان 
لتحيل مستدعي الحدول 
(قوله لاإعد اللح) فآل 
الْرَاع الي عد هذهالمرتية 
الثالثةتما لا يطاق عدم عدها 
فالتيخ عل الاولومحالفوه 
على الشان حصا لما 
لا يطاق فى المرتبشين 
الاوليين 


( قُوإه كلا القولين ) هما قول الشارح م عدم التكليف يما ليس فى الوسع متفق علبه وقوله أأما النزاع في جوازه ( قوله 


ان يكون الم بمدم الوفوع 
النول الثانى( قولهفكذا 
الك عدم الخ) يريدان 
مالبس فيوسعالمبدحكوم 
عليه يحكين أحدمما 
عدم وقوع التكايف 
به بالاشاق ونانهما المزاع 
في جوازه والمحكوم عليه 
الذي هوما لس فيالوسع 
عام بشمل المرأتب الثلانة 
فيجوز ان بإخذ ذلك 
مطقأوا مع عب المكين 
اللذكورين لايستازم بوت 
ذينك الحكين يع 
مرائثه بل موز ان يكون 
المكانالمذ كوراناعتبار 
بعضها أعنيالمرتبةالوسعلي 
( قوله فيالقصود )هوانه 
يجوز الحم على المطلق 
ولا يستلزم ذلك ث.وله 
يع افراده (قولهتأمل) 
يكن أن يكون وجهه انه 
لبس في كلام العرب رفم 
الايجابالكلي .هذا الرجه 
أعنى أن يكون بد ني' 
لاض ذلك الثي' ايا 
كلياً ورفع ذلك الي" المقيد 
بالاجاب الكلى ويكون 
المراد بذلك الرفم ر 

الايجاب الكل ي لذلك القيد 


0 
0 


والمراد هذا الوجه ان يكون المقيد والق د جزثين للمفهوم من لفظ وأاحد ويمكنان يكون وجهه ان الإيمان 


أي لك أن تأخذ كلا القولين على الاطلاق ولا قيدهما بالمرئية الوسطي ولا يازم منه أن يكون 
الم إمدم الوقوع وبالراع في البواز في جميع مرانبه لان الاطلاق لايستازم المنوم وشدول 


المي لعدم وفوع تكليف مالا يطاق وبالزاع في جوازه لايمةازم أن يكونٍ في يع مراته 
وال حني المدفق جمل الضبير في قوله ولك أن تأخذهما الى الامكانين وقال ولك أنلاتقيد الامكانين 


) (9835) الذى هو مفهوم القول الاول ( قَولْه وبإلنزاعفي الجواز ) الذي هو مفهوم 


الاذرأد لان ااطلقي «وضوع لخصة من المقيقة معتل دص كثيرة ة من غير تعيين ولاشمول ألا 
برى أن من قال أطم رجلا وأ كس رجلا لايستازم الام بإطعام ججيع لجال وا كساممفكذا 


أعني مامكن في نفسه ولا يمكن من العبد في نفسه بقوله فى نفسه وهو لايستازم ش.ول الممتلع لانه 
خارج من قوله ما يمكن وكذا لايستازم شمول مايمكن من العبد لانه خارج بقريلة, قوله وام المزاع 
ولا يني أنه لفو من الكلام لا مدخل له في المقصود أسلا ( قوإه وقد يقال ان أا هب ال ) ببنى 
أن أ لعن بإلامان والايمان عيارة عن تصديق الي عليه الصلاة والسسلام جميع ماعل بحيئه 
به من عند الله تمالى ومن جبلة ماعم يجيئه به أن أ أ طب لا بؤمن به ولايصدقه فيا أي به فقد 
كلف بأن بؤمن أنه لايؤمن به وان يصدقه في أن لابصدقه وأنه حال لان أذعان الشخسٍ 
بأعى عل في باطنه خلاف ذلك الامى مستحيل قطماً إعني أن الشخص اذا كان مصدقا كان 00 
بتصديقه علءاً ضروريا فلا يمكنه حيلذ التصديق إعسلام التصديق لانة جد فى اطئه خلافه وهو 
التصديق بل يكون عامه بتصديقه موجيا أ اتكذيبه في الاخبار بأنه لأبصدقه ليذ وقمع التكليف 
بالمرتية الاولي أعز في المع لذانه فضلا عن جواذء ( قوإه وفيه بحث لانه بجوزالح) يمنى أنه أما 
يجد في نفسه خلافه أوكان له عل إاتصديق الذى حصل له ويبوز أن لاخاق اله فيه الم بالمم فلا ١‏ 
جد في قفسه خلافه فيجوز أن يذعن بعدم الاتصديق لعدم العم له بتصديقه مع حصوله فلا ي)كون 
اتكلفاً بالممتمع لذاته بع أن خلق العم بإللم ضروري لابتخلف عنه عادة فهو_متلع عادي فيكون 
ن ١‏ ارتبة الوسطي وفيه أنه يازم أن يقم التكايف المرمة الوسلى مع أنه ذكر فيا قبل أنه لاضع 
اليف به أنطاقا وأرضاً ان هذا الجواب انما يم لو إن استحالة أن بسدقه فى أن لانصدقه بأن 
اذعان ماوح_د في نؤسه خلافه مستحيل أما لو بإن بأن تصديقه في الاخبار بأنه لارصدقه في ني" 
ما جاء يه إستلزم عدم تصديقه فى ذلك الاخار أيضاً ضرورة أنه ثي ؟ ما جاء به وما يكون وحجوده 
مستازما أعدمة يكون محالا قلا . بم كا لاخني وهذا التقدر اختارر ا الشارح في حوائى العضدي 
وعكن الجواب على هذا التقرير بأن الامان عبارة عن التصديق بججميع ماعل بميئه به ومعني لا ومن 
به رقم الايجاب الكني لا السلب الكلي فلا ينافيه التصديق في هذا الاخبار تامل وفي قوله والذى 
خم ماذة الذية انار الى ماذ كر ابن المنافقات قي والذى بحم مادة ع3 . هذا ا لواب 


ا الحال هو التقصيلي ووجوبه مشروط لم التغصيى فالتصديق بأنه لايؤمن الستلزم للمحال 
ها يكلف به أذا علمه ووصل اليه خصوصة وهو نوع و ألله تعالى وأخباره للرسول لاينافيذلك 


فهو 


(قوله فبوكقوله تعالى توح ال) يني أن المقصود اعلام الني يجاله ‏ (588) 
فه وكقوله تعالى لنوح عليه السلام لن يؤمن من قومك الا من قد امن * الآبة ولا يمني ان 
هذا الجواب أنما يدفم الشبهة عن الوقوع لاعن المواز لان وصول ذلك الاخبار اليدممكن والمملق 
بالممكن تمكن ( قله وفيه اختلاف الاعان بحسب اختلاف الاشخاص ) وهو مستبعد ججدا لان 
الاءان حقيقة واحدة لابتصور اختلافها بسب الاشخاص ( قُوله لو صح هذا التقريرالح ) ماذكره 
الشارح بقوله وحلها نقض تفصيلى منع للملازمة وما ذكره الحنى نقض أحمالى وحاصله أن دا 

جميع مقدماته باطل لانه قد تخلئف الحم عنه في مادة مثل أني هب حيبث وفم التكلي ف إالاعان 
فضلا عن البواز مع جريان الديل فيه بأن بقال انه لوكان جار زألما لزم من فرض وقوعه محال 
لكنه يلزم لانه يستلزم الكذب فى كلام الله تعالى حيث أخبر عنه أنه لا ؤمن ( قوله مع أنا نمم 
بالضرورة الوجدانية ال ) دفع لما ينومم من أن المدعي أن لاني من المتوادات يمكدوب العبد 
والدليل اما بنبض على الاولدات الغير القاغه بمحل القدرة وأما المتولدات القامة محلها فا كالم 
الحاصل بعد النظارٍ القائم بمحله والام الماصل من ضيرب الشخص انفنه ونحو ذلك وحاصل الدقم 
انا نعم بالغرورة أن حالنا بالنمبة الي ااتولدات الحاصلة فينا ككانا بالنسبة الى المتولدات الحاصلة في 
خرن في أن لبس شى' منوما مقدوراً ناولا تكن منعدمحصوطما فل , أنهلا ١‏ كتاب فى جيع 
المتولدات ( قَولِهِ برد عنيه أن عدم ممكن العبد لي اخره ) حاصله أن أريد بسدم المكن من عدم 
حصوطا عدمه قبل ماشرة ما يوجب حصوها فهو منوع وان أريد عسدمه بعد مباشرة مابوجب 
حسوفأة نسم نكن عدم انمكن بعد مباشرة السبب لا بناقي كونه مكتسباً العف ألا برى أن فل 
العبد لاءسكن ركه بعد مباشرة مابوجب -صوله أعني صرف الارادة. والقدرة مع أن المبد مختار 
فيه فنكذا فيال لولدات » قالالفاضل الحثى كن أن يقال ان كلام الشارح مبني ل أفعال المباشرة 
الممتدة زمااً والمتولدات المسّدة زماناً وحاصله أنك اذا ضربت انسانا <تى حصل نه أم ممند زمانا 
فانك لا شدر على دفع امتداد هذا الام في في ذلك الزمان مخلاف ما اذا ضربت ضربا بمنداً زمانا فائلك 
اذا أردت ترك مباشرة هذا الضرب المّد زمانا فانك قادر على رك امتداده فظبر من ذلك أنه 
لا! كتساب للعبد في التولدات المنتدة زمانا اذ هي ليست قائمة محل القدرة ولذا لا تت ابد 
من ترك الامتداد كا عرفت مخلاف أفعاله الاختيارية الممتدة زمانا فانها قامة بمحل القدرة مع ان 

البد ينمكن من تركبامتي شاء وقس على هذه المتولدات الغير الممسمدة اذ لاقائل بالفصل أقول 
ماذ كره كلام أوهن من نسج المتكبوت لان المكن على ترك اداد المنولدات الممنده تتحقق 
حين مباشرة أسباما مثلا حين مباشرة الشرب ذا سكن على أن نضرب ضرباً ع ديداً فبحضل 
ألم مند أو ضمفاً فبحصل غيرممتد وبعد الباشرة غير متحةق فى أضال الباشر أيضاً فنا بمد تحقق 
الغضرب لا نقدر على عدم مباشرة ضرب د وعل قدر التسلم فعدم القدرة على امتدادها لاريدل 
على أن لأ يكون نفس الولدات مكسوبا ومقدوراً أنا لابد له من دليل ( قوله ولوم بقتل لاز أن 
عوت الل ) اذ على تقدير عدم الفتل لاقطع بوجود الاجل وعدهه فلا قطم بالموت ولا بالحاة 


إ( قوله من غير قطعبإمتداد الممر ال ) على ما ذهب اليه ججبور المعمزلة هن أنه لوم يقتل لماش الى | 


حتى بيأس من ايماله ولا يكد 
خاطره فى محصيل أيانه 


(قوله لايناق كوه 
مكتسباً) قال بس 
الحققيننقويةلذرك والحق 
أنمباشرةالسببإمستعقب 
للمسبب عن زلةباشرة فس 
المسبب فكا أن عندم 
كن العبد .من عدم 
حصول السببٍ بسد 
الماشرة لاينلفى مقدو نه 
كنذا عددم المكن من 
عدم حصول المسيب يمد 
مباشرة اليب لا ينافي 
مقدورية المبب أه 
وقال أيضاً العلوم الكمبية 
مقدررة عندهم مم انه لا 
يمكن من عدم حصوها 
بعد النظر ( قَوله وبعد 
الباشرة غير سحقق ا ) 
يمني هذا الذي ذ كرناه من 
مك نيرك امثدادالمتولدات 
حين مباشرة أسباما اذا 
]ار بد عدم الفكن حين 
مباشرةأسباماولوأريدعدم 
الفسكن بعدمباشرة أسباببا 
فقول مكن ترك الامتداد 
بهد مباشرة أسباب 
الاولدات الممتدة غير 
متحقق فى أفمال المباشرة 


الممتدةأيضاً أي كا أنه غير 


متحقق ف ال ولدات الممتدة 


انه بعد يحقق مباشرة الضزب الممتد لاشدر ا ولما كان للفاضل الحثى انول المراد بالافعال الاختارية طاقن الفملالاختاري 


لاالنم! الاختباري المتد أغار اليه يقوله وعلى قدير التسلم ال فهسذا هو وجه التسلم 


( قوأه هل تحقق ذاك فى حق 


مات المة في ذلك الزمان 


( )0 المقتول ) قال الفاضل الحثئي وهذا التحةق على وجهين أحدهما انه لو إيقتل 
امتداد أمد هو أجله ولا قطع بإللوت يدل القتل على ماذهب اليه أبو الحذيل مثيم فانه قال لوم بقتل 


وهو مذهب أن المذبل [إلىات بدل القتل وتمسك بأنه لو لمعت لكان القائل قاطماً لجل قددره ال تسالى فىعامه وهو 
والثانيانهلوم يقتل لازان حال والميواب أن عدم القتل أها يتصور على تدر عل الله تعالى بأنْه لايقتل وحينئذ لايثبت محال 
يوت فيذاث الزمان دان || كذا في شرح المقاصد ( قوله أى م بوصله البه) يعنى أنه تعالى لما أقدو القاتل على قتنه نقد 
لاعموت وهومذه بأصحابنا قطع عليه الاجل ولم :توصله ألى أجله فضمير الفاعل في لم بوصسله راجم الي ال تمالى لا الى القائل | 
كما عرفت ام قال الفاضل |على رمازتم الفاضل الحثى حتى برد عليه ماقاله من أن فس بوه توصله ميت على أن يكون 
عبد الرسول وأنت تمل عبارة الشرح هكذا ان القائل قد قطع عليه الاجل الكن الواقع في أ كر النسخ أن الل تعالى 
ان كون الاجل بحيث قد قعلع عليه الاجل وحينئذ لابوافق قوله فهم أى الممتزلة والمراد أ كنم لما عرفت من خلاف| 
لامحيصعنه ولا تقدم ولا | أني الحذيل فيه ( قوإه وحاصل لزاع أن المراد إلاجل لضاف الح ) المقصود من هذا التحرير 


تأخر يأبيعنالترديد نه 
بالهحاز أن يموت فى ذلك 


بان التق بين مذهب بور المعرالة وأدن السنة ودفم مامّال انه أذا كان الاجل زمان بطلان 


الحاة في في عم الله نمالى كان المقتول ميا بأجله قطماً وان قبد بطلان الحياة بأن لايترتي عل فى فءل من 


الزمانوانلاعوت فالصواب العيد يكن كذلك قطماً من غير تصور خلاف فكان الخلاف لمخلاً على ما راه الاستاذ وكثير من 
إن هذا لبس منطقاً على ا حققين وتقرير اللبواب أن المراد يأ جله اللضاف زمان إطلان حبانه بحيث لاعخلص عنه ولا تقدم 
نذهى الاصحاب يالا أأولا تأغخر على مايشير اليه قوله تعالى #«قاذاجاء أجلي لايستأخرون ساعة ولايستقدمون * وبرجعم 
ين " فتتأمل (قوله على الخلاف الى أنه هل يحفق ذلك فىحق المقتول أم الاملوم في حقه انه اقل مات وانم يقال بعش الح 
مط قوله الل ) بمني ذكر ” كذا قرر السؤال والمواب في شرح المقاصد وامله جواب باختبار أن المراد زمان بطلان الماة 
التمدد دلالة على الممالفة | في عل اس تعالى لكنه لا مطلقاً بل ماعلمه وقدره بطريق القطع وحنئذ يضلح محلا للخلاف لانه 
فاع المتضوه من اذك لايلزم من عدم تحقق ذلك في اللقتول تخافف الع عن عن المعلوم لإواز أن يم بتقدم موه بإلقال مع 
اللعدد كدم الاستطاعة تأخر الاجل الذى لمكن تخلفه عنه ( قوإه قلتلايستقدمون لل ) إعني لقال لاستقدمون 
على تفبير أصلافما نحن فيه مسطوف على قوله اذا جاءأجلبم لاعلىاإزاء شمن ألا , بالكل أمةأجل فاذاجاء أجلم لابستأخرونعنه 
وعد رك كن ولك لمهأ جل لا يستقدموزعله هذاهوالمكبور ولابخى أنفائدة تيد قولهلايستأخر ونةطبالشرط 
اه ا حينئذغي رطا وأنصح معان التبادرالى الفيم السلم أن يكون معطوفا على لا يسنا خر وزقال ,مش للحتقين 
7 0 5 تقول لاستقدمونعطفعل قوله ولايستأخرون وأنه سبحانهوتمالى نه بذلك على أن عند محى الاجل 
ولا ببس الاي 0 كامتتع التقدم عليه أقصر مدة هي الساعة كذيك تدع ااتأخير عنه وان كان الثاني تمكناعقلا وذلك 
التكلم بثى' أصلا فقو |إلان خلاف ماقدره اله تعالى وعلمه بال وابطع يينهما عدما فيا ذ كره كاطع بين من بوف النوبة 


ها رد عل سوداء ولا 
نيضاء والمراد بالسوداء 


نم تاب عند حضور الموت ومن مات على الكفر في أفى النوبة عله في قوله تالى »« وليست التوبة| 
للذن يعملون السيثات © الآية ولعل هذاء راد ماذكر في حوانى شرح التلخض 0 
المزاء بناء على أن يكون ممني فوله لايستأخرون ولا يستقدمون لايستطيعون تذيراً على مط قوله 


الموابالىتحسن ( قوله || تمالى * ولا رطب ولا يابس الا في كثاب مبين © ومن هذا الباب قوهم كلنه فا رد على سوداءولا 
فلا يرد ال) وجه عدم يضاء قلا نرد عليه ما قال الفاضل الحشي أنت خير أن هذا المعنى حاصل بذ كرا يراه بون ذ كر 
الورود أن لان حصول قوله لا يستقدمون والحق أنه «معلوف على تجموع الشرط والجزاء علي ماهو المعبور ( قُولِه قالوا 
ذلك المسنى بدون وير أاللئة بدبية ال) عنى أن المسيزلة ادعوا الضرورة فى هذه المسئة وقالوا الاستغبادات لذ كورة 


قوله ولا يستقدمون والالما ورد في الكلام مله 


زومم) 


في يلما تبات فاطلاق الشار الاق الحية عل عباتي بدك ال احتحع طاريق الاسستمارة| 
لمكونها في صورة الحجة ومكن أن يقال فيه اشارة الى فساد زتمهم في ادعاء الضرورة وما ذكره 
الفاضل الحثى من أن من ادعي ااضروة من المسيزلة هو أبو الحسيين ومن نابعه وان الجموور كنوا 
هولون بأن المسثلة استدلالية وما ذكره الشارح قوله واحجت ا[ ء مبني على مذهب اجخهور س 
الممنزلة فلا حاجة الى أن يجمل انظ الاحتجاج يازا عن التنيه فلس بثي “لان المعمزلة قاطبة 
|أدعوا الضرورة في تولد موت اللقتول من فمل القاتل بل بل في سائر ااتولدات قال في شرح 
| اللواتفت قالواانه لولم يفتل لماش الى أمد هو أجله وادعوا فيه أى في تولده من فمل القائل وبقائه 
لولا الفنل الضرورة كا ادعوها فى سائر المنولدات واتفاءها عند انتفامها اتى والخلاف الذى مله 
بين أني الحسين وغيره من المعنزلة أنفا هو فى كونها مستندة الى العباد لافى كونها متولدات من 
أفماهم فأبو الحسين يدعي الضرورة في ككونما فمل العبد وججوور المميزلة يستدلون عليه وكامة بن 
|أبريش فقول الها حوادث لا محدث لها والنظام كلها من فعل الله تعالى لامن فمل العيد الى غير 
ذلك منالاحتلافات المذكورة فيا ينهم على مان كره السيد الشريف في شرح المواقف ( قوإه 
إبرد عليسه أنه لابوافق لغ ) يمني أذ المفهوم من تحرير بحل الزاع أن الاجل وهو الزمان الذي 
بطل فيه الحياة من غير نقدم وتأخر زمان واحد لابتصور فيه تعدد والاختلاف أفا هو فخققه 


حصول الليواب أنه تعالى قدر عمره أربعين على تقدير وسبعين على تقدير حتى يازم تعدد الاجل 
بل تحصله أنه تعالى قدره سبعين بحيث لانتصور التقدم وااتأخر عنه اعلمه بأن طاغعه تصير سبباً 


أثلاثين فبصير مع أربعين يستحفه من غير طاعة سبمين ( قولهأ و المراد الزيادة يحسب الخير 
والبركة الح ) يعنى ان المراد بأن الطاعة تزيد فىالعمر بألا ريد فيا هو المقصود الاثم من العمر 


الابدبة (قوله قابه خالف المعمزلة النابقة اخ ) حاصل الخلاف أن الاجل في الحبوان الزمان الذى 
اعر الله تعالى أنه عوت فيه ولاس فه أجل واحد عند غير الكمي الا أنه لاتقدم الموت على الاجل 
والاغايرة ويتقدم عند المعمزلة وقال السكمي اله متمدد أحدهما القتل وااثانر اموت والمقتول 
ا س عديتعنده بناء على أن القتل فمل العبد والموت لا يكون ن الا فسل الله تمالى أي مفموله وأثر 
نمه ( قوله أي يثناوله ال ) فسر الا كل بالتناول ل 
'أى قد فسر الرزق عا ساقه الله نعلي الى اللروان فاتفع به سواء كان حلالا أو حراما ,رن 
المطعومات والشرويات والملبوسات أو غير ذلك وهو التعريف امول عليه عند الاشاعرة ( قوم 
|فعلى هذا ا ) أى فعلى هذا التعريف يلزم أن يكون الءوارى رزقا لانه مما ساقه الله تعالى فاتتفع 
ابه ( قوله وفيه ) أى وفي حملها رقا بعد فانه لايقال لامارية في العرف أنه مرزوق ويازم ان يأ كل 
١‏ اضورق د 1 يوذ أن شفع به أحد من غير جهة الاكل وفع نه الآخر بإلاكل 


١ 


(قوله وواقه لل) أى يوافق هذأ التعريف قوله تمالى * وما رزقام ستفقون * فانه عبوز أن 
بكون يكون الاتفاع به من جهة ة الاشاق على ااغير حلاف التعريف الاول فانه لابوافقه لان مايتناوله 


( 8 - حوائي المقائد أول) 


( قوله ويتقدم عند المسّزلة) 
بناء على مام من اركف 
الاجل الذي لاعيص عنه 
ولا تقدم ولا تخ الذي 


في الفتول وهذا الإواب يدل على تمده الاجل أحدها أربمين مثلا وال خر سبعين قبل عليه لبس هويحل النزاع لبن مشحققاً 


في القتول عندثممع تحقق 
الوت نيه ( قوله أى . 
مثعوله ) أى لافمله بمعني 
قبامه بدتمالى شأنه ( قوله 


وهو ا كتساب الكالات والخيرات واركات التي بها تشكلٍ النفوس الانانية فيفوز بالسمادة لانه ) أى المارية بممنى 


المستعار. 


(قوله لكونه بصدده ) أى لكون المنفق المذكور بصدد ان بكون رزقا قبل الاطاق ( قوإه يندفم علاحظة البية ) 


لاق أنه اذا حمل المأو 
بدو ن اعتارالحيئية مخر جا 
15 - وخزره 

التعريف فالصوابانيةول 
خش ندم رادم الم 
بإسقاط ملاحظة اطيئية 
من البين (قوله أقول معنى 
قولهال ) حاصل المواب 
احتيار العق الثاني لكن 
الموعليه شوله وذلك 
لا يكون الا حلالا باعتبار 
بعض أفراد المنتفع أعني 
ا مكلف لا كاوافا لتعر يف 
باق على مومه فلا يلزم 
خروجرزقالدوابلكن 
السك امذكور ليس باعتبار 
ذلك العموم حتى يقال 
لا يتصور الل والحرمة 
بالنسبة الى الدواب ( كوه 
اذ لامقابلة بين ييانطر يق 


الحق وبين وجدان ال) | 


لانه يحبوز أن بيين طرق 
الحق لاحد ويوجد ذلك 
الاحدو يسمى أيضاً ضالا 
بل الكفرة كايم كذلك 
م انه أشار وله بينيان 
طريق ال+ق الى أن من 
فسر الاضلال يوجدان 
العبد ضالا أوتسميته ضالا 
بفسراهداية بيان طريق 
الحق لا وجدان البد 


مهتديا و<ينئذ يندفع ما ذكره الفاضل المي من أن من قال أن الاضلالوجدان الهبد الا يقول بإن اهداية 


على (ءهم) معن المجمول ملكا يعدن فى الاذن ف التصرف الشرعىيكون لفظ ماوك 


لا يمكن انناقه على الفير ( قوإه وقد د يقال الخ) على تقدير تغسير الرزق بالممنى الاول اطلاق الرزق 
عن إإعلى المنفق تجاز لكونه بص دده ( قوله والا لحلا اط ) أى ونم يكن المراد الجمول ملكا عمني 

الاذن في التصرف الشرعي لخلا تعريم الرزق عن مع الاضافة الى الله لور سو 
الرزق عندم أيضاً ما سيج في الشمرح حيث قال ومبنى هذا الاختلاف ا ( قوله خينئذ يندفم 
علاحظة الحيثية ) أي حين اذ كان المرادر ماذكر .تدقع ؛ علا<ظة الحيثية أى مملوك يأ كله امالك 
من حيث أنه مملوك بأن يكون مأذونا في أ كله ما أورد من أنه ينتقض التعريف يمرا وختبره 
اذا أكلوما مع حرمتهما فانهما ملوكان له عند أني حيفة رحمه الله آعالى فيصدق عليهما اذا ا كابما 
امالك مع كونهما حرأمين وأنما قلنا يندفع لامها من حيث' الاكل ليسا لوكين له ( قوله وفي 
بعض اللكتب ال ) قيل في شرح نظم الاوحدي أن الحرام لبس علك علد المعزلة لفينئذ اندفاع 
النقض بار والخيز, رظاه لمدم كونها مملوكين ( قوله 5 أن ظاهرقوله تمالىومامن داءة الآآية ال) 
اما قال ذلك اذ يجوز أن تال المراد كل داية مرزوقة ة أو يقال ان الحم على الكل على سبيل 
الاغايب لكنه خلاف الظاهى ( وله يقني أن يكون كل دابة مرزوقة ) مع ان الدواب لايتصور 
فى حقها ملك وكذا يخرج رزق المبيد والاماء اذ لاملك لهم قال الحثى المدقق واعم أن قوهم 
مالا بمنع من الاتفاع به أن كان المراد بافظ مالملك والمنتفع اذا العقل يرد مأ كول الدواب عليه 
أيضاً فلا وجه لتخصيصه بالاول حينئذ والا فلا يصح قولهم وذلك لا يكون الا حلالا لان الدواب 
لايتصور فى حقها حل ولا حرمة على ماف المواقف أقول ممنى قوله وذلك لابكون الا حلالا أنا 
ذلك لا يكون باتنسبة الي المكلف الا حلالا بقرينة أن المزاع في رزق اميد لافي مطلق الرزق 
الثامل لرزق الدواب أيضاً لخينئذ يكون مالا يمنع من الاتفاع به بالنسة الى العبد مقصوراً على 
الحلال لامطلقاً فلا يرم خروج رزق الدواب عن التعريف الثاني ( قوله أجيب عنه ال) أى 


أجيب عن هذا الاعتراض بحيث يدقع عن التعريف الثاني بأنهتمالى قدسناق اليه كثيراً من المباحات 
ول ينمه من الاتفا الا أنه أعرض عنم ا واشتغفل بأكل الحرام بوه اختياره وأما النقض عن 
التعر ين الاول فغير جح اعزياق الا تراد را سرين وباو 1111 
أأىع ىماذ كرتم من أنه يلزم أن لا يكون من أكل ا رام مرزوقا وهو باطل لفوله تعالى * وما من 

دابة في الارض الا على ال رزقها * منفوض عن مات وم يأ كل شيئاً لاحلالا ولا حراما فانه ببلزم 
أن لا يكون مرزوتًا وهو إطل بإلآبة المسذ كورة قا هو جوابم عن هذه المادة فهو جوائاعن 
تلك المادة فان قالوا لانمل وود مثل ذلك الشخص فانه قد اتتفم بدم الحرض والْياة والتوي 

| الميوانية فكذا تقول في مادة من أكل ارام وهذا التقض أفا يرد لو نبت بطلان كون من 
أ كل الحرام طول عمره غير مرزوق بإلآية المذكورة على مافي شرح المقاصد وأما اذا يبت بكونه 
خلاف الاجماع قبل لوور المءتزلة على مافى المواقف فلا بردم لام ( قوله وأيضا فيه فوات 

مقابلة ما الل ) اذ لامقابلة بين يان طريق الحق وبين وجدان العبد ضالا أو تسمته ضالا وهو | 


طاه 


ار 


وجدان السد مهتديا وحبنئذ لانغوت مقابلة الاضلالال لابداية اه وسيأني من الشارح التصريح بن المسّزلةيقولون الحدايةبيان 


[فنوة 


لاه مع أن الفهوم من آلآ بات والعلوم من الحاورات وجود المقابلة يننبما ( قوله وكذا قوله | 
تعالى وأما عود فهديناهم الل.) وكذا الحداية مجاز عن ن الدعوة وبيان طريق الحق في قوله تعالى 
وأما مود فهديناهم ال لاتناع حمله على المقيقة أذ لاممنى لاستحبابيم الدمي على الحدى بسد خلق | 
ال الهداية فان استحبابهم العمي علي الهدى علي ماهو المشهور كنااة عن عدم اهتدائمم فالممنى وأما 
ود فدعوئام الى طريق لمق وأوضحناتم سبل الرشد ويسرنا لهم مقا دنا فاستحبوا العمى أي 
الكفر على المدي أى على الاعان ( قوله ويحتمل أن يكون ال ) أى ويحتمل أن يكون الهدى 
في الآ ية على معناه الحقيني ويكون الممني وأما عود غلةنا فييم الحدى فاريدوا “واستحيوا العمي على 
الحدى فتكون الهداءة حاصلة لم إلا أمم تركو ها بإرتدادمم وانما قنا حتمل أن ,كون المراد كذلك 
اذ لادلالة لسابق الاية ولا للاحةبا على أن لم يؤمنوا أصلا وم تحصل هم اهداية فيحوز ز أن يكون 
الهداية خاصلة لهم واستحيليم العمى كناية عن ارتدادم: بعد حصوها فلا حاجة الي ارتكاب الجاز 
والصرف عن اللقيقة ( قولِه وأيضاً ال ) أى وبرد على هذا المحني أيضاً ان الناى مختاف فياهداية 
قبعضهم مبدى ويعضهم لبس كذاك ويان طريق الثواب يم الكل فلا يصح تفسيرها به ( قوله 
وأيذأ قال في مقام المدح ال ) يعني أنه بعال في مقام المدح فلان مهدى فلو كان أفدابة عمنى البيان 
لكان ممئاه فلان مبين له طريق اللحق ولا مدح فيه اذ لامدح الا بحصول الداية واليانٌ لابسةازمه 
قال بعض الافاضل لو اريد بالبان اظهار ذات طريق الثواب لم يوائقه الآية والحديث ويازم 
الاعتراضات الثلاثة التى ذكرها الحثى أما لو أريد به اظهار طريق الثواب من حيث أنه طربق 
الصواب نبا يواقان لان الرشول لايمكنه يان طر يق الصواب من حيث أنه صواب بل هوحش 
خلق الله تعالى وتندفع الاعتراضات المذ كورة نا لاني (قواء وما قال الح ) أى ما يقال 
أن الببان وان لم يستازم للصول الهداية إلا أنه يفيك الاستعداد النا م لحصوطا وهو نظيلة في نقسه 
فيجوز 0 المدج باعتبار ذلك الاستعداد الحاصل هنه فدفوع بأن الاستمداد التام لاحصول 
المقارن مع عدمة مذمة يقنضى الأم عليرا فلا عن أن يكون ممدوحة ( وله ويه بحث ) أي في 
شال فى.دفم مابقال بحث لان الاستعداد والمكن ني نفسه فضيلة والمذمة أماهو باعتبار مقاز ته 
لعدم الحصول وهذه اللقارنة لا ثنافي كونه فضيلة مساتحقة لآن عدج ببافى حد ذاأنه ومكن أن 
يقال ان المراد قوانا أن بعال في مقام المدح فلان «بدى أنه بقال في مقام المدحالذى هال فهمرتدى 
مهدي عننى أنه لا شرق بين مهدي ومبتدى في المدح مع أن بيان الطريق لات تازم مساوانه الموتدى 
في المدح وحينئذ لاورود لهذا البحث ( قوله : نم المكن ال ) أي نم عكن أن قال في دفع مابقال 
أ نالاستمداد والمكن في نفسه عام للكل فلا يناسب المدح وكونه ناما أو غير تام أمس مبهم غير معين 
قدره <ثى يصلح أن عدح اإعتباره ( وله ولقوله تعالى أهد نا الصراط المستقم ) يعن لاايصح تفسير 
أطدأية سان طريق الصواب لان طلب أطداءة متحفق بشوادة الاية ولي والطاب عنصي عدم 
حصول المطلوب اذ لا معني اطلي الماصل فيازم أن لا يكون الببان المذكور حاصلا ولس كذلك 
( قوله ورد علي هذا ) أى على القسك بالاية بأنه ينافي التفسير يخلق الالمتداء أيضاً ضرورة أن 
الاهتداء حاصل مخلوق فيهم والطلب يفتضي عدم حصوله فلا بد من الصرف عن الظاهر والخمل على 
لسسع يبب ب المع سمي ب ل مس ل ل ري سس مص ري 1 


طريق الحق وهو مؤيد 
مذ كرناه ( قوله وسضم 
لس كذلك ) أى لبس 
مودياة قاصح سلباطناية 
عن بعض النان مع ان 
يان طريق الصواب تميم 
عر أن اهداية لبست 

ممنى يانطريق الصواب 
والا لما صح ليها عم 
( قوله من حيث انهدطريق 
الصواب) طْينئذ يكؤنما ل 
الكلام أن اخباية يان 
وإظهارصواببة ذلك الطريق 

بإن ,يوقم فىعامه صواينما 
ويؤيدهذا قولالثيخعبد 
القاه أن محط الفائدة في 
المقيد هو القيد 


( فولدانالجواب الذكور) 
هو الايراد عن مات طفلا 
ومثل الجواب المذ كور 
السؤال المذ كور أإضاً في 
انه أها «وعل زتم من 
إيمتبر فيالانفع جانب 

ال تمالى ولو زاده المولى 
الحني لكان أولى لكن 
| كن بها سيذكرهمن 
فوله والامى فى عدم 
ورود الاشكال اظبرواما 
أن الاملح له عدم خلقه 
أوامائته 'وسلبعقلهفليس 
عختصالابمن ل يستبرفي الانضم 
الإولايون اعتبر بل هوممتير 
على زيم كلبهما ومنه ظهر 
وجه التعدم في الحاشية 
السابقة قوله سواه اعتبر 
جاني عل ال أو م يستبر 
أفاده عدالرسول ( قوله 
فلايكون خلا وسفها ) اذ 
البخل والسفة هو عدم 
رعاية المكة كايدلغله 


قول الحشي الخبالي فتركه ا 


لامخل بالمكة ولا يازم 
من ترك الاصلح لشءخص 

معين عدم رعاية الحمكة 
( قوله جزاءا ما كنوا 
إمملون ) أنظر هل ينبت 


أله فان ذلك دي سيا 0 فى وبسشكر فيقم أ 


بهذا كون عدم المغفرة 
أصلح بالنسيةالى الكفار 
) قوله ولو سل كون عدم )2 
المغفرة أدلح ) بناه 


(4مم) 


الجاذ نبي اما مجاز عن زياد البيان على مايقول المسمزلة أو عن الثثييث والدوام علا على مايقول 
معاشر أهل السئة فلا يصح العسك »ا (قوله ومكن أن يقال الخ) أي يمكن أن يقال في دم 
مايفهم من كلام الشارح من أن ماذكره ه المشارخ مخااف ومناف لما هو المشبور لان ماهوالمشبور هو 
المني اللقوى أو العرني وما ذكرم المشابيخ هو المعنى الشسرعي فلا: منافاة نوما (قوله اذالاصح اح) 
أى الانفع له في الدين سواه اعتبر جانب عل الل تعالى أو م يشير ( قوله ذان قلت بل الاصلح الح ) أي 
بلى الانفم فى الدبن الوجود والتكليف والنعريض لاتعم المفم أى المكن فيه لكونه أعلى الزن 
( قوله وان اعتبر جانب عل الله تعالى ) يمن أن الميواب المذكور أء! هو على زيم من ل تبر في 
الانفم جائب عل الله تمالى وقال أن من عي الله هله الكفر يجب تمر يضه الامان. وميم انان على 
ماذهب اليه معيزلة بعسرة وأما اذا اعتبر في الانقم جاب أله ثمالى على 2 النة به الجبائى 1 
ونابعود فكون الاصلح في حق الكافر الفقيب عدم الخلق أو الامانة أو سلب العقل أظبر وعدم 

ورود الاشكال المذ كورة أجلى هذا وأما ماذهب اليه ممئزلة بفداد من أن معنى وجوب الاصلح 
ووجوب الاوفق الحكة فلا برد عليه نيأ ما ذ كه الحثى والشارح وقد مر في صدر الكتاب 
( قوله فانهم قالوا ال ) حاصله ان المئة ما تمكون فى الافمال الاختيارية واذا كان الاصلح واحباً 
على الل تعالى بحيث يستحيل 6 عنه تمالى لاستازامه البخل والدفه والحبل والحال على ذانه تعالى 
على ماقالوا. يكون لازما لذاته تمالى ولا يكون له تعالى اختيار فيه فلا ممنى لامنة فىمثل ذلك الفمل ولا 
معن لطلبه اذ لايمكن له تركه واعا فيد الاصلح المقدور يغير المضر لمهم قالوا الاصاح المقدور المضر 
غير واجب على الله تعالى بل يهب ركه كاحياء الطفل والتكليف والعريف والتعريش لتم القع 


في العقاب الا كر ( قوله حاصله أن الاصلح أم لايستوجه ال ) إعني ان رك الاصلح 
يكون ملا أو سفباً لان كل مابفمله الكرم الحكم وراب الور وي عن المصلحة 
وان م يكن أصلح بالنسبة إلى العبد فلا يكون خلا وسفباً بل له رعاية لمصلحتهم وأما الاصلح الى 
العبد تير واجب عليه لانه يحض حق الله تعالى فبجوز أن مله وان لاشزه رعاية لمصلحة 
أخرى ( قوله قبل عليه المسئزلة الح ) أي قبل عليه ان ماذ كرتم من جواز ترك الاصاح لاقتضائه 
المكة واشاله على المصاحة لا يخالف مذهب المعمزلة فانهم أيضاً جوزوا ترك الاصلح اذا اقتضاه 
المكة على ماقال الزخشرى في الكشاف في شير قوله تعالى * أن تعذيهم فنهم عبادك وانأ 
لشخص | تففر لم فانك أنت العزيز الحكم * أي أن تقفر لهم فذلك ليس مخارج عن حكتك يعنى أن عدم 
المففرة وان كان أصاح بالنسبة الى الكفار جر زاء ما كانوا يعملون لكن ان كففر طم وتترك ماهو 
الاصلح بالنسية الهم فيجوز ذلك لانه لا يكون خلاف «قتضى حكتك ( قله وجوابه أنه لادلالة 
في كلامه على أنه ال ) يعني أن كلام الزمخشرى لابدل على ان عدم المذفرة أصلح حت نكون 
الاغفرة ترك الاصلح سب افتضائه المكة ووجوب عدم المغفرة ة غلم لايدل على كونه أصلح لانه. 
:جوز أن بكون لاجل امتسبات الكن الشات عل فلوو 0 عقاب 0 


علي أن وجوب عدم امغفرة يكن ايكون لاجل و' وجوب 2-0 تعالى لا لاستيجاب 


قليس 


رقم 
افلس ذلك يخارج عن حككتك إنه على قدبر أن تغفر هم بكون ذلك هو الأصلح لاقتضائه المكة أ 
فلا يلزم جواز ترك الاصلح ولا بازم من ذلك أن تكون المنفرة في نفسه أصاح لان كما أسدمأ 
موقوف على وقوعيا والوفوع محال في حق الكفار عندمم يجوز أن يستازم امحال الحال ولو سل 
أن الاصلح على قدير النفرة أيضاً عدم اأففرة قلا نم أنه يازم جواز ترك الاصاح لان #ويزترك 
الاصاح الذي هو عدم اللغفرة على التقدير الحال الذي هوآن يغفر الله هم لا.ينائي كون ذيث الترك 
بحالا فى نفسه فان مغفرة الكفار محال على الله تمالى عندهم وترك الاملم الذى هو عدم المغفرة' 
متعاق به والمعلق بالحال محال ولو سم جيع ماذكر فالكلام مع جهور المسزلة لامع الزعخدشرى 
:قال الفاضل الحني ولقائل ان يول ليس * هراد ذلك القائل أن في كلام الزمخشري دلالة على ان! 
عدم امنفزة أصلح كا زعم بل مراده أن الزعغشرى جوز زائرك الواجب اذا افنضت الحكة حيث 
جوز ترك عقاب الكفار اذا اقنضت المسكة فعل منذلك أنه مووز ثرك الاصلح اذا اقتضت الحكة 
ترك اذ لافرق ينما في أن كل وا<د منهما ترك الواجب سيب اقتضائه الحمكة وفيه بحث لانا, 
لالم أنه يازم من جواز ترك الواجب جواز ترك واجب آخر لبواز أن يكون له خصوصية با 
يستحيل تركه فان ثرك العقاب ترك واجب هو حض حق الله تعالى ورك الاصلح ترك واجي 


هو حق المبد فلا يلزم من -جواز الاول جواز الثانى على أن في ازوم جواز الاول من كلامه أيضاً 
تردداً على ماذ كره الحني ( قوله وهبنا بحث الل ) أى في البواب الذي ذكره الشارح يحث وهو 
انه لثما يدل على أنه يجوز له ترك الاصاح بناء على اقتضاء المكة لكن لاشك ان ترك مافيه 
المكة مع عدم المكة في الثزك بل وسفه وجهل يستحيل. علي الل تعالي فيجب علي الله تعالى 
رماية المكة ومذهب أحابا أنه لاوجوب عليه تعالي أصلا فالمواب المذ كور لابحسم مادة الشبهة 
(١‏ قوله الايم الا أن يقال الح ) أى الله الا أن يقال في دفع هذا البحث ان المراد بثني ا 

الله تعالى نوع رب المموسات عل لقولة ل من وبروت فى ينا الرسل وعقاب 
العاصي وثثواب المطبع والءوض على الا"لام والاصلح لانني رعاية مطلق الحكة فاه لازم امكم 
العلم بعواقب الامور ( قُولْهِ ل ممناه أقتضاء المكة ال ) يعنى .معني وجوب الثى على الله 
اقنضاؤه المكة مع كونه قادراً على نركه وهذا غير الوجو بين اللذين أبطلمما الشارح شوله اذ ليس 
معناه استحقاق تاركه الدم ال ( قوله وجوابه انهم ال ) حاصله ان هذا الوجوب ذا المني عند 
المعيزلة بعينه الوجوب الذي هو مصطاح الفلاسفة لانم جعلوا الاخلال عسا يقتطيه المكة مصا 
مستحيلا على الله تعالى فبسبب ازوم الحال يكون ترك مايقتضيه الحمكة مستحجيلا وان صح ذلك 
الترك بالنظر الى ذانه تعاليي فيكون صدور مايقتضيه الحكة لازما لذاته لاقتضاه الحكة وهذا بعينه 
مذه ب الفلاسفة حث قالوا يصح صدور اامالم 8 بالنظر الىذانهتمالي لكن طرف اافمل لازم إذانه 

تعالى لأشهاله على المصال وافتضائه المسكة وأما نحن معاشر أحهل ال_نة فلا تقول باستحالة رك 
ما يقتضيه المكة ولا بإستازامه نقصاً لبواز أن يكون في تركها حم ومصال لانطلع عليها وان كان 
يجب عليه رعانة مطلق الحم وهذا كله بناء على قوهم بالمسن والفبح المقليين فانهم لما قالوا ان 
|ثرك الاصلح والاطف وعقاب العاصي وثواب المطيع قببنح عفلا لايجبوز على أل تصالى حكوا 


الكفر العقابوعدمانفرة 
( قوله ولايازم من ذلك 
:)دف لايقال أن المغفرة 


| كماما أصاح على تقدير 


ان تغفر أي على قدير 
ونوعه فكذلك ضأصاح 
فىننفسما وقد سِ سا 
عدم ااففرة أصاح فى نفسه 
حيث فيد أصلحيته بثى 
فيازم نيوت الأصلحية فى 
020 لاضدن اعني عدم 
“المغفرة والمففرة وهومحال 
و حاصل الدفع انالا دلحية 


بقاان 


| في نفسه أعا نكون وتدت 


بوقوعه ووقوعه تحال غلا 
تنيت الاصلحية للمغفرة 
لحاليةوقوعباعندم ( قوإه 
وان كانيحجب عله ال) 
يعكن أن بيتنى على أسمه 
المكم فان العلم هوالذى 
بم ظواعرالا مورواخجير 
هوالذى بم بواطن الامور 
و الحكم هو الذى بعلم 
ظلو أهرهاو بو أطنهاو مضارها 
ومتافعها ولام يكن النفم 
والضر فىحقه تعالى نبت 
رجوعهما الى العبادقاضى 
حكنهوجو برعاي ةالحم 
وامنافع ودرء المضاروالفاسد 
فتفطن فان لل الحجةالرالفة 
كذا قال يمضم ( قوله 


١‏ وهذا كله ) أى ماذكره 


امعتزلة من أنه لو ترك لزم الاخلال با يقنضية الحم والتالى بإطل فالمفدم مثله 


(قوله انالاخلالبه )أى 

بواحدمنتزك الخصوصيات 
لا يجيعها ولذاء_دل عن 
بها إلى به ( قوإه اضطر 
متأخروا للمتزلة) أىالى 
القولبان من الوجو باح 
( قولهك فى العاديات) أى 
أكون ممنى الوجوب انه 
يفعله البتة نظير العاديات 
القيلا.قولونةمالإلوجوب 
( قوإدوالنمم والتمذيب) 
فيالتمثيل ب,ما نامل ومكن 
انيد فعبإنفوهم بوجوب 
التعذيب والتتسم لبس من 
حيث اخبار الشارع بهما 
بل ٠ن‏ حيث وجوب 
عقابالمامي و اثابةالاطبع 
والنشيل مهما من الخيئيه 
الاولى لامنالثانية (قوإه 
وتحو ذلك ) كالئةوالثار 
والسؤال والحساب ( قوله 
اشارة ال ) بقريئة ترك 
قيد المقابل الاتفاق 
ول#صيص قو له ولا لامقاب 
بذلك القبد 


: بوجوب تلك الخصوصيات وقالوا ان الاختلال به ص مستحيل على ألله فلزموم 


[الللفره 


مالم الفلاسفة 
من لني الاختيار ( قولْه ويسندونه آلى المناية الازلية ) أى يسند الفلاسنة 0 العال ألى المناية 
ألازية وهيعامه تمالى بوجهالنظام الا كلفيالازد .قال بن سبنا المذاية احاطة عامهالاوليالكل وبا 
بيب أن يكونعليهالكل حتى بكوزع )حمسن النظام وأ كله فءامه الاول ككفية الصواب فيترئيب 
وجوه الكل متبنع لفيضان الخير والجود في الكل من غير انعاث قصد وطاب ملك الارل 
الحق تعالى وتقدس (قُوله لهذا اضار متأخروا ل) أى ولاجل ارك الوجوب بهذا 
المعنى راجع الى الفسلاسفة اضطر متأخرؤا المعرزلة وقالوا ان معنى الوجوب على الله تعالى أنه 
بفمله البته ولا يتركه وان جاز ان يتركه فلا يكون شي" من طرف الفمل والترك لازما لذاله بحيث 
يستحيل الطرف الآ خْرْ حتي يكون رجوعا الى .ذهب اافلاسفة كا في العاديات فانا تمزيقيناً ا نجبل 
أحد لم يتقلب ذهباً وان جاز ان ينقلب ( قله وأجيب يرث الوجوب ال ) أي أجيب عم قاله 
متأخروا المسمزلة بان الوجوب <ينثذ يرد نسمية اذ بكون حيائذ حصله ان الله تعالى لا يرك على 
سبيل جري العادة وذلك لبس من الوجوب في شي بل أطلاق الوجوب علينه يرد اصطلاح 
( قوله والعجب ال ) أي العجب من هأ خري المسيزلة انهم لا جعلون ما أخبر به الشارع من أفماله 
تعالى من مجى ) القيامة والحثير والصراط وامبزان والكور والتمذ :. يب والتتعم ونحو ذلك واجأعيه 
تمالى + مع قيام الدليل وهو اخبار الشارع على أن يله البتة فان معنى الوجوب على ماقالوا ,:تحقق 
في الافمال الني أخبر 5 الشارع م هو متحقق في الامور التي أذ .وها على ذانه آعالى من الاصيع 
واللعاف والثواب والمقاب بذهم مع ا م لاجملون تلك الافمال واجة عليه تعالى وقدس (قوله 
لانه الماك على الاطلاق ) وله ل إشاء فلا بتوخه علبه.الذم أصلا على فمل من أفعاله 
بل هو الحمود فى كل أنماله وهذا بناء على بطلان كون الحسن و"فسح للاشياء ذائياً بل كل مافعله 
الحكي فهو حسن والمميزلة القائلون بالوجوب العتلى عايه تالى ؟منى استجقاق ناركه الذم يتكرون 
ذلك وفي نقبيد قوله ولا العقاب بالانفاق اشارة الى ماذ كرنا من ان المممزلة لا يتفقون فى أنه لا مدني 
للذم لانه الماك على الاطلاق ( قُوله أعا قبدنا بالامكان ) الظاهى من أطلاق الامكان هرنا ويماذ كره 
ف بحث الرؤية من عدم كفاية الامكان الذهني في العمل بالظواهى ان المراد بالامكان الامكان الذائنى 
المقسر يح المقبل بعد امنناعه لكن حينئذ لابد من الاستدلال عليه اذ لانسلح» المقل يذلك غايته 
التوقف مع أن القوم ل يتعرضوا له فالحق أن المراد بالامكان الامكان الذهيي وانه كاف في الممل أ 
بالظواهى على ماعرفت في بحث الرؤية وحينئذ يكون المراد بقوله في المستعات المقلية الذهنية أي 

ام الل تام عل انوج الاول نا يا الدة. تذكر (قوله لتقدم العقل على القل )| 
لان المقل أصل القل لكونة موقوفا على اثبات الصانع وكونه عالا تادر : ففى ابطال المقل بالنقل 
أبطال الأصل بالفرع وفى ذلك أبطال الاصل والفرع جما ( قوله يحب تأويله بالاستلاء والفلية) 
كا في قول الشاعر » 

قد استوى بشر على العراق * من غير سيف ودم مهبراق 


أي استوى وغلب عليه فهو من قبل التورية وهو أن بطاق لفظ له ممنبان قربب ويد 


ويراد 


وله ويراد البعيد ) وهو هنا الاستيلاء والقريب الاستقرار وقال في شرح [لزدرفع 6 


أوراد به البعيد ووجوب التأويل على رأى منم يفطل قوله تماىالاللة ويوصله بقوله * والراسيخون | 
في لمر * وأما على رأى من شف عليه فلا جب التأويل بل يجب أن بوضعامه الىالله تعالى وان 
يصدق بأ نكل ذلك من عند ربئا على ما روى عن أحمد بن خثيل رحمه الله تعالى أنه قال الاستواء 
معلوم وكلفيته يجهولة والبحث عنها بدعة لكن على هذا المذهب أيضاً الثقل الوارد في المتتمات 
المقلية ليس بدليل فى حتقنا لان عامه مفوض الى الله وما علينا الا أن تصدقه بأنه من عندألله تمالى 
(قوله ونحوه ) وهو ماذ كره صاحب الكخاف أنه لماكان الاستواء على المرش وهوسرير المزك 
نما يتبع الملك جعلوه كنابة عن الملك ولما أمتنع هنا المعني الحقيتيصار تحازاً وهذا كايقال استوى 
فلان على السرير أذا دار مالسكا وان لم بجلس على الدرير بل يكن له معرير أصلا كقوله تعالى | 
وقالت الممود يد الله مغاولة * أي دول بل بدأه مبسوطتان * أى هو جواد هن ن غبر نصور بد 
ولا غل ولابمط بد ( قوله عرضيم علىالثار احرافيم بم ) العرض ف الغة ( يش أوردن) فتفسير 
العرض بالاحراق ضير باللازم لان الاحراف لازم لعرضهم على النارما ان القتل لازم لعرضم عل 
السيف ( قوله وقوله تعالى © وبوم تقوم الساعة ال ) بعني وجه الاستدلال ببذه الآ ية أن عطف 
قوله ويوم تقوم الساعة على قوله الثار بمرضون علما دلين على أن عرض !انار قبل يوم القيامة ولا 
أشبة فى كونه بعد لوت لان الآ ية فيحق المولنى وما ذلك الاعذاب القبر اذ لانمني به الا المذاب 
الذى هو بعد الموت وقبل قيام الساعة ( قود وجه الاستدلال ان الفاه الح ) يمني ان“الفاء ندل على 
ان ادخال الثار عقيب الاغراق متحةق بلا مبلة ومعلوم أن عذاب القيامة متراخ عنه زمانا طويلا 
فقد ثبت عذاب بعد الموت قل عذاب القيامة وهو المراد بعذاب الفر وأماما قال المتكرون من أن 
أزمئة الدنيا فى جنب أزمنة الأخرة ة أقل قليل فاقانما استعمل الفاء فتأويل لاداعي اليه ( قَولْه جوز 
عضوم تعذيب غير الم ى الل) ذه ب الصالحي م 'الممسزلة وان جوز الطبرى من الكرامية الى-جواز 
تعذيب غير الي وهو سفسطة ظاهرة لان لاد لاحس له فك ف يتصور تمذيبهقال الفاضل امحثي 

قد روى رواية مشرورة أن بعض الإشجار قد تكلم وصدق ممداً عليه الصلاة والملام وان بعض 
الاحجار قد صار باكاٌ د حت أقطع ماؤء عنه خوقا *ن أن يكون وقود جهنم حين ماسمعقوله تعالى 
وقودها الاس والحجارة الا ية والله نعالى قادر أن يلق في الاشجار والاحجار ادرا كا يكون سما 


تلذذها وتأللها اتتهى كلامه ولا يخنى علبك أن ليس المرأد بالحى هبنا ما بماد فيه الروح ويصدرعءنه 
الافمال الا ختيارية بل ما يدرك الالم واللذة فاذا خلق ال تعالى فيه ادرا كا يكون سباً لادراك الالم 
واللذة يكون حباً لاحماداً ولذا قال الغارح في الجواب انه جوز أن يخلق اله فى ججيع الاجزاء أو 
بعضها نوعا من الحياة قدر ما يدرك الام والئذة ( قوله وأما تمذيب الأكول الح ) دفع لما قل ان 
تعذيب من أ كله السباع وااطيور وتفرقت أجزاه فى بطونم! وحواصلها أيضاً سفسطة © وعاطل 
الدفم أنه واضح الامكان فان الدودة في الجوفٍ أو في خلال البدن يتأم ويتلذذ مع عسدمٍ شفورنا 
بذلك (قوله قالور أن أعيد الوقت الاول الم ( لى قال النافون لاعادة المعدوم إعيئة أنه لو أعيد فان 


أعد وقته الاول أبنأ أى وقت الحدوث فيكون ذلك الأعدوم بدا لامعادا لان المعاد هو الواقم 


المواقف لايقال الأستواء بنى 


الاستيلا .شع ربالاضطراب 
والمفاومة: والمغالبة أى 
يشمن بسق هذه الامور 
المستحلة في حقه تعالى 
وأبضا لا فائدة حيتذ 
لتخصيص المرش لان 
استيلاءه تمالى بع الكل 
لآنا يجيب عن الاول بنع 
الاشمار الا ترى أن لنظ 
الفالل لا يشعر به كا في 
قوله تعالى (واللةغالس .على 
أمره ) لع رعا غيم هذه 
الامور بن خصوصية من 
أسند اليه الاستيلاءفيأمر 
مخصوص وعن الثاني بإن 
الفائدةهي الاشارة بالاعلى 
الى الادلى اذ قررى 
الاوهام أن العرش أعظم 
الخلق فاذا اسولىعليدكان 
مسو ليأعلغيره 2 (قوله 
قال الفاضل الحثي ) أى 
معترضاً على قول الحئي 
الخيالي ولاشك انهسفسطة 
حيث قال كف بكون 
سقسطة وقد روى 5 
( قوله ليس المراد بالمى 
.هنا ) أى فباحم الشارح 
رحمه الل بمحالة تنعذيب 
غير المى وجوز البعض 
تعذيه وحاصلالوابان 
كون تعذيب ما لبس فيه 


حياة ومني الادراك للذة والالم سفسطة أ ظاهر وذلك هو المراد لع العذيب غير الى معني المماد اليهااروح المسدر للاتمال 


الاختيارية وان كان حياً بالممنى الاول لبس سفسطة ولكن ليس المراد هذا 


(قوإه أماهوبحسب الذهن 
والاعبار ا1) قال ني 
الموائف بعدهذا الكلام 
ويحوانه وقمهذا البحث 
لابن سينا مع بعض ثلامذيه 
وكان ذاكاللسِذ مصر 0 


على التغاير يحسب الخارج 
بناه على ان الوقت هن 
العوارض المشخصة فقالان 
سينا إن كان الامى على ما 
زعمت فلاياز مي الجواب 


ا لي غيدمنكان ساحئتك 
وأنت أيضاً غير من كان 
يتاحلني فرت تالناميذ وعاد 
الى المق واعترف يعدم 
التغاير في الواقسع وبأن 
الوقت لبس»ن المشخصات 
اه وفائدة هذء المسكاة 
مع اناما عن فساد دي 
الاستدلال انه على ان 
إنسينا يب من الستدلين 
بالدليل المذ كور وانكان 
هن الثافين ( قَوله من 27 
معدات وجود الحادث ) 
الاظهر من حملة معدات 
بقاءالحادث اذوقتالحدورث 
جام الو جودااقارنلذلك 


لوقت والمعدلاعي'لاجامعه 


( قوإه ين زمانيالوجود) 
أى وجود الوقت وزمان 
وجودالوفتهوزمان فى 
الوفت 


(؟1) 

في الوقت الثاى من وقت المدوث وهذ! فد وجد في وقت الحدوث فكون مبداً والا أى وان لم 
يمد الوقت الاول قلا يكون أعادة للمعدوم بعيئه لان الوقت دن حملة الموارض المشخصة للثي" فانا 
لعام بالضرودة أنالموجود مع قبدكونه في هذا الزمان غير الموجود مع قيد كونه قبل هذا الزّمان 
57 أولا بأن اعادة ال ) هذا جواب باختبار الشق الثاني يمني انا مار انه لايعاد الوقت 
الاول قولك فلا يكون اعادة المعدوم بعينه قلنا لا نل ذلك لان ممنى أعادة اكوم بعينه أعادة العين 
بالمشخصات المعتبرة فى وجوده الخارجى ولا نس أن الوقت من المشخصات اامتبرة في الوجود 
المارجي فان زيداً الموجود فيهذه الساعة هو ينه و وملا ذكروت منأنا لمم بالضرورة 
أزالموجود مع قيد كونه في هذا الزمان غير الموجود 2 قد كونه قلى هذا الزمان قهوامس وسمي 
والتغاير الذى به الضرورة انها هو بحسب الذهن والاعبار دون الخارج والا أى :.وانكان 
الوقت من المشخصات يلزم تبدل الاشخاص بحسب سدل الاوقات ضرورة ان تبدل المشخصات 
إستازم نسدل الاشخاص لا يقال انما يلزم التبدل لو كان كل وقت مع إقي المعخصات علة لنشيخص 
مغابر لما سسقه وهو تمذوع ل لايجوز أن يكون كل وقت مم اق المشخصات عسلة لتشخص كان 
حاصلا في الونت ت السابق مع المشخصات الاخر ونوارد الملل المسستقلة على سبيل البدل جائر لانا 
نقول مغينئذ صل اعادة المعدوم بعيئه ذن غير أعادة الوقت الاول لان الشخص اللاصل في الوفت 
الثانى هو الحاصل ف الاول بلا تفاوت ( قوله لابقال يحتمل أن يراد ال ) يعنى أها بلزم تبدل 
الاشخاص :بحسب الاوقات لو جمل المستدل مطلق الوقت من حمسلة المشخصات لكن. يحتمل أن 
يكون مراده بقوله ان الوقت من 2 المشخصات ان وقت الحدوث من حهلة اللشخصات خنئذ 
لا بلزم نبدل الاشخاص حب يدل الاووقات لعدم تبدل وقت الحدوث ( قوله لانا قول هذا مع 
انه كلام على السند ال ) يعني أن هذا الكلام مع كونه كلاما على النند أعق قوله ولا يازم تبدل 
الاشخاص 5 وعدم افاديه الملل لبقاء اللمنع ا جرد أعني لانبم ان الوفت من المشخمات الخارجعة 
بحأله مدفوع بأنه لا يجوز أن يكون وقت الحدوث من حمل المشخصات الممتيرة في الوجود لان المعتبر 
في الوجود الخار<ي مالا يتصور الوحود بدونه نه ووقت الحدوث ليس كذرك فان الغي' موجودق 
الزمان الثاني مع اتتفاء وقت الحدوث بل وقت الحدوث من جل معدات الوجود الحادثٍ فلا يكون 

من حلة مشخصاءه فلا يضر عدمه في الاعادة كا لا بغر عدمه فى لة البقاء ( قوله وثانياً بأن الممداً 
0 الح ) أى أجيب ثانا ا أن الم وحاصله اختيار الدق | الاول وهو أن الوقت معاد أيضاً 
أنه لوكان معاداً زم أن يكون مبداً لامماداً لان ميدأ هو الموجود ف الوقت البداً وهر 
7« إسبقه حدوث آخر والؤروض أن الوقت هونا معاد وسسبوق يحدوث آخر فلا يكون مبداً 
بل معادا ١‏ ان كون اثني' ميد |:| يعرض له إعار كونه غير مسبوق محدوث آخر وهذا الام 
غير متحقق في المعاد ضرورة أنه مم وقته مسيوق يحدويه الاول وام قال فرضاً لان اعادة الوقت 
حين البيث غير وافع فان حشر حمبع الاموات في وقت واحد مع ان أوقات ابدائب! متخالفة محال 
ولان اعادة الوقت بعينه محال لانه يستلزم مخلل المدم بين الى" ونفسه ضرورة أن الوقت السابق 
بعبنه الوقت اللاحق ولا بمكن الواب بأنه في اللقيقة تخلل العدم بين زمان الوجود لانه يستازم 

ات 


ام 


وسمجمسسبي و يا 
أن يكون للزمان زمان لفلاصة الهواب الثاني انا لا م على تفدبر أعادة الوقت رياز م أن يكون مبدا 


لان المفروض ان الوقت أيضاً مماد ولا يخني انه لوفرر ديل أمتناع اعادة الممدوم بأنه أما أن يماد 
الوقت الاول وهوعال أو لا يماد فلا اعادة للمعدوم بعيئه لم يم الجواب اشاني ( قوله وقالوا ايضاً؛ 
أوأعيد المعدوم ال ) أي قال اانافون ايضاً أن اعادة المعدوم ببينه محال لان يستازم مخلل العدم بين 
الثي' سه ضرورة أن الموجود سأيفاً إميئه الموجود لاحناً بلا تفاوت وتخلل العدم بن الني' 
وفسه محال لانه يستدعي طرفين متغايرين والا لزم تقدم الثي' بالوجود على نفسه فلابد أن يكون 
الموجودبعدالمدمغيرالو جود قله حت يتصورالتخلل ينهما فلا يكو نالممادهو المدا بعينه ( قولهوأجيب 
عنع الاستحالة الم ( أىلا لا نسم أنالتخللهبنا محال لان معن التخلل انه كان موجوداً فيزمانم زال 
عنه الوجود في زمان اخر 9 اتصف بالوجود في لزمانالثالك وهوفي امقيقة تخلل العدموقطعالانتصال 
ين زمانالوجود ؤلا استحالةفيه لو جو دالطر فين المتفار بن الذاتاما الحال مخلل المدم بين ذات الغى' 
3 معني قطم الاتصال بين الثى' وضه بأن يكونالثي' موجود ا وم يكن نطسه موجو داح يوجد 
انه وهرنا ليس كذلك فانالى" وجد مع نقسة في الزمانالاولم اتصف مع نفسه بالعدم فىالزمان 
اله خرام أنصف مع قمة بالوحجود فيالزمانالثالك ث فل يتحقق قطع الاتصال بين الي" ونفسه فيزمان 
من الازمنة وهل هذا الا كابس شخص 'وباً معيناً تمخلءه م ليسه ولايخىان هذا الجواب مينى على 
أن الوقت لبس من الك سخصات المعتيرة فيالوجود والا فلا بد م نأعادته فلابوجد الزمانان ( قولا وقد 
6 بتجويز اتميزين الوقنين ال1) أى وقدنحاب بمنع استحالة تخلل العدم بين الشخص المدوم 
وتقيم لان التذؤلل لاهو أن بون بين التو" الواحد من جيع الوجوه ونفه وهو غير لازم 
لمواز أن يكون الشخص المعدوم متميزاً عن نفسة في الوقنينأي وقت الابداء والاعادة بالعوارض 
الفير الداخلة في تشخصه مع بقاء مشخصاه فى كلا الحالين فيكون اعادة المعدوم ا.. ينه لبقاءالملشخصات 
واذلل ببن الامربن المتغارر ين م نوج ه فان التشخص السأخوذ مع الامور المارضة له في وفت 


وان كان في كايوما ملع استدالة التخلل أن حاصل هذا الحواب أن التخلل حاصل بين العخص 
ونه لك ان باعتبار بن مخنلفين وهو ليس حال وحاصل الجواب ب السابق أن التخلل لبس بين الشخص 
وتفسه بل بين الزمانين التغايربنبالذات وأيضا هذا الجواب غيرميني على عدم كوي الوفتءن - الملشخصات 
مخلاف السابق وذلك ظاهر (قوله وأ يضا لوتم ذلك ال )جواب بالنقض الاجالى يعن لونم ماذ كرتم 
سس أن أعادة المعدوم نستازم تخلل العدم بن الغي' و ئقسة لامتتع هَاء شخص من الاشخاص زمابا 
والا اتخلل زمانالبفاء بين الني' ونقسة لان موجود فيعار فيه مع أن بقاء الاشخاص متحقق (قوله 
وشا حث الح ( أى فها ذ رمن الجواب الثالى والثااثشحث ثأما فى الثانى فلا نالا <تلاف بين الشخص 
المبداً والمعاد بالعوا رض الفير المشخصة لاإيدقم إؤومتخلل العدم بين المشخصات ونفسبا وبين ذات 
الشخص وافسه وأن دفم ذيك الاختلاف لزوم التخلل بين الشخص المأخوذ مع تلك العوارض 
: وتقسة الكن أن المقصود أن اعادة الشخص المعدوم بعينه لايسسلزم تخال المدم بين ذلك الشخص ونفسه 
وهوغيرلازم من العيز, زبإلموارضالفيراالشخصة ه وذاك ظاهروأما في الثالك فلان ممنى التخلل أمايتصور 


4*٠ (‏ - حوائي العقائد أول) 


الايداءغيرالماً خوذ ذ معالامور العارضة له في وق الاعادة واافرق بيزهذا الحواب وا وابالسايق ا 


| ((قولهم يم الجواباثاني) 
لان مبناه على فرض اعادة 
الوقت وى هذا التفرير 
حم عحاابتها( قوله والالزم 
تقدم الغ )لتقدمالوجود 
قبل العدم على الوجود 
بعدء ( قوله وهو) أى 
وقو عزماز زواك الوجود 
بين زمانيالوجود السابق 
واللاحق ( قوله لع 
استحالة الم ١‏ أى ملع 
استحاته مطقاً بل فها 
سيل ( قوله فيكون ) 
أى فيوجدوقولهواتخلل 
عطف على اعادة فهو فى 
حيزالكونالمذ كور أيضاً 
(قوله ان حاصل ال ) 
أشار بان الخاصلين الىان 
حاصل الجواب الاول 
منع لزومالتخلل بينالني' 
ونفسه لتغايرطرفيالتخلل 
بالذات وحاصل الجواب 
الثاني منع لزوم التخلل ين 
الثي" الواحد من جميع 
الوجوه ونقسه فيكون 
مال الموابين الى الترديد 
ببنمزاد المستدل فيمئع 
الازوم على قدير ونع 
الاستخالة على آخر 


(قوله مخالف لظاهرقولهالخ ) 


السمواتوالارض وأدرج 
لفظ الظاهر لان المشيه 
غيرمملومة وأيضاً يمكنان 
يكو ناللراد بالصمق زوال 
العقل وعدمالبقاءعلى اخالة 
السابقة على الصمق لااطلاك 
والاعدام إلمرة ( قوله 

هانك داكالاانةسيلك ا1) 

قال بعض الفضلاء يمكن ان 

يكون اشارقالى الت وحيدفي 
الصفات وهوان,رىكل عل 

مثلامضمحلافي جني عفءه 

تعالى وكذاكل قدرة فى 
جبالقدرةالاحديةوكذا 
سائر الصفاتو يكن انبيكون 
أشارة الى مرتبة التوحيد 
في الذات قبكون ماقاله في 
مشكاةالانوارتاً كيد لما 
ذ كرءفي الاحياء و بدلعايه 
قؤله آخراً وان كل شي" 
حالك الاوجهه لاأنه بصير 
عالكا ففوقت من الاوقات 

اه (قَوإهِ لادليل قطباً 
الل ) أشار , ني الذليل 

الي لازام كون 
بولد المولود سن الاحزاء 

الاصذية الما أ كولدليل 
غلنيعىكونما أجزاءأصلية 
ادو لودأيضاً كايدلعليه 
تق التولد يمن الاحجراء 
الاصلية ( وله وامل 


المدعي ) أراد به المترض المذ كور (قوله وقد عرفت جوابه ) وهو أنالمذاب ارو المتملق به ( قَولهِ قال 


كم 
بقطم الانصال بين الشيئين والوقوع ف خلالهما فلا بتصورتخال زمان البقاء يينالثى' ونه فيالشخص 
الباق لدم حصو لقطم الاتصال بذلك الزمان بين ذلك الشخص ونفسه يلاف اعادة الممدوم يدينه فانه 
يستازم مخلل المدم وقطم الاتصال بينالغي' وضمةضرورة انغدامة لم أنه حصل بدالتخلل بينطرقٍ 
الزمان وهو لابضر في اذك الشحمن فقوله اذ الاختلاف ال رد على قوله وقديجاب الم وكوله م 

لاحن ال رد علىفوله وأبضاً - ذلك الل ) قوله ذهب إعضهم الى أعادة 5 )بازمم ا 
جميع ماسوى الله تعالى وهو مخالف اظاهر قوله تعالمى وتفخ في الصورفصمق من ف السموات ومن في 
الارض الاما شاءالة ( قوله وأجيب بأن الهلاك ال ) وكذا دثله يسمى فناء عرفا فلا بم الاستدلال 
وله تعالى كلمن علها فان على الاعدام أيضاً ( قله فالتفريق اهلاك لالكل) أى للاجسام والاجزاء 
لخروجبما عن صفاتب! المطلوبة منهما وقال حجة الاسلامقى الاحباء لمكن في حد ذانه هالك دائماً 
لاأنة مهلك ويدل على ذلك انيان ا لملة الاسمية الدالةعلى الاستمرار وقالفيمشكاة الانواررق العارفون 
من ححضيض لجاز الىذروة الحقيقة ف روا بعينالبصيرة انه لبس في الوجود الا الل وان كل شي" هالك 
داماً لاانه بصير هالكا فيوةت منالاوقات بل هوهالك أزلا وأبداً ( قوله لملالل تمالىيحفظه ال) 
قيل على أنه يجوز أن يكون الاجزاء الاصلية التى هي الانسان في الحقيقة يقبضها الملك بإذن الله تهالى 
عندحضورالموت فلا يتعلق بها الاكل ولابخلط:الترابولايحصل مها الّار والنبات والحبوب أقول 
فيه انه برد احمال 3 بقم عليه شاهد بل مخااف لقوله تعالى * قالمن يحي العظام وي رمم قل 
يحسما الذى أنعأها أول مرة * فانه صر يبحفي أنالحشور هالاجزاء, الرميمة الخلوطةبالتراب ويؤيده 
ماقال ا افسرون فى آبة نزلت ىأني بن خا ف خاصم التي عليه الام وأناه بسقلم قد رم وبلي ففاه يده 
فقال باعمد أترى الل تعالى بحبي هذا بد مارم فقال نع يمك وبدخلك الثار وقد يقال ولو ولد 
المولود من الاجزاء الاصلية المأ كول ولادليل قطعياً على كونها أجزاء أصلة ادولود لبوا أن يكون 
الاجزاء الاصلية الاجزاء الترابية التى ينشيرها الملك على الجرم المنوى م ورد فى الحديث الصحيع 
(قوله والفسادفي الوقوع لافي |1 واز ) يعولا اغتبار للاحمال العقلى لان الخصم في مقام الاستدلال 
على امتناع البمث فلا يده الاحمال المقلى ( قوله لاناامذاب لاروح ااتعلق به به ) لانهالمدر لدلاذة والالم 
سواء كانذاك جما لطفاً ساريا فِه علىماهو مذهي أ كثر اللتكلمين أو جوه جردا على ماهو 
مذهب المحققين أو غير ذلك ولوس ان الام للاجزاء فبدوز أن تحفظ الله تنك الاجزاء الزاندة عن 

التعذيب ( قوله حال اللبواب ) ان التتاسخ تعاق النفس ببدن آخرلا يكونعخلوقام نأجزاءالبدن 
الاول وهو غيرلازم وأما تملقهباليدن المؤافمنالاجزاء الاصاية للءدن الاول بينها مع مغايرنة له 
فى الميئة والتركبٍ فليس بتناسخ فان الشخص يتبدل من أول عمره ال آخره حبك ٠‏ وكيا ولا 
سناسخ ( قوله 57 خبير بأن دعوى )2 يعنى ان مأبدعية المعترض من أنحاد أجزاء الادبن غير 
مسموعة ة لايد له مند لل لامو أن يكون أجر زأءاطلى التاق غير أجزاء الل الاول قل عنه وامل 
المدعي بينى دعواه على أن: مغابرة أجزاء الثاني للاول يستازم التعذيب ابلا معصية وقد عرفت جوابه 


لانالاستتناء بإلامن شاه الله يستدعي أن لا سباك جميع ماسوأء تعالى تمافي 


اتتهى كلامه قال الفاضل الحدى وأما نفى تعلق الالم باللهاد قفير معقول اذ القوة اللامسة تمكون في 


الجلد 


الفاضل الحني ) معترضاً على قوله وفد عرفت وأبه 


(هام) 
لحر نيو بحل الام قطماً 1 فيه انه أنأر اد كه يحل الام انه بتأم لقو ظاهر الفساد أذلا أم في الطلد 
الذى لاحياة فيه وان أرادانه! لقوواسطة تأم الروح فهومسم لكنه لاقدحقيكرنه م ركام نالاجزاء! 
الزائدة لمدم كونه معذبا قال الفاضل الخابي برد عايه أن مدع اتحاد أجزاء الملدين ميل الي التناسخ 
ورجوع عن طريق الحق لان لمر اد بالاجزاء في كلام الممترض الاجزاء الاصلية وفيه أن التاسخأ 
هو أن يكون البدن الثاني غابراً للاول بحسب الاحجزاء الاصلية لاأنيكون جاده مغابراً طلاره 
(١‏ قوله والاصح أنه غيره فاله في اللنة ال) سواء كان مرا على مافي رواية أو حوضاً علىمافى رواية 
أخرى * قالالبيضاوى روي أنه عليه السلام قال الكوثر نهر فى المئة وعدنيه ري فيه خير كثير 
ماؤه أحلى من المسل وأبيض من اابن وألين من الزبد وأبرد منالثلج وقيل هوحوض فها ( قوأه 


والأوض في الموقف ) على ماروي م نأن الصحابة قالوا يارسول ألله أن نطليك قال على الصراط فان 
امنبدوا فعلى الميزان فان ١‏ جدوا فلى الحوض فانه يدل على أن اأوض في الحشمر قال الامامالزاهدى 
في نفيره رويفي الاخار ان الكوثر حوض عل ظبرا ملك بأ ني به حي ث ,أ النبيعايه الصلاةوالسلام 
فاذاكان في الموتف أن به فيالموتف واذا دخل فى الْنة ,الي يدفيالمنة فمل هذا كونه فى اطنة 
| لابثافي كونه فياللوثف أيضاً (قوله ويجوز أن كون له طم الح ) آشارة ادقع توم ا 
| الحديث يدل على أن لا بشعرب ماء الموض غير هرة أخرى لان الشرب انما يكون لدفم | 
أوحادل الدخم ان وقوع الشر ب الثاني غير معلوم وعل شدبر ر التملم وز أن يكون 3 د 
(قوله وبحوز أنلاشربه الامن قدرله 6 دفع نوم وهوأن بقالان المبتلى بالجحم من المؤمئين لو 
| شرهامئه جب أنلا بغلماً مع أنالظماً لازم للاحراق باانار وفيفولهالاءنقدر له السلامةأشارة الىأن 
اشرب قبل ورود الثار وقللان اشرب منه يكون بعد الحساب والنجاة عن الثار( قوله / أو لابعذب 
أبإلظاً ا أى من شرب منه وقدر له دذولالثار لايعذب فبها بااظماً بل يكونعذابه بغير ذلك فان 
| ظاهر الاحاديث يدل على أن جيعالامة بسر بون منه الامن ازند عن الاسلامعياذاً بالله ولا 
الخلما لازم لتعذيب الثار ( قوإه فوحبه أن الطلبال) نقل عنه فيجوزآن بكون اليزان, بن اليوض 
والصراط فطليه عليه السلام #وز أن يطل ب أولافي اللوض مف ايانم فيالصئاط وبأن يطلب في 
الصمر ال ثم في الميزان نم فيال موض وذكر ه عليه السلام هذا الطريق الثاني اشارة الى أن الصراط 
أقوى المظان فان الاحتياج اليه أكث فالطلب فيه أولى وأجدر أتتهي كلامه ومذا أندقم ماقال 
الفاضل الي أن الاستئناف منكل طرف وان جاز عقلا لكن النركيب يألى عنه اذ لاحسن ان 
أبقال فان لم 1 في الموقف المتأحخر تأخراً زماناً فاطلبوا فيالموقف التقدم تقدما زمائنياً بلالمناسب 
أن قال ان لم مجدوا ذ في لوقف المتقدم فاطليوا فيالموتف ال أخر ووجه الدع أنه بحسن الام بالطلب 
في التأخر للاشارة. إلي أن الطلبفيه أقدموأجدر ( قوله والقول بأن تناك الخنة ال1) يمني ماقيل 
أنه كان بستانا في أرض فلسطين كورة فيالشام أوقرءةبالعراق أوكان بين فارس وكرمان خلقه الله 
تعالى امتحانا لآدم عليه الملام ( قوله برد عليه انه ال ) وأيضاً يجوز أن يكون الطبوط عبارة عن 
الاتقال من الاعلى الى الاسفل سب 2 آبة على ماقال ذلك القائل أنه أتتقل من ذلك الدستان اي 


أرض اطند كا فىقوله تعالى اهبطوا مصراً فان لي ماسألم ( قوله أ نخققها لجل ال1) نوحيه 
ساك اال اا 10 


) قوله ورد من التلج ) 
ومن ممة الحديث قولهصى 
ألله عله وسم حاقتام 
الزرجد وانبته من فضة 
( قو فانظاه رالاحاديث 
الم ( فالصل ىال عليدو سِ 
فى أول الحديث أندرون 
ما الكوثرقلنا اللتورسوله 
أعر قالعليه الصلاةواللام 
فانه نهر وعديه ربي عليه 
خير كثير هو حوض برد 
عليه أمق الحديث كذا 
ظماأ|| ذكره ٠‏ بعض الحقفين 
(قوله وى ذكره عليه 
السلام ) أي بناء علي هله 
الروايةالتى قدمفها الطاب 
في الصراط وأما الرواية 
المشبوزةالنى قدم فماالطاب 
فى الحوض فوجهبا هو 
مراماة الترئيس الواقي 
بين المواقف الثلاية أعني 
الحو ض والميزان والصراط 
( قوله أقوى اطلب ) أى 
أدعي لطلية عليه لية الام 

من الموض فانالاحتباج 
ليدعلبهاللام فيدأيفي 
الصراط والنجاةعنهاً كثر 
من الاحتباجاليه فوشرب 


ماه الحوض 


(قوله مني الخلق ) كقوله تعالى 
| جللتاااااااااااااااا2لللللللللسلللسس سر س3 
لاممارضة يعني أن الللام فى للذين الاجل وامل نامة منى | لق فالمعنى مخلقها الله فى المسّةبل لاجل 


بين الفريقين الفائلين اح ) 
لفظ القائلين والتكرين على 
بطا ل لاعريسط الثية 

فهما بدل من الفر شين 
لاصفة له (قوله اذ الراد 
باثي ) فيفولهتاليكل 
شي هالك الا وجهة 
(كوله اووجدنا) أى 
النة والنار في وقت من 
الاوقات( قوإه فوجودها 
فى الاستقبال ) الذى هو 
مدعا ىم والافالدليل المذ كور 
ينبت عدم وجودها في 
شي" منالاوقاتواوقيد 
قولهالسابق لووجدتابقولنا 
فى الاستقبال لم يحتج هذا 
الى ”فدير قولنا الذي هو 
مدعا قليقيديه اذالمفصود 
اشتراك الالزام وهو بثبت 
بذلك أيضا ( قوإه طريان 
المدمعليه )أى على الا كل 
وضمير أنقطاعها يضار اجع 
البه ( قله على مابينه 
لحنى) قولهالا تيوك 
اذتفول ال ( قوله لاله 
امجمع عليه في بقاء اللنة 


واثار) فاذام ببق الحبة 
واثار بإلدوام احةيني على 
ماهو رأى البعض د 
ذيك عدم إقاء الا كل 
بالدوام المفني اذ الا كل 
ببس الافى اللنة فلذام 


تحمل دوام الكل على الدوام الحقيتي 


الدوام لجنم عايه في بقاء الحنةوالئار وأما أما الدوام الحقيتي فا: نه إعظومو وغاء أخرون قال فيشرح المقاصدا 


(5جلم) المدل الذى خلق السموات والارض وحم[ القالمات والنور ( قوله 


الذين لا .ريدؤن علواً في الارض ولا فساداً فر تكن موجودة الآن ( قولد فان قلت محتمل أن | 
يجمل ال ) يمني انالممارضة المذ كورة أعا تم لوكان امل نامة واللام للاجل لكن يحتمل أن 
يكون الإمل متعديا الى مفعولين ويكون قوله للذبن مقمولا ثائياً له فصير ممني الآ ية تحمل اللنة 
كاثنة وحاصلة لم في الزمان المستقبل فير الحاحل أي ماتدل الا على عدم حصوله الآن حمل 
المنة كائنة و<اصلة له م لاأن نة نفس النة غير كاثئنة لم الآن فلا ممارضة وفي بعض النسخ بدل 
قوله قي الحامل جلها كاثئة لم يصب اخامل ني كثة لم والقمود واحد ( قو قلت يمكن 
أن يقاد الح ) يمن يأن انم فيغاية القوة لكن, مك نأن يقال ىد قعهان التبادرمن جمل الدار كاثنة لزيد 
عسكين زيد وعدم منعه من المكن فهاسواءحصلله القن فها أوم يحصل فمنى تجعلها للذين تمكنهم 
ف الاستقبال من المكن فها ولابئفيركا كته لان لمكن ن من المسكين فمها لازملوجوداطمنة غير منفك عله 
على مابدل عليه قوله تعالى © أعدت للمّقين فلا يمكن أن يكون نفس اذه حاصلة الآ نويكون <ملها 
كائنة هم فى الاستقبال( قله وأماا لحل عل المكين بالفمل فمدول عن الظاهر ) يعني حمل البمل فيال ية 
على التمسكين بالفعل والمكين من الفكن فها وان كانلازما لوجودانة لكن الفكن فسباب لفل غيرلازمله 
5 ل يكون فياسيجى' فمدولعن الظاه| المتبادرمن قوهم جما ت الدار ربد مكنه من المتكن فبا لاجيل 
زيد متمكنآفها الفعل ( وله بردعلىهذا الاستدلالال ) أيبرد علىهذا الاستدلالانه مشترك الالزام زا 
بين اافريقين القاثلين بوحودهما الا أنوالشكرين له أذ 11 رادالئي" ا أوحجود مطلقأسواء كان ألا نأو في 
المستقبل ومن في الآبة كل ما وجد فيوقتمنالاوقات يصير هالكابفد وجودءفيصح أنيقال او وجدنا 
لوجب هلاك أكل الجنةتحتيقاً لعمومقولهتمالى * كل ثي'هالك الاوجبه © كن هلاكه بإطل لقوله / 
تعالي »* أ كابا دائم فوجودها فيالاستقبال!طل( قوله اللو جودوفتالزول) أى لبس المراد بإلدي' | 
الموجودوقتتزولالا ية وقبلل الحشرأعني لد نياحى بكون مابو جدق الا". خرة غارجاعن نموم الآية :ال 
الفاضل الحثى لعل ار أد بالثى 'فيالا'نة الموجودفي الدننا فانجادار الفناء دونالموجود في الا" خرة ة فاما : 


داراليقاء وهذا الاحمالكافني عدم كونهمشترك الالزام اتهى وقيه أنه انآراد أنممنى الثني' الموجود 


في الدزا فهوظاهر البطلانوانأراد أن المرادهبنا ذلك يرنه كونة كوم عليه إهلاكوهوأءا يكون 
فى الدنا داراافناه كاهو ظاه كلامه فنقولانه مخصيص بالقرينة الخارجة أبضاً فحن أيضا خصصه لغير 
الإنة والنارقريئة قوله * أعدت للمتقين * وأعدتللكافرين وأ كلها دائم * فلايمالاستدلال( قوله 
ومثل قوله تعالى *# خاي قكل شي' الم ( فانممنامكل ما بو جدفي وقتمن الاوقات فهوخالق لهوعالم ى بدلا أنه 
اخالق الاشياءالموجودة فيوةتتزولالا , يقوعالم عا قوإه لعن نيأ نامر اد هوالدوا «التجددىال )بعنى 

| حاصل جوابالشار 35 أنالمر أدبالدوام الدوام العرفى وهوعدم,طر ران الندمز مانا يسّد به وهذأ لاينافي طريان 
مط وأنقطاعه لحظة فاج لالشارح الدوام على الدوا مالعرفي لا اللقيتي على مايينه الحشى لانه 


| الدوا مالجمع علية هو اله لا أنقطا اع لبقانيما أى المنةواانارولا انيما بحث ييقيانعلى العدمز مانا سد به كأ 
أففدوام الما أ كاقل على الجددوالاما ١.‏ ) قوله ولكأن لكان قودا )أ لكأن قولف اجواب | 


/31ا) 


انالمراد بالدوا م الممنى لقني وهوعدمطر يناعد مطلفو المراد بدو ام كابا دوا امنوعالا كل وباطلاك في 
قوله تمالي كل شي" هالك هلاكالاشخاصو يجوز ألا بتقطم النوع أصلا مع هلاك الاشخاص بأنيكون 
هلاك كل شخص معين من الاكل لعدد وجودمئله وهذا الجواب مب على ماذهب اليهالا كثرون م نأن 
الجئة والنار لايطرأ علهما العدم ولو مظة وأما على ما ماقيل من جر يان العدم علبهما لحظة فلايم لانه 
يستازم انشطاع النوع جزما فإذا تركه الشارح( قولهأى المقصودمنه ) واللائق يحاله كايقال هلك الطمام 
اذا لم ببق قابلا للاكل وان صلح منفعة أخرى( قَوله ا نأريديه مطلق الكفر ال ) جاصله أنالاتحصار 


في التسعة غير يح لانه أن أريد باك مرك مطلق الكفر فالسحرداخل فيه فيكون كانية والا أى | 


وان ١‏ برد مطلقه بل أعتقادالشسر بك فيوجوب الو<ود أو فيالمسودية فيتي أنواع من الكفرمن اتخاذ 
الولد واتكارالئ.وة وائيات الميز والجهةوالجسمية خارجة عن الكائر فلاً بنحصرفي النسعة أبضأوككن 
الجواب بأنالكة رأقاهو العمل بالسحر علىماذكره الشارح فيشرح الكثافمن أنه لاإروى خلاف 
في كون العمل به كة 1 راومحوز أنيكون المراد بالسجرهيثاتمليه وتملبية على ماقطعبه الهو رحيث قالوأ 
الصحيح انبا حرامان ويؤيد ماذ كر نا أنه وقم فى رواية أليطال امك أنالكيرة سبعة عشر وبنها 
الى أن قال أر بعة في اللسانهى شرادةالزوروقذف المخصنة والعينالفيو سوالسحرحيث جم لالسحر من 

الكيائ رالتىفي الاسان وما في اللسان الا تعامها و تعليمرا (قوله هذا تائف لظاهرقولهتمالى الل ) فانوبدل 
على أ نالكائر متميزةبإلذا تعن الصغائراذ لوكانا أمر بن أضافين م يتصورحينئذ احتناب الكبائر الابترك 
ججميعالمنهيات سوى واحدة حي دون الكل وليسذلك فى وسع البش ركذا فى شرح المقاصد (قوله 
والتوجيه ماسيجى؟ الم ) أى توج الآية ة مإسجي فيالشر ح ءنأنالراد بالكبائر جزئياتالكفر 


وحعة بإعتبار الانواع المندرجة ممه أو سب أفراده الفاعة الاين ط ماقيل دن أن مقا يله | 


المع بإجلهع تقتضي انقسام الآ حاد الىالا . حاد ويؤيده ماوقع فيقر اءةأخرىانتحتنبوا كائر ماتنهونعنه 
إصبغة المفرد فقول الجنى حرئيات الكفر يحتمل أن يكون!! اراديةأنواعه الحقيقية فسكون اشارة الىالحواب 
الاولو يحتمل أن كوز المراد بهالافراد الحاصلة بحسب تعلقانه با خاطين فيكون اشارة الىالحواب الثاني 
ولامخق أن كلا التوحمرين فيغاية البعد والبلاغة تفتضى أن يقال ان مبتنبوا الكفر لو جازته وموافقته 
لهرف اللسان على أنالآ.ية لاثنافي كونهما اسدين اضافين فان أ كير الكبائر الشيرك وأصفر الصغائر 
حديث النفس وينهما وسائط فن عن له أمرانْمبانودعت نفسه الهما يحيث لابهالك فكفباعن 
أ كرما كفر عنمه ما ارتكيه لما استءضه من الثواب على اجتناب الا كير ولعل هذا متفاوت بحسب 
الاشخاص والاحوال ولذاقيل حسنات الابرار بسيئات المقر بين ( قَوله على وجه بهم منهعده حلالا ) 


ب أنه لين المر اد بالا ستحلال عده حلالا لانهشن تكذب ب الشارع والكلام فيا جعله الشارع علامة ١‏ 


التكذيب (قَوهِ لابقال لااجاع مع عخالفة الحمن ن الح ) فانه قال مرتّكي الكيرة ليس بعؤمن ولا 
كافر بل منافق فقد أنيت الممزلة بين اللنزلتين (قَولِهِ قوله لانا قول ا ) بمنى ان الحسن اما انيت 
الما لة بين الكفر الجاعى والاعان لابين مطلق الكفر والاعان فان النفاق كفر مضمر داخل في 
مطلق الكذر فيكون ننى المرزلة بين الكفر اطلق والاعان يماً عليه (قوله وقيل أن المراد ) أى 


|| ( قوله ومكنالجواب بان 
6 و أجيب أيضا بان 
المراد با لشرك اتخاذالشر يك 
لل تعللى وأماخصه بالذكر 
لانه أعش أنواع الكفر 
كا انه خص في روايةقتل 
الولد خشية أن يطع ممه 
والزناحليلةالحار لثل ذلك 
مع أن مطلق الفتلوالزنا 
من الكبائر( قله والبيين 
الفموس )ه القى يق المرء 
مباناطلاو يبطل حقاوسميت 
تموسا لاماتفمس صاحما 
في النار وفى القابوس| مما 
الى تفمس صاحيافي الانم 
أى تنرفه نيه ( قوإه 
ويؤيد. ) أى كون ابجع 


باعثبار جرئيات حقيقة 


واحدة قراءةالانراد فان 
الافراد باعتبار وحدة 
المقيقةفتدير ( قوله على 
ان الآنية الخ) يمني ان 
التوجيه لاد كوركان نافاة 
ظاهر الا'بة كونمما 
اضافيين مع أنامنافاة غير 
سلمة (قَوإْه حد يث التفس 
هو الخاطرالذى أشار اليه 
حجة الاسلام فيقوله هنا 
أربعة أحوال لقلب قبل 
عمل الجوارح الخاطر وهو 
حديث القى ثم الميل ثم 


قبل فى جواب السؤال المذ كور انالمرادياججاع السلف أحماعالسلف المقدمعلى الحسن وخخالفتهلاايضر 


الاعتقاد 9 الهم اه 


( قوله ذان مخاافة الاجاع كفر )4 (1*9/4) انكان مدرك ذلك الاحماع جليا والا ففسق صرح به الشبخان حجر 


(قوله كانه التحق بالمدم) 
ومن مادة للبلقاء ارك 
يحصروا النوع في الفرد 
الا كل ولا كذب فيه اذ 
حاصله أ خراجالفردالناقص 
عن المنس لاعتبارخطابي 
أفاده بعض الافاضل 
( قوله سابق الاكبة ) 
هو قوله تسالى انا أزانا 
التوارة فيبا هدى ونور 
عم بها النبيون وق 
المواقف أيضا وامتنا غير 
تبون المجكر .ا 
فيختص بالهود فيلزم أن 
يكونوا كاف ري ناذام بحكوا 
بالتوراةو نحن نقول بمو جب 
اه( قولدان شارب الخر 
ممذب) أى عند 1 
أبضا لقوله تعالى اما ار 
والمبسروالا نصاب والازلام 
رجس من عمل الشيطان 
فاجتلوه ) قوله اغا عر 
الصف ال) هذا لبس 
تفسيراً لما ذكرء الحشى 
الخبالي بل تغسير مان كره 
هو ما يأني بقوله وأما عبر 
فالا ية الل ) وهو اشارة 
الى ان ما ذكره الحني 
الخبالي توجيه لتعيير ال بة 
لا تعبير الصف وأماوجه 
تسر اامنف فهوماسيذ كره 
الغار حمن قوله وفي ير 


الحسكم ملاحظة الآية الدالة على ثبوته أي نيوت ذلك الحسم الذى هو عدم المنفرة ذهب 


| مبالفة في البى واشعاراً الى أنه لابنيغي ان بصودر مثله عرن المؤمن المطلق وقيل انه اذا كان 


في اججاع المقدم عليه (قوله وجوغلط ) أىماقاله صاحبالقيلغلط لانهلوكانالمراد به اماع المقدم 
على الحسن لما خالفه الحسن فان مخالفة الاجاع كفر مع خالفه علىمازعم هذا المرب (قوله لان 
المرأد بإلامان) بعنىانالمراد به الامان الكامل اصرف المطلق الىالكامل لكنه ترلكا اظبار القيد 


الحديث وارداً عز اع 0 نعلى حقيقته بل كان كناية عن نفصان اعانه الذاتي كانهالتحق 0 
(قوله وجه الاستدلال ان كلة من الح ) يننى ان كلة من فالآ ؛ يقعامةثاملة لكل من + 
أنزل الله تعالى ( قوله والمواب ان المراد الح ) يعنى أن الا يذ متروكة الظاهر فان الحم 5 
عاما شاملا إفمل القلب والجوارح لكن المراد عمل القاب وهو التصديق ولانزاع في كفر من لم 
يصدق عا أنزل الله تعالى ركوله وأيضا الم )جواب أخن يعني ان الظاهر وان كانئق العموم لان 
كلمة مام نألفاظ السو م لكنه مص روف عن ااظاهر والمرادمومالنني بحمل ما على السو لاشك أنمن 
م بني ؟ نما أزلادغر مصدق فلازاع ني كفره وفيالمواقف انٍ المراد ع أزل ألله تعالى التوراة 
شريئة سايق الآية ( قوه وجه الاستدلال أن ضميرالفصل الح ) إءنى أن ضمي رالفصل فيد قصر المسند 
على المسنداليه فيكو الفاسق «قصور عل الكافر فيكون كل فاسقكافراً ( قوله والأوابانهذا الحضر 
ادعافى الح ) لعن أن المرادهمالسكاملونف الفسق الاانه ترك اظهارالقيد وحمل مطلق الكفر مقصور أعليم 
أدعاء مبالفةفي كوم فاسقين والا أي وانم يكن الامس كذلك بل كان الحصر حقيقياً يا ازم أن يكون 
الفسق مقصوراً على من كفر بعدالايمازول س كذاك قانالفاسق يتتاول من كفر بعد الإجان وقبل 
الاعان ا جماعا بين الف رين ( قوله الوا ب أنه مول ( مني أنه مصروفعنااظاهر حمل الترك علىسيل 
الاستحلال وعده حلالا ولانزاع في كفر مستحله أو حمل السكفر على المعنى اللغوى وهوالسقرا اي 
منترك الصلاة فبوساتر لنعم الل غير شاكرله ويقاليحتمل أن يكو نالمدنى من'ركالصلاة»تممداً فهو 
مشارك لالكفارق عدم حرمةدمه وماله وقالالامام حجةالاسلام من نر كالصلاة متممد قد كفر أ اي 
قارب الكفر كابقالمن قارب دخولالباد دخله( قوله وجدالاستدلال ال ) يعني أنتدرء يف المسئد 
اليه مواء كان لاجنس] أوالاستغراق فد حصر ه على المسند كافي قو 5000 قر بش والكرم 
في ااعرب فيفيد حصرالءذاب على المسشداء ني الكو زعلى الءذاب فلو لم يكن كل فاسق 3 رام نصح حصر 
العذاب على الكفار اذكون الماصى معذامن ضروريات الدين( قو والليواب أنهادمائي ) يعني أن| 
الرادحصر الفرد الكاملء ن المذابعى الكذب بقربئة ان شارب الخرممذب مععدم كرنه مكذ!أ 
الا هترك اظهارالقيد . وجمل المطاق منحه مرا أدعاء مل غيره عيزلةالمدم مبالفةفي ذلك( قوإه وقس| 
عليه نظاره ) عي أن الراد فى قوله » ان الخرى الوم والسوء عا لى الكافرين » الخرى الكامل 
الموعودلالكفار والحصر ادعا في بالفة وكذا فى قولهتمالى * لايصلاها الاالاشت الذى كذب وتولى 8 / 
(قوهاما عبرعن انكف را ) أي اعاعر الصف عن الكفر بالشرك ماسيذ كره الششارح من 559 
الآية الدالة علي نبونه وأماعير فالآ بة لان كفارالء رب كانوامشركين وفصيل فرق الكفرة على 
ما ذ كرفي شر المقاصد أ نالكافر أ نأظهر الايمان فبوامافق وانطرأ كفرء بعدالايمان فهو المرئد 
وادّقال بالسريك في الالوهية فبوالشرك وان دن بيءضالاديان والكتبالمنسوخة فووالكتابى وان | 


( قو علىالدلائل الثلاث ) بل علىالدئل الاربعة التيمنها قوله وأيضاً (9/014) الكفر يتقده حقاً ولا يطلب له 
000 
لغاه بلي يلوم 3 0 د ذكنفاء ما بهم منقوله 
أى اذا نشي يقبراجياً الى المسامين مطلةاً ومنهمالمعيز فلايرد ماقي لأن قوله أن 0 
قنضي الح قولبايجاب حم الل تعذيب المشرك والايجاب عقتف المكية قول المسمزلة دون أهل السنة لجواز أن يكون في عدم 
00 وانقولهلابجتملالابإحة قول بالفبحالمقلى معأنمذه آهل المئةأنالحسن والقبح شرعان التفرقة يد ماحكة أخري 
ويجوزلشرع أن بحسن القييح ويقبحالحسن وأا قلا اله لابردلان الفائينالامتاع المقلى لمعن وأ[ خفية لا نطلم عليها من 
وم بشولون مقتضى الممكة والحسن والقبح ااعقليين عنقا الاعتراض و أنهذا الخلاف ببن أهل جواز أن يكون في العفو 
السئة واجماعة والنفلةعن أنمسامين الذى هومس جع الضمير شامل للمعئزلة أيضاً لانهم أيضآمن أهل القبج || حكة لانطنع علبا لخفاما 


2 قوإدعل أنه جوزآن بوذا ) علاوةعن قوله فلارر دأى على أنفوله وقوله لايحتمل الاباحةقول القبح ' مم 


المقلى غير مدولانديججوزاً أن بكونعدمالاباحة نافاممامقتضى المكة لا لقبح العقلى الذى هو استحقاق | 
الذم فى الماجل والعقاب في الا جل فلا يانم القول بالقبح العقى ( قوله م يردآن عنع الح ) | 
يرد علىالدلائل الثلاث للمميزلة منوعا أما علىالاول فلانا لام أن مقتضى الحكةالتفرقة بين المني' 
والمحسن للواز أن يكون فيعدم التفرقة بنهما حكة أخرى خفية لانطلع علا وعلى 'دير التسلم 
فيحوز ز أن يكون التفرقة بسهما بوجه آخر غير الوجه الذى ذكوم من مذي المي ؟ مثل انان ةأحسن 
دون المي ' وكوقوعه ف النار قبل وقوع المؤمن الماصى وخروجه لعد خروجه عدة طويلة فى 
النابة وكنمه عن رؤية الله تعالى فى النة واتحطاط درجته اتحخطاطاً ناما وأيضاً ,لا تكن التفرقة 
|الدنيوية كاباحة دم الكافر وماله واسترقاقه وضرب الزية عليه وأما على الثاني فلانا لا ز 

أن الكثر لكواما نهاية فى اللنابة لايحتمل المفو فان نماية اللكرم تقتضي المفو عز: ابة 
الجئابة ابة والجو اب بأن قضية الحكة تقتضي التفرفة فلا يجوزااءفور جوع الى الد ليل الاول وقد سبق 


زسفة وأماعل الثالك قلاناً لانم أن اعتقاد الابديوجبالجز زاء الا بد ولا بد لانياته من د لل وعلى تغدير 
تسم ايواب الجزاء لانمرايجا به جز اءالا بد فقوله وجي جزاء الا بددعوي بلادليلفي الحقيقة ( قله قد 


0 5 ( أىقد يظن أنالضمير!! نصوبفي خصصونها را جع الىالا يات والاحاديث والمعني 
والمممزلة خصصونالا يا والاحاديث,الصخائر والكائرالمقروئة بالتوبة فعترض عليه بأنهذا التخصرص 
مع كونة عد ولاعن اأظاهص بلاد لل ما لا يكاد بيصح في قوله تحالي * أناللهلا يعفر أن يشرك به ويغفرمادون 
ذلك ان بشاء »* أما انهلاايصح تخصيصهبالتكجائر المفرونةبإتوبة فلا لمغفرةبالتوبة بع الشر لدايضاً فيازم 
نساوييمانفى عله المغفرة وما أثتله بل المغفرةبالتوية د يكل عاص والتعليق بالمشيثةينافيه ذانه بقدانامنفور 
بءض المصاة وأيضاً لايصحالتخصيص بالكائ ر المقرو 0 به لانالمففرة! لدو بةوأجبة عندثم عقلابناء على 

الما حسنة ومنألى بالسنةوجي مجازاتةعلد, فلا تظبر اتمليةبابالمعيئة فائدة وأما انهلا يصح التخصيص 
بالصفائر فلانمافرة الصغائر عامة لالجميع فلامعني تارق بالمشيئة المقيدة للبعضية ( قوله والصحيح أن 
الضمير لادغفرة ال أى ماظن أن الضمير للا" , يات والاحاديث غلط والصحيح أن الضميرالخصوب 5 
مخصصوم! لل.غفرة فالممنى والمميزلة مخصصون المففرة للعصاةبالصمائر والكائرالمقرونة بالنوبه يعنى أن مغفرة 
الل اله أءايتحقق النسبة | الىالصفار ثروالكائرالمقرونة بالتوبةدون الكائر الفيرامقرونة بها ولا بمخصصون 


ثم لو قال على الدلائل 
الاربمة وتمرض لا 
ذناه لكان أولى كا 
لابجخني( قولهدون المسي») 
أى دوناثاية اميه إعى 
فلتكن التفر قة بامابة المحسن 
وعدماثابةالمسيءلابتعذيبه 
( قوإامعكونه عدولا عن 
الظاهى بلا دليل) وشيد 
اللاطلاق بلا قرينة 
وتخصيصاً العام بالاخصص 
ومخالفاً لاقاويل من إعند 
بهمن المفسربن بلاضرورة 
( قوله ناويماننيءنهام) 
أي المعصيةالتي نشت عنها 
المففرة وهىالشرك بقوله 
» لايغفر أن يشيرك به« 
والعصية التي أنيت لما 
المنفرة وهى مادو نالشرك 
بقوله * وبغفرمادونذلك” 
فاذا كنا متساويين فلا 
يصح اللفرقة ينْهما وقد 
فرق الله ينهما فلا بصح 
التخصيص المتكور فيالابة 


لمذ كورة لاسلازام مخصيص الاية المذ كورة بالكبائر المقرونة بالتوبة عدم مغفرة الشرك ولوبالتوبة 


( قوله منفرة صفيرة غير النائب ) 


الدرحات ( قود عليه ) 
أى على العفو عن صنائر 
الجتنبعن الكبائر (كوله 
بهذه الآابات ( وهي قوله 
تعالى ومن إمص ألله 
ورسوله فان له بار جوم 
خالدا فيها وقوله تمالى 
ومن قل مؤمناً متعمداً 
لكزاؤء جيم غالدا فيها 
وقوله تعالى أن الفجار 
لني جحم ( قوله هين ) 
أى في هذا المقام الذىهو 
نف وفوع المغفرة لاهل 
الكائر الذين م يتوبوا 
( قوله لانه ) أي المنو 
وهوعلةلقولهولامتنى الم 
(قوله فينا) أي في 
الصفائر والكار المقرونة 
التوبة ( قو بالبامقروءة) 
أى فى ازول (قوإه؛ 
مخصصاً ابعض) قال بض 
الفضلاء سدهذًا فان قالوا 
آيات الوعيد أحق إلعموم 
لافيوامن الزجر والوعظ 
قلنا بلآيات الوعدا<ق به 
لما انر ته سبقت غضيه 
على انه حتمل ان آيات 
الوعيد للمتحلين مع أما 
معارضة واه تعالى ازالله 
يعفر الذئوب يما أند هو 
الفقور الرحم فانم كد 
العام يقطم احمال صوص 
على ماشرر اه 


( *”1) 2 أى عن الكبائر ( قَولِه لدفم المذاب ) بل الشفاعة عندهم لجرد رفم 


الآءة المذكورة بالصغائرر والكائر المفروتة إلتوبة حت بردانهلابصح بل ع مق وميا الى تقر 
مادون|لغسرك من الصغائروالكبائر لمن بشاء وهوالنائبوه رتك ب الصفائر دون من لايشاء وهو مر تكب 
الكائر الغيرالنائي فلا اشكال فا قبل انه لافائدة فيارجاعالضمير الى المذفرة لاه لابد من مخصيص 
آلايات والاحاديث فيرد علب الاعتراض المذ كوركلاملاطائل تحتدلانهلاحاجة هم الى تخصيص جميع 
الايات والا<اديث بلالا يا تالواردة بدو زالتعلق بالشيئة مخصصونبها!اصغائر والكبائر المقرونة بالتوبة 
كقوله تعالي * انر بك لذومغفرة اناس وانه لففور رحم * وانه كان غفوراً رحيا * وغاقر الذني © 
وتحوذاك والاياتالواردةبالتعليق يتركونها على مومأووقولونان من يتعل بدالمديثةهواسماب الصغائر | 
والكائرالمقرونة بإتوبة ما فى قوله تعالى # يمذب من شاء وينغران بشاء # أى بعذب الكفار 
واصحاب الكبائرالذين مانوافبل التوبة ويغفر لاصحاب الصدائ ثر والكبائرالنثيين فالحاصل انهم مخصصون 
د ||المغفرة بالصغائروالكبائر المقرونه باتوبة سواء مخصصوزالا بات ما اولا تأمل فانهمن مزالق الاقدام 
( قوله وهم أن يقولوا ال ) جواب للاعترا ضالمذ كور ايع نقدب ران يكو نالضميرللايات والاحاديث 
للمعمالة ان يقولوا ان كلة مافى قوله تعالى و يغف رمادر ن ذلك لمن بشاءخصوصة بالصفائر جما بينادلة 
الود وهذه الايةولا نسإماذ كرتم من عموم مغفرة الصذاثر اذ لايجب على الله مغفرة صغيرة غير 
التائبٌ بل يغفرها أن شاء ويعذبها انشاء فبصحالتعليق بالمعيئة هذا اسكنمافاكره مخالف لما ذكرء 
السيد الشريف قدس سسره في شرح للواقف من انه لااستحقاق بالصغائر عندهم أصلا ولاذ كره 
الحةق الدواني فى شرحهاعقائد العضدية وأما الصذائر فبمفوعلها عدم قبل التوبة وبعدها وهذا 
:فوأ الشفاعة لدفع العذاب فان قبل يوز أن بيكون المراد بول الحفق الدواني وأما الصدائر فيءفو 
عنها عدم صفائر اتنب عن الكبائر فلا ساني قوؤل الحني قات لابصح تفر بع ثى الشفاعة لدفم 
المذاب عليه ( قوله ما استطرد ذكرء هرنا ال ) أى اعااستطرد الشارج ذ كر 1 افي الوجوب فى 
جواب استدلال المعملة على نني وقوع مغفرة أهل الكار الذين م يووا رد تُُ المممرلة بهذه 
إلا" “بات الواردة: في وعيد.العصاة في ودوب عقاب العاصي والا فلا دابل له هبنا لان التنازع فيه هبنا 
عو وقوع المففرة لامصاة وعدمها لاوجوبها ( وله والمواب هبنا الخ ) أى جواب المعزلة عن 
استدلا تلك الا , يات في مفام نفي وقوع منفرة العصاة ( قو وقد كثت التصوص ال ) وحاصل 
المواب أن التصوص كثيرة في العفو مثل قوله تعالى © وهو الذى بقبل النوية عن عباده ويعفو عن | 
المبثات * وقوله تعالى * أو يوبن عا كسبوا وبعف عنكثير « ولا معنى للمذوبالنسبة الالصنائر 
والكاار المقرونة باثوبة لانه ترك عقوبة المسَدق ولا استحقاق فيا عندثم فيكون بالنسية الىاهل 
الكبائر الذين م يتوبوا فتعارض أدلة المغفرة والوعيد وتاربخ اللزول مجهولة كنا بأها مقروئة 
فيصير البءض مخصصاً ابعض مقصص المذني الغفور من بين عمومات الوعند حمماً بين الادلة ( قوإه 
|وفيه جواب الل ( حتمل أن يكون معناء أن فيقوله وزعم بعضهم جواباً. آخرلمعيزلة وحاصل اطواب 
أن ورود جمومات الوعيد لايستازم الوقوع ألبتة لواز الخاف فان الخلف في الوعيد كرم ومحتمل | 
أن يكون ممناء أن في هذأ المقام جواباً آخر ويكون اغارة الى ماذكره الشارح فيشرح المقاضد سا 


أن القول بالاحباط .وبطلان استحقاق الثواب بالحصية فاسد فكيف كان برك عقايهم باثار حلفا | 


1م) 


لبُاُ ْعسلطل05 0 1اا كك 0 
مذموماو يكن ترك ثوابمم إطنة كذلك معانهمداخلو ن فىتمومات الوعد,التواب ودخولالنة على ماص 
) قوله 0 الاجم 2 لانهأخير مما بكونا حواهم في الممتقبل فلوإيقع ازمالكذب فى كلافه 
تمالي وهوباطل بالاجماع ( قوله أ أفول لمل مراد مال ) أي لمل مر أدذلك البمض بقوهم ان الخاف ف الوعيد 
كرمانالسكريماذا أخبر بالو عبد ةا للائق بحاله ومقتضي كرمهأنبني اخبارءعل المثيثة لخْميع العمومات 
الواردةف الوعيد متعلفة تالمشيئةر أن نهر حجاز جراً للعاصين وملماً 11 فلا يلزم الكذب ؤالبديل حلاف 
وعدالكريفان ع ب أنبكون قط لان جوازالئحخاف فيه لؤملابليق , بشأنه فلاحجوزتمليقه بالمثيثة ( قوله 
ونبو زالعقابعل الصغيرة الم )أي منغ غير برفطع بالود قوعو عدمه أشار: ال ىأنالمر اد بالجواز فيعبارة المصاف | 
هوالحوازالوفوعي :من عدم الجزم ,لوفوعوعدما-إزم بعدمالوقوع فاله المتنازع فيه يسناو ين الممئزلة لاالجواز 
العقلى انهم متفقو نعل ذلك عل ماصر حب هالشارح بقو وله لا؟من انه :تع عقلا( قوله لمدمقيا +الدليل) يعني أنا 
حكنابا لجوازالوةوعي و جنجزميالفطمبالوقوع أوعدمدلان الس أل شزعية لايستقل العقلبائيانها وماوجدنا 
دللاشرعاً يبدل عل تميين أحد ال جانبين من الوقؤ ع أواللاوقوع كنا بسب ب أنه فاعل مختار» بغمل ما بشاه 
ويم مار يد» أنهيووزان يدفر وو زان ية | هذ فلا بردما تومأ نفايةعدم وجدانالد ليل التوقفلا الجرم 
الجوازاذ لابدله أإضامن دلي ل لازد ايل الاختاركاف للجواز وأعالتوقف فيديل إمين أ حد الما نبين من 
الوفوعأواللاوقوع( قوإهدماذ كر «الشار من الادلةل )ير دالاو كج مرا اماك 
لاقطع لوقع ولثائي أن لاقع بعدمالوفوع والادلة الت أوردهاااغارح اماتثيت ار زالاردمن الدعوى 
دون الثامم أن الخصم أعني الممتزلةلايتكراطرء “الاول اذهو أيضأنائل انه لاقطعبوقوع العقاب وأما تممالفنا 
فالحزء «الثانى حيث يدعي القطع دم وقوع المقاب وتحن نتردد فيه أيضاً فقدثر كالشارح مابمنليه واشتفل 03 
لابنيدهذا لسكنائيات أ نأدلةالغارحاعائبت از الاولفيهدقة وإذاأمسالغء ثىبالتأمل فاسشمع لت 
يتلى علبك هن مو أهب الفيا ض ان الدليل الاول أعني فو لمقمالى #مو يغفرمادون ذلكلمن يشاء» أنا يدل على 
أنلاقطم بوقوع العقا بعل الصغيرة اذ لوكانكذ لك لذ كر «اللّنماي في جنب الكفر فيقوله تمالى * اناف 
لايففران بشرك بهم سكن لابدل ع أنلاقطع بسدمالوقوعاذٍ لخصم أنيقول عوز أن بكونمن شاءالل 
تعالى في حقوم المغفرة : أععاب الصغار الحتنيين وكذاالا'يةالثاية ا:سا ندعل أ ناحصاء الصدائر والكار 
متحفق والاحصاءاعاريكون اسؤال والجازاة ولاشك أن الجازاةغيرواق قمقع ل كل مابحصي فلا بكوز وقوع 
إلعقاب قطمياً على الصغائر فثبت الجزءالاول من المدعي وأعاقتتاان الجازاة غيرواقعة ع لكل ما بحصي 2 
ذلك ان أنيكر نالصغائر والكائر بعدالتو بةأيض امو جانامقابو هوباطل بالاجاع ولبطل نكغيرالحسئات 
السيثات مع أنه'ا بت بقولهنعالى» آنا +سنات يذهين السيئات * وأيضاً بارزم حينئذ ذ أن تكو نالجازاة على 
الصغائر قعامافئبت بالا ية خلا المدعي فم أن الجازاة على مابحصي أ اهوعلتقديرئبوت الاستحتاق لعد 
مقابلة النات بالسيئاث طينئذ الخصم أنيقي لان مجتنب الكبائر لايرنيلهاستصقاق الصغائر لتكفيرها 
الاجتناب فلايئبت از «الثاني من المد بي هذا ماوجدة في نحقي قكلام الحثي وللفضلاءههنا كلام لابزدشيثاً 
سوى الملال اذ كله ايحاث منش ؤهاسوه الظن وعدمالاعتقاد ما قال( قله حاصلهانالتكفيرالح) أى حال 
إلهواب أن تكفير السيثات فيالايةعزدالاجتئاب مقيدبالمشيثةوالمرادبقوله* ان تجتنيوا كائر ما نبون 
*ان لها فلابدل على قطع وقوع مغفرةصغائر الجتئب وأنما كان مقيداً بالعيثة 


4١ (‏ - حوائي الغقائد أول) 


) قوله أحدها َه لاقطم 
النظع بال قوع متحقةأبالتردد 
فى الوقوع وبلفع بسدم 
الوفوع و كذا عدم القطم 
إعدم الوفوع لماكان 
متحققاً بالتردد في عدم 
الوقوع وبإلقطع. بالوفوع 
اندفم وهم 0 من 
الماعيين يسئلزمالا خرلان 
حاصل كل منهما القرده 
والعك فدتدنى بأحدما 
عن الا لآخرفلاوجه مل 
كل منهما مدعي ع حدة 
وان مايثبت احدها يبت 
الاخر ( قوله اذهوأيناً 
قائل ال ) لفوله بالفطعم 
لعدم الوفوع لانه أذاقطم 
بعدم الوقوع صدق اننم 


بقطع بالوقوع 


( توإدلانه الكامل ا ) 
ولاك أن تنيت كونالمراد 
بالكائر أنواع الكفر 
أو اشخاصه بأنه لوم يكن 
المرادذيك لكان مقتضي 
الآبة عدم تكفيرالكار 
الى هى ما عدا الكفر 
وهو يناما أقتضاه الا بة 
الا خرى أعني قوله:وبدفر 
ما دون ذلك لمن يشاء 
: من تكفيرماعدا الكفر 
لمن يشاء 51 ة كانت أو 
صنيرة فيازم أن يكون 
المراد!لكبائ رأ نواع اللكفر 
أو اشخاصه دفماً لتثافي 
ومن ذلك يتوصل الى 
تقيد التكفير المشية 
للتصريبح بالمعية في الاية 
الاخري ( قوله لاتزاع 
في وقوعها ) يا بدلعليه 
قوله تعالى فاسقعهم شفاعة 
الغافمين وقوله واوا 
بوما لا مجزى نفس عن 
شن شيئا ولا قبل »لها 
شفاعة ( قوإه كراهة 
اتحريم ) إعني ان الأراد 
المكروه الذي يستحق 
الشخص حرمان الشفاعة 
يسبب أرتكاءههو الصغيرة 
لاما لا يكون ذنا ( قوإه 
لرفع الدرجة )أو المراد 
حرمان كونه مشفوعا 


لمدمدخول الثار فيجوز كونه مشفوعا لخروجه مها 


قفي 


لانالمراد بالكائرانو اعالكفرا أو وأشخاصها المتملقة بأفرادالخاطيين لانهالكامل فنصرف عند الاطلاق 
اليه فيكونماعداالكفر من الصغائر والكا “رداخلاقي السثات فلو شد , بالمشيعة لصارمةتضي الاية أن 
مُكفيرماعداالكفر منالصنا 'زوالكبارءتمينة أذ يصيرممتي الا بةان يز واالكفر تكفر 32 سيثاتع 
اله ماعدا الكفر منالصفار و الكار وهوتخالف للاجام المتعقدعلىان نكي رماعدا الكفرغير 
متعيئة بلحي أمامقيدةبالمشيثة كاهو رأى أهلالسنة أو بالتونة كاهوم ذهب الممن لة وام رأدبالا جماعاجاع 
الفربقين م نأهل السئة والاعي ال والافالمرعيثة يدعون القطم يكفير ماعدا الكفر ( فول واو إتجمل 
الكير تلم )د فم وممكانه قبل اذا كان التكفير مقيد بالمغيئة 00 وحمل الكيرة على 
الكفر اذ يصير الممني انيجتروا الكار تكفر الصذائران نا فلايكون وقوع مغفرتها قطعياً # وحاصل 
الدقع انه لوم تحمل الكيرةعل الكفز ازم الحذوران أحدهمايقاءشيدالتكفير بالمعيثة بلا دايل والثالى 
فا تمليق تكفيرالصغار بالاجتنابعن الكبار بلافائدة لانه حر ذيكونالمفيوم منالايذان جواز ففرة 
الصفار اماه وعل قديرالاجتنابعن الكبار ولس كذلك لانه موز مغفرةالصغار بدو نالا جتنا بأ يض 
اعموم قوله آمالى * ويغفر مادو ن ذلك ان يغاء »“ هزاهوالتجفيق الج قالذيوجدهالخاطر الكليل والذهن 
العليل وللفاضل هرا كلام بتمسجيمنه ذوو الافهام مبناه أن قوله ولوجيحمل الغ اثيات طخل الكائر على 
الكفروهو باطللان قولهلانهجوزمنفرة الصغائر بدونه ممالا يكاد يصحعلي هذا التوجيه علىان الجيب 
مانم يكفيهالاحمالالعقلى ولاحاجة ال ىالاثيات وسند هنعهما ذ كر نامن نالمطاق ينصرف الى ا لكامل 
1 بعضهمادعي اثيانه بأن هذه الآية معتملةوايةالذفر أنالمءارضةها أعنى قولهنعالى* ويففرمادون ذلك من 
أبشاه» محكةقيج ب نخصيس الحتلة إففيه أنتمارضهمامنوع لانسمني 6 ةا لحكة أنه إغفر مادو نالكفر 
من الصفارو الكار إن يشاء ويجو زأنكون من يشاء الل لمففرة فيحقييم أصماب الصفار وأسحابالكبار 
المقرونة بالنوبةووجوب الوقوع لاينافى الشيئة اماف لباب أكون 5 يةالحت.2 مياياً للا" بالمحكة (قوله 
أى المقبولة ) لا نالشفاعةالغيرالمقيولة لانزاع فيو قوعه( قوإه لابال انم رتك المكروه) إعنى أنمر تكلب 
المكروه كر اهةالتحريم يستحق حر ما نالشفاعة ما نص فيالثلويحقى تعريف الفقهو قبح الاحكام 
ْ فاستحفاق أه ل الكائر حمر مان الشفاعة بالطربيق الاو لى لكو نه فوق م رتك المكرو (قوإالانسم الملازمة) 
أعلانم انهلواستحق مركي المكرومحر مان الشفاعة يازم استحفاقم ركب الكيرةلان جزاء الادني 
زهوم ركب المكرودلا يكو نجزاءالاعلىوهو مر تكب الكبيرة اله جزاءآخرعظيا «ثل التمذيب بالنار 
ولوسلم ذلك فلمل المراد بالشفاعةفى قولهيستحق حر مان الشفاعة المصدرالمبنىللفاعل أعن يكو نه شفيماًفالمى 
انم نكر المكروه يستحق حرما نكو ندشفيعاً لاخر فيجوزأنيكونمكنوعاً ولو سذلكفالمرادحرمان 
َ نه مشفوعا أرفمالدرجة أوفى بعض مواقف الحشر مثل السؤالوالمساب فيجوزان بكون ارفع المذاب 
أوفى بعض ا خرمئل الصراط على ناستحقاق الحر مان لايستازم الوذوع كان استحقاق المذاب لاينافي 
العفو هذا لكنقوله عليه السلام * من ترك سنتى ل ينل شفاعتى* يد لعلى وقوع حرما زالشفاعة في<دق 
ناركه الا أن يقالانه وعيد يجوز الف نه ( قوله أىلذنوهم) قريئة ذ كرالذني ساقاً (قو]دوهى 
م الكائر أىالذنوبتم الجائر فيازم يوت الشفاعه لجار وهذادفع لاقيل انهذا اما يكون برهاناً 
اذا ثبيتسمو مالذني للصغار والكار وأمااذاخص بالصفار بقرينة قولهتءالى*وا-تغفر لذايك فانذنبه 


عله 


( توإدفلان حضرجهة الت ا ) .ربدانكون جهة ننيالنفع الكفر مملوم ‏ (#«ا/م) 
أعلره السلام صغيرةقطماً فلايكون برهاناً وان كان الزاما للمسيلة لمدم استحقاق المذاب,الصفائر عندممحتق 
يحتاج الى الشفاعةوالاستغفاروحاصل الدفع ا نالذنبفي أصل الو ضعشامل نا وكونذندعله السلام خاصاً 
2 .د تخصيص الذنب للاءة وذلك ظاهر (قوله وعلىانها لست لرفمالدرجة ال )أى تدلالا به عفاضى 
الأسلوب على أن تلك الشفاعة الى نفيعن السكفارخاصة لست لرفمالدرجةلان عدم الشفاعة التق ار فم 
الدر جليقنضي تفيحالحال وحقيق اليأس معانالا . ية سيقت فيا الشفاعةااتي ينض عدمرا قبح حالهم 
وتحقيق بأسهم ( قولهلكن لدع ابار) )بي أ نهذء الا بةمقاضي الاساوب انماند لعل ثيوت صل 
الفا لكي لابدلعل!: بافي حق أهل الكائروقيل بل تدل لان جه نف النفعهي السكفر فاذا اتتنى ثبت 
القع بامطنقاً ولا نهاا حل لاخلاف فاذائيت أصل الشفاعةثي تأصل المدعى أقوا لفيه بحث أمافي الاو ل فلان 
حصرجهة | م في الكفرغير معلوم هنالا يةوترتبه علهلا يدل على الحصر فيجو زأنيكونفي أهلالكار 
أمرآخر وأمافى الثاني فلانالمرادا نةلامدل عليه دلالة محقيقيةلاانهلايدل عليه دلا ةالتر زامية ممنية على مذهب 
الخصم( قوْهظلاهرالآ , َ نئي أصل الشفاعة) يمني أنهذءالا ١‏ بة ليست للءءتزلةم نكل وجه بلعامهم من وجه 
لانظ هرهاننى الشفاعةمطلقامعاً نهم قائلون بالشفاعة ازيادةالثواب فان صر فوهاعن ااظاهرو حملوهاعلى في 
الشفاعةارفع المذاب فنقولا: مالانبتى حجة( قولهم أنيحتمل لل )أىلمان الآايةلابدلعلى نني الشفاعة 
أيضاعلى الاطلاقلا نويحتمل أنككونالضمير في قولهمنوالة نمس |أثاني ةالعاصية فيكون معنى قوله تمالى * ولا 
شبلمرا شفاعة #انها أنحاءت انفس الماصيةفيحقرا شفاعة الشفيع ل + بلمما فام ل الشفاعة تقبل في حقها 
بوجهاعذر بأذحئ' العفيع. .بشفاعته ومائّ ل انهذا التوجه خلاف الظاهر بمدعن المقام فلد لبس بشني لان 
المو 2 كفب الاحهال العقلىوهوظاهر ( قَوله بشيرالىمنم الدلالةءىعمومالاشخاص ال )وستدالئع 
حواز مم كون الكلام لسل ب العموم لالعمومالساب ذا فشر حالمقاصد( قولدو أعترض 0 
الم ) معني أنهلامءنى منع الدلالة على السموم لان النفس في قوله تعاىلا جزى فس عن تفن!1ه نكر 
سياق الافيعامة والضميرفي قولهمنماراجء بع الهافيع الضميرأيضاًل.وم مى جعه فود ل على المموم د 
) قله ويمكن أنيجا بال ) بعني نما يازم من تمومالمرجم. الذي هوالنك_ة وم الضميرلوكان الضمير راجماً 
اللوامن حيث تمومها كن لاضرورةفير جوع الضميرالم,! كذاك فانالذكرة المنفية خادة حس ب الوضم لانها 
«وضوعةللفردالمهمو لذا لايع فالائباتو عو مابعدالتقي عار ض عقي ضر ورةان اتفاءالفر داليهم لاكون 
ألا بإثتفاء جميعالافر اد فبجوزأنيكونااضمير راجماً الى النكرة تحب منامالو ضبي فلايلز ا الاري 
أنهاذاقيللار جل فيالدارواماه على السطح ليس ياز مهنأ نيكون جيع أحجزا أءالعال على المطح مع أنالضير 
هرنا أيضاً راجم الىالنكرة الواقمة 0 النني و ليس ار جاع الضمير الى النكرة المذقية>سب معناه الوضي 
منالاستخدام كانومالفاضل الجلي لا نولا بد الاستخدام من المدنين ولتستعمل النكرة هرا فيالمءنيين بل 
هي مستمملة فيكلا المؤضعينفي ممنى وأحد وهوالفردالمهم الاأنه عرض لهالعمومنواسطة أمى خارج وهوالئق 
كا نص عايه الشارح ف النلويح وقدضر ح بذاك الحققونمن شار حي مخةصصر ابن الحا جب#قال الفاضل الى 
كونالذكرة المنفية خادة بحسب انوضع ميخالف لكت ب أصول الفقه فان|اتكرة امزقيةعاءة بحسب الوضع قال ! 
ضدرالتريمةفيالنو ضيح أن المام لفظ وضع لكثير غير حخصورمتفر ق طبع مايصاحله ثم عدالتكرة المفية| 
من العام حو لاياً يأكلرأسآوليس بس بشني «لانمراد لحني | أنباخاصة بحس الوضعالشخمى وهولايناق كو ا 


من الآية الكن حصر جهة 


الننيفي الكفرغير معلوم 
ممهاقوله والمدعي اتمايثبت 
بالحمصر لا عبحرد كرون 
جية ني النفع الكفر 
( قوله محقيقية) أى 
برهانة فينية وذلك لاه 
يجوز عزدالا حاب العقاب 
غل الصداثر ةتحقق الشفاعة 
يمكن ان يكون بتحققها 
للصغائر دو نالكبائر وأما 
عندالخصم فالمبز الحقاب 
على الصدائر فلوثئبت تحقق 
الشفاعة كانتحققبالا-كجائر 
ققط فندل الذ'ية على انها 
متحققة لاهل الكبائ على 
مذه ب الخصم فتكو نالدلالة 
المذكورةالزاءية لا حقيقية 
( قوله بأنيبئ' العفيع 
بدفاته) بدون أن نحئ 
النفس العاصية ما وذلك 
لاسشكراء النفس الماصية 
عند الله تعالى فلو حاءت 
مع شفاعة الشفيع م قبل 
شفاعته مخلاف مااذا حاء 
الشفيع إشفاء:» نثفر دأعن 
الافس العاصية فتقبل دفاعته 
لفارقتة عما وسيب أعدم 
قبول شفاعته حينكذ 
( قوله الا انه عرش له 


| العموم الح) لايخنى انه 


| اناسي عروض العموم 
| لفرد المهم ولو من اص 


دن خارح ذلاشك انه <ينئذما بي الفردالمهم بل تبدل الفرد المهم بالعام ققد أستعمل النكرةحين وقوعها قسياق الاني فى الام المام لافى 


الفردالمم نكيف إصح القول إعدم 


فيفوله سعد جداً ( قوله 
غير مفبد ) أذ يكني همان 
يكون للعفو عن صغيرة غير 
امنب «مئى قاله الفاضل 
الحني( قوله في بسانماقاات 
العمزلة ) عكذا وقع في 
الأسخالواصلة اليناوااصواب 
في سانرد مافالت امتزلة 
بزيادة لفل رده ( قوله 
وما قاله اافاضل ال ) أي 
فى توجره عدمالممنى لعفو 
بالنسبة الى صغائر غسير 
الجتب أبناً ( قوله ان 
غير الججتب) أي الفير 
النائب والافلا بسح قوله 
بستحق الحلود فى النار 
عندم ( قوله أبناً ) أي 
كا لاتحفق الءفووالمنفرة 
بالنسية إلى الجتنب والتانب 
( قوله فائها مارم ن وجه 
دو نآخر ) كلكو ن الشخص 
مقن ولا فانه مضمرة من ديرث 
اذافة الوجع ومنفمة من 
حيثالانابة فى الاخرة 
عليه وفيه أن التعذيبٍ في 
الآ خرة من حيث الاذاقة 
مطرةومن حيث أنه إطهر 
به عن الذنوب وإسيبه 
يدخل النة منفعة ول 
قوله فاجا مضار من وجه 
دون اخر على الامال 
دون الكاية لا د 


الانفصال ومن هذا علستضءف قوم اولاالخلوصم ينفصل عن مضار الدنيا أيضاً 


(أكم) 


مام بحسب الوضع لوعي ألجازى ضرورةأندلال,ابواسسطة قرينة وهى الوذوع ففسياق الافى والوضعفي 
تعر يفف المام أعم من الشخصى و النويي فيش النكرة :المنفية|إضصر ح بذلك العارح في التلويحفارجع البه 
فانهكاشف عن التوضيح ( قوله لعلو يلاح )أعام لوقيل في دفع منع الدلالة أبضاعل تمومالاشخاص 
انالضميررا جع الى النكرة فوقو ع الضير فيسو عاق اائو نني كوقو عالذكرة فيه نيكونقوله تعالى» لايقبل ممم |« 
كان شال لابقبل من نفس شفاعة فبع ذلك الشميكاي أنكرة لم بعد جدأو لمل هذاهومرادالممترض الا أن 
عيارنه لانساعدهقيل وجهالبمدفياطللة أ نالضميرالرأجع الى النكرة لابجب أنيكوننكرة فانه احتلف بين 
النحائان الضم ير الراجم الى التكرة معر فةأو تكرة وأن كان المشرور انه نكرة (قوله عدم اللمنى بالنسة 
ال صفيرة ا ) رق عر ال بالأسبة ال صغيرة غير الجتنب عن الكيير هنو ع لانه أذالمجنبالكييرة 
كانمستدفاً للعذاب على الصغيرةأيضاً فتركه يكو نتركاللمة و بة المستحقة فيستدق العفو بالنسبه اليه وعدم 
ممن العفو بالنسبة الى صغيرة ة الجتنبءن الكبيرةغير مفيد فيان ماقاات المسمزلة .ان الشارج غيرئام و قاله 
الفاضل الحشي منأن كلام الشارح مبنىعلى ماهوالمثوورمن أندلا استحقاق بالصما رم طلقاء: ندثم على مافال 
فيشر حاللواقف ففيه أن قبدا جتن عن الكبيرة مستدرك حينئذ وهوظاهم( قوله تأمل) املو جهالنامل 
أن غير اجتنب إستحدق الحلودفي النارعندهم فلابتحقق المففرة والفو بالندبة الهأ يضأوماقيل م نأن ووز 
أنيكون بتخفيف المذاب فيد ثمهأنالمذاب عند ثم مضرة خا لصذلا ,شوم امايخا لفه واذا جعلوا جزاءالكافر 
بعينة جزاءمر نكي الكبيرة( قوله نيه نع ظاه طوازاح )فيه أنجزاه الاعان هوا ذة لامر دالتخفيف 
| لقولة علية الصلاة والسلام يد خلا نم نكانفي قابهمثقال ذرة من الاعان هرا يضأتذيف الءذاب: خلاف 
مهي عل ماس (قولهد ميق هذاالاسسدلالعل أن الل الح )لاله على نقدبر "ناول العمل لترك المنباتيكون 
معن الا أيه انالذين امنواوعلواالصالحات » منانيان الاواميو أركدالمنييات» كانت ل م جنا تالفردوس 
و زلا فلايدخل مر تك الكير يرة في حك الاية لانه غير نارك للمنبيات لاما اذام يتناد مانا لعاملبالصالحات 
بجو زأن ير تك بكيرة ب لكائر فيد خل مر تكب اكير الءامل بالصاأات حت الحم فِمْ م الاسدلال( قوله 
9 أنهلا يد لعل عدم خلودمن لاجمل الم ( مني أنالا.: تدلالالا يةعلى له برعدم التناولك أبغاً غير نام 
لاندلا يدل على عدم خلود مرتكبالكا, ر الذى لاتمل لدغيرالايعان لتر باهم بد خولاط:ة علىالذين 


.استعماها هبنا في المثيينتدبر ( قَوله وجهالبمدفيا !2 )المعاراليهيجدا 


| آمنوا وعلوا الصالحات لكنه بطل مذهبالاعيزال أعني خلود جبع أهل الك ار في انار ( قله فلا 


بردجواز التقاو تال ) أي لاإردأة يجو زأن بكونءذ اب الكافر شديد أبالنسبةالىعذ اب مر تكب الكيرة 
وا نكانامخلد بن ف النار فلايز بداطزاءعى اطحناية ( قوإدوهذا الدليل الزاي ا ( أى مبق على مذهب! 
المعمزلة القائلين با لسن والقبحالمقليين والاذمند أهلال: ة نصر فه تمالى لا بوصف ,الغلو لان الم قدبقال على 
التصر ف فى ملك الدبروهذ الممن حال في حقه نا ي لان الكل ملك وعلى وضع الثى' فيغيرحله وال حم 
| الحا كين وأعرالمائين وكلما وضمهفيموضم يكون ذلك أحسن المواضع وان خق وجه حسنه عل ذاولامنى أنه 
|أذا كان الد ابل الزاءبأفلاحاجةا يدقع الا بر ادالسسا بق الى قولهعى الاطلاق منغيرتفبيد,الشدة والضعف 
لامهم لايقولون !لفاو ت في _العذابوالا م نكن مضرة خالصة( قو قالو الو لاالخاو ص ال) أ ىلولا الخاوص 

عنشوائب لب النفعم ينفصل عن مضارالذ نفام مضارمن وجددو نآخر فيج أن تكون نافع الاخرةومضارها 
| <الستين غن الفير ( قوله فيتكنمامهاح ) أي يمكن.:م قيدالخلوص أيضاً لكر هذا الدع غير مفيدهرنالان 
ا ااي 


التراع 


( قوإه لابتنع الاستشباد )د لب أشارالحشي البالى يفوا لدو الادلى (قواموأما ) نكف 
الراعفيدوام أهل الكائرفي أثارو خلودث ومنعالخلوص لا يستلز فى الذوا الال منع الدوامموفوفعل 
مع الحاو ص لاناذا كانت المضرة ٠فعامة‏ 5 تكن خالصة لانانقول ذلك نو ع وا زأ نلا ماق ال تعالى فى 
المماقب الهم بذلك الانقطاع فلا حصل له فر ح كذا في شر حالمواقف (قوله لكن <لوده ال )استدراك 


|اسكفار فى النارقطميار وج الدفع ظاهر( قود لاحمّالأن كو نا )لان اسم الفاعل ضعي العمل فتاج 
الىالقو يلاف الفمل لكن الاحمال المر جو حلا نع الاستشوادوأ أمامافيل من أنالايمان فيذو له .الى 
9 ألو من لك واتبعك الا رذلون# ظاه في الاعسا نالشرعي وا الكلام فى الاعان افو ى فيد فعه أنالا يمان 
التمرعي بعرنه الايمان اللغوي قال في شر ح المقاصدالايمانانمالمن الامن للصيرو رةأو التعدية باللام هسب 
الاصلكانالمصدق صارذا أن من أن يكونمكذوبا أوجمل الغبر آ«نامن التكذيب واغالهةويتمدىبالباه 
لاعدار معنى الافرار والاعترافكةوله أمالىآمن الرسول يما أتز لراليه من ربه#وباللام لاعتبارمهنى الاذمان 
كفولهتعالى » وماأنتعؤ من ناته ى كلامه فعر أن الاعان متمد بنفسه وهو الموافق 1-افي الصحاح فعنى قوله 
يتعدىباللام و يتندى بااباءانه بتعدى باللامباعتبارمعى الاذمان وبالبا باعتبارمدى الاعتراف فافيل انه الف في 
جل الايمان متعديا بالباءالبيضاوي حبث قال تماق الباءبإلايكان باعتبارممنى الاعتراف ليس بثي' ( قوله أي 
صل فيه منسويةالصد قالح ) إمني أن لظ النسبة مصدرمبي لاحفمول والمدى ليس حقيةة التصد يى اللغفوي 
ان يحصل في القلبكونالصدق منسوبالىالخبر أو أواغخبر و إءقل ثبو الصدقله في نس الام فائه من قبيل 
الممر فةالمفا بل انكارةو اللجهالة دو نالتصد يق المقابل لاتكذيبوالا نكار المفممربكر و بدزواء اله من 


لدفعنومان اذا كان اللو معني المكث الطويل فبجوزأنيكون خلود اكفار بضاً بذاك المي فالايكوندوام 1 


المصدرالمبني لافاعل شمنى اسبث كردن دق ران ي لانهء ستاز مالاذءان بل هو بير عله ماعر بعدالاثفائق 
على ان :لك المعرفة خارجة عن التصد بو قى أللذوي وان المصير في الاءانهوالتصد بق الاغوى اختافوأ فى اهيل 
هى داذلةفيالنصور أمفىالتصدبق المنطقي فر ضى الشار حانواداخةفيالاصور ويجوزان تكون الصورة! 
الحاصلة من النسبة التامة الخيريةالتصور وانالتصديق المذطني بعينه التصديق النوي ولذأ فر رثيسهم في 
|البك بالفارسية بكرويدن وفياامربية ة عايخالف الاكيذ يب والانكارويؤ. بده ماأوردهالسيدالشريف ف 
| حاشيقشر حالتلخيص ان المنطني أ؛-ابينماهوفيامرف واللفة وعلى هذافالالعار ح فيالمذيب العم انكان 
أذعانالانسبة فتصد بق والافتهوروعند بءضالناً رين وهوصدرالشر يمةأنئلك المعر فةد !<خةفيالتصديق 
النشش فانالصورة الخاصلة من النسبة النامةابرية :ضديق قعاماً فانكان حاصلا افص دوالا<تيار يحرث 
بستازمالاذمانوالقبول نو وتصد بق لفوىوانم يكنكذلك كن وقع بصرمعل : ثى ' فعرانه جدار رفرس 
فبوسر فأيقيا. واس بتصديق لذوى فالتصد يق الاذوى عند أ خص من المنطئي هذ جل اكلام ونفصيلافي 
السو قمطائرة) فانلهيقينا أبوجود الما خااً عن الاذعانوالفبولوك لبعض الكفار 
الذين عرفو نصدق النبيكاقال اله الى #الذين1” تنامالكتاب يمرة فو نهكا يعر فو 0 ل#وجحدوا 
برا واسايقانهاا تفسي ار وعاواً أ قو عكذاحققه بمش امنأ خرين ال) بمني كونالةين اخابي عن الاذعان 
أحاصلا لاسوفسطالىم حقفه إءض ال خربن وهوصدرالشريعةوأماالشارح: 5 علع ح ول اليقبن بدون 
الاذعازو فنع دم حصول الاذعان القاي لسو فملائى واعسايتكر ونطاداً ) قوإهصر ح بذلكرئسهمان 


ماقبل) أي فيد فع فول الحدىي اليا لي 


والاولأنئئل الح( قوله 
انالامان الشرعى بعينه 
الاعان اللفوى ) ,ريد ان 
التصديق المشبر فى الايمان 
الشرعي بديئه التصديق 
الممّبر في الايان اللفوى 


لاان نفس الابانالشرعي 


هو الائنان الاغوي لانه 
يناي ماسيسر حبهالشارح 
من ان الاعانفالثر عامل 
فل هذالا يلد فم ماذ كر 
الفائل فتدبر ( قوله وأما 
الشارح ال ) لا #-فى 
أن العارح اذا' شع 
اليقين بدون 
الاذمان كفيس المع 
السابق بأن م ضى الشارح 
أن نلك المعرفة دأخلة في 
اتسور وأبضاً كف بسح 
الدع لذ كور وهو مالف 
لصريبح ألا , به |( 23 ع 
( وجحدوا ما واستقاما 
سهم لاما وءلواً) وأيناً 
المراد من عدم <صول 
الاذعان رد المكايرة 
والءئاك وعدم التام 
'والاش_اد ولاشمةق 
حمول البقين لكثير دن 
الناى مععناد هم ومكار م 
فنع حصول اليقين بدون 


<صول 


| الاذعان محض مكابرة 
- نا الح ( قال الشارح فىرساتتفىتحقرق الامان انان سينا أوردف الشفاءفي مقا بلقهذا التصديق الاسكذ يب | 
قات ألا ل رد جكروية يناد فح :3:00 انا سوا نزت امسا انلقو ااا لاف 


فالصواب اسقاط قولهوأما 


الغاررج الم أفاده الفاضل عبد الرسول 


( موه الاانهشكرء باللسان 


الح ) لقائل أن يقول اذا || 


أنكرءولوبإلسان قدتحقق 
وو جدمادةاتق فماالتسام 
والقبولالظاهرى والمال 
أنالمعتر ف التصديق المعنى 
المسمى 2 بكرويدن» المعتبر 
فيه ذلك ياه على نس 
رنسهم فالا شكال المذ كور 
بحاله على انا نكارم ليس 
مقصوراً عىيرد الاسان 
بل ينكرون بظاهر القاب 
ضا لم لهم لا شكرون 
بباطن القاب لان اليقين 
لني إستازم التسام ياطن 
القلب فلحق في البواب 
ماذ 1 «المولى لمشي ساق 
من الذهاب الى .” هرضي 
الشارح رجه ال 
( قولهحيث حصر ال) 
قال الفاضل عرد الرنءول 
أقول يكن دفع هذا 
بأن 'المعنى الذى 
يعبر عه ( بكرويدن » 
وانكان مر 1 قطماً فى 
تفسهغير شامل ااسوى 
القطي كن مقابلته مع 
التصورقرينةعرران المراد 
به ماعدا ااتصور قطعياً 
كان أولافن حيث ثاختصاصه 
ف قسهبالقطي يصح سير 
الاعان بشومن عيث كمومه 


البحث 


بقريئة القابلة المذكورة يصح لفسير التصديق اانطني به اء 


أمتحققة وهو 


5 

وقالىكتابهالىمي بدا نش نامه علا دا نستن دوكو تهات تبي فهم كر دنواندريافتنوا را بتازى تمورأ 

ذوائد ودومكرو» 1 'رابازى صديق خواتد( قوله انقلتبازمها )أىاذاكانالتضديق عندابن 
سينأ أ هو اللغوى المبرءنهبكرويدن يازمهأحدالاميبناما اندراجبقين السوفمطالي أوتحوه كاليقين الحاصل 
لعض الكفار فيالتصورواماعدم تحصارة. م المزالى التصوروااتصد يق لخر وجبقينالسو فسط يعن ماكلا 
الام بن باطل بالضرورة ( قله قلت لهان هنع حصول اليقين الح ) يمني انالتقض عابم اذا كانت ماده 
لانالاي حصولاليقين :دون الاذعازولا: أنلاسوفسطاتي ونحوه 52 بدو نالا ذعان) 
فانهيذعن بوجو العالم الاانه يتكره بالاساعناداً واستكياراً (عولهب في هرناحث وهوازالمعنى الذى ال( 
حاصله أنه كف يكو نالممنى الذى يم برعنه بكرو يدن يدينه مهن و اتصديق لني والحال ار المع الممبرعنه 
بكر وبدنةطي والتصديق انط عام شامل للظن اهل يضاًبالانفاق لان الماطقين قو ناليا بللمنى الام ' 
أعن ني |لصورة الخاصلة عندالعقل الى التصوروا اتصديق قدي حاصر ا وسلابذاك التقسم الى يان الحاحة الى 1 


لانطق جميع أجزانهالتىمم,االقياس ادلي التأافمن المشوورات والمسامات وءنم! اقباس الخطالي امنا اف | 


من المقبولاتوالمظونات ومما القياس الشعرىالنناً لف من الخيلات فلولم يكن التصد يق المنطني عامالم ينبت 
الاحتباجالىهذه الاجزاءوذلك ظاهر ( قولا وقد نص عليهفي شر سالمقاصد ) <يثقالاما المفصود أن 
الاإعان تصديق بالامور المخصودة المع ألاذوى وهوما يدبرعنه بكرويد ورا تدانتن وينافيه التوقف 
والتردد( قولهواذا بكفيفي بابالاء_انالح) أىولاجزانالئ فى الذى يعبرعنه بكر رويدن ام قطي بكق 
ذلك فى باب الامان الذى هو ل تصديق البااغ حداطزمبحيث لاحت ل النقيض؟ صلاولا تاج الى اعتبار كو نه 
قطمياً * قال الفاضل اله شي والحق انه أمز عام يتناول الغلني والقطمي وقوله وقد نص عليه في شر ح المقاصدهت 
نم قد اصع أنالايمان أم قي كن الاعانتصديق خاص قد سر فيه شر انط منها كو نهآم ا قطمياً 
وأما كو نالتصديق مسأ يفينياً يأف يذكرهالشارح انه يكلاءه و فيهبحك اما أولافلازعيارته فيشر المقاصد 
على ماق اناه صر بح في انالىئ ف المبرعضه بكرويدنمنافاترددوالتوقف وأمامانياًفلان كون الاءان تصديقاً 
خاصاقداعتير فيه شر ْط هنما كونهأمر أقطمرامخالف لا ذ كر مالشارح ف النلو يح في باب المحسكوميه من أن 
المراد بالايمانممناءالافوى واء)الاختصاص في اللأءن بهفءني التصد يق هوالذى يعبرعنه,الفارسية بكرويدن 
راب تكوي دانستنوهو المرأدبا لتصديق الذى جع لهأ :طفيون | حد قسمى العل على ماص 0 
حصر الاختصاص في امو من به وجمل التصديق امعتبر في الاان إمينه التصديق المنطن تأمل فانه منمز 
الاقدام وأماماذ كرهالفاضل الحشي »نان القول ,أن امبر في الاإعانهواليقين حل نظراذ دصر حفي شرح 
اللو أقف انالظن اغالب الذىلا حار معهاحهال'انةضٍ حكه حك البقين فيكونه اها نأ حقيقيافان اعان 
١‏ أ كزالموام منهذا القبيل فد فوع عانقل عنه م نكو نالاءانعبارةء نالتصديق الارّم الثابث قول حتبور 
العلماء وكلا منامعوم وقال بعضم عدم كفاية الفذن القؤى الذي لطر معه!<هّال النقيض صم لكلامانته يكلا مه 
( قولهاثارةالىانالكف راط )يمو زاماذكر هبنا مخالف اذ كره في شرح المقاصد فان قولةكان اطلاق 
اسم السكافر وله كاف رأ يشيركل» هما الى ان الكفر فى مل هذه الصورة أى ف الصورة التي يكون التصديق 


2 من أمارات التكذ يفي الظاهر وفي<ق أجراءاحكا م ألد تيالافيا نهو بين الله تعالى وذكر في 
شرح المقاصد أن ذاك التصد يق غير مهد به وانه مزل المدم و يوافةهماأوردهالشارح فيرسالته فينحفيق الا عان 


وركذا 


ذف 


| وكذاالبغضءالعداوةللشارع اذاف ض حصو لدمع التصدبة > يجمل امارةالتكذ يب فلايسد مثل هذاالتصديق 
يعمل مزل العدم اتتهي ويمكن ان يقالا نالمراد بقوله كان طلاق اسم الكافر الاطلاق الحقرني وشوله مجعله 
كافرا تجملهكافر أيه وبين اللتعالىوية بدهماف شر حالواقفمن أنالسجودللصم بالاختباريدل بظاهره 
على انه لبس عصدق ونح نتحك بالظاهر فلذلك حكن بعدمامانه حتىلوعل نهل ييجد له علىسبيل التعظم 
| واعتفادالالوهية بل سجدله وقابه مطمئ ,الاعانم بحم بكفر «فها بيهو بين الل تعالىوان أجرىعليه حم 
الكافر ف الظاهى ( قواهقلت اكلام ف الامان الحنيتي لا المسكي) يمني أناعانأطفال المؤمئين حكى لما 
من الدين ضر ورةلان اله بي عليه السلا مكانيجمل اعاذاً حدا لابو نأعاناللاولاد وقبلهَذا مناف ا ذكره 
الثغار حقيا بعده ن انالشارع حمل الحفق الذىلميطر أعليهنا يضادهفي حم اليافيفا نه تصمر بح بأ نالكلام فها 
هو أم من الاعان اقيقر بنيوا هكياتنهي كلامة و أنت خيير بأنالمموو مم نكلام الشارح انالشار ع جمل 
الحقق ااغيرا! قفي حم ابأفلائهجملغر الحفق ففجم الحقق فالكلام المذ كورصربح ف انالكلامفي 
الاإمانالحةق, هدواءكان باقياً أو فى حكالباقلافباهواً أعم ءنالاعان المقيتي والحكي ( قود هذامناف اعليه 
الكلمونه نانالاو مال) ) ديحت لادماعرهلتتكاء وذهوانانو,ضدلادراكالاشاءابتداءلاانمناف 
ااا | كات الحاصلة حالةاليقظلةو على قدير النساء م فانححاد حلومائمنو ع على ماذه ب الي هالاستاذ وبدلعليه 
| قولهعليهاللامتنامعيني ولا ينام قبي فتأمل ( واوا الذهول أي في حالةالنوم والففلةالح ) يعنى ان الذهول 
72 فى حالة الوم والغفلة أ ماهوعن حصو ل ذاك الاصديق فنلك المالاي حال النوم والغفلةاءاهو حال 
الذهول الفسر لعدم ملاحظة الصورة الخاصلة عندالمقل لاءالعدم التصديق وعدم ملاحظة حضول 
التصد يق لاينافي أنيكو ننفسهحاصلا ( قوإه وأماحال! لحضور فلب سكذلك ال )دفع مايتوهم من ظاه قول 
الشارح والذهول! عاهو عن حصولهم ننه يدل إظاهرء على ان لاذهول عن حصو الاصد يق فيغيرحالةالنوم 
والغفلةمم انه ليس ككذلك واعا المنتني فىتلك الخال الذهول ‏ عن نفس التصد يق به وحادل الدفع نمياد 
الشارح أن حال النوم والغفلة حال الذهول البنة وأماحال عدم |انوم والغفلة هو حال اخذور فلس الذهول لازما 

هال قديذهل عنها كااذا كان التصد يق <اصالاو ولا حظه و ياتفت اليه فيكون ذاهالاعنهو قدلا يذ هلعا 
بأ نيلتفت الى نفس ذلك التصد يق قصد اقال الماضل الحشي سكن الظاهر انعد م الالافات الى ماحضر في القلب 
لاسمىذهولا لاائة ولاعرفالمتهى كلامه وفيدبحن لا نه قد نص الشارح في التلو بح أن الذهول عبارةعن عدم 
الالاحظة للصورة ا +اصلة عند امقلبحدث كن من مالاحظماأي وقتشاء وهذاصر بح ف انعلمالائفان 
الى الصورةالخادلةءند المقل يسمي ذهولا(قوإه واذلك الل ) أي ولاجل | نالشارع حمل المحةق الذي ميطر ا 
عليهما يضادهفي حم الباق بكق الاقرارمرةف العم ريمن هوقادرعليهمع أ نالاقرارجزءمفهومالاعان والكل 
لابتحقق بدو نالمزءفان قلت اذا كانالاقرار مرةف العمر كلفياً فاممنى لاحهاله السقوط قلتممني احهاله 
.]| السقوط انهيجوزددورالمنالهءندالاضطراريخلاف التصد يق قانهلايحتمل صلا( قَوإه على الامام )أي امام 
حلته وقريته و بإده لبج رواعليهالاحكام من'رك الجزية وحرهةدمهوالصلاةعليه والدفن فيمقاءراسلمين 
والمطالبة بالعشر و الزكاةونحوذلك مخلافما اذا كانركناً الى اخر ماذ كرفي شرح المقاصد نعلى هذا المذعب 
من صدق بقلبه و يتفق لهالاقرار باللسان فيتمرهمرةلا يكو نمو معاد اللّهتمالىولا يستحق دخولاإنة 
ولاالنجاةمن اخلودفي النار يخلافما اذا جءل اسم للتصديق تقطفالافرار حينتذلا جراءالاجكامغعليه فقط 


( قوله تأمل ) يكن ان 
يكون وجهه أنه لا يصح 
الاستدلآل,الحدد يثالنبوى 
على تغابر تحلى الادراك 
والنوم اذ لايازم من كون 
ا" اللي صلى الله عليه وس 
تنام عيئةلاقلية كو ن غيره 
كذاك بل لقائلان يستدل 
بالحديث على أتحاد الحين 
لانماذ كز حالةمخصوصة 
بإلنى صلى الله عليه وسلم 
:فيدل عل أنالنوم عرض 
جيع الاعضاء يع افراد 
الانسان لسوآه صلى ألله 
وذلك بستازم 
عروض نوم لحل الادراك 
أيضاً وهو اارادبأتحاد حل 
قوإه والكل لابتحقق 
بدون ايز ) فلو يجمل 
الحقق الذى لم يطراً عليه 
مايضاده فى <كم الباق ازم 
وجود الكل بدون المزء 
لان الاقرار بإللسان لبس 
'موجوداً بالفعل الاحين 
التنفظ فذوله مع نالاقرار 
جزه هفووم الاعان دليل 
آخر غير كر نه كذاية مرة 
فى البجر على ان الشادرع 
جل الحقق الذى +إطرا 
عليه ما يضاده في 2 
الباق 


( قوله فلوجوء الاول ال ) 
ايب جه هتتتاصطصططضْ27رر_5 255757 6 75ر2 2 51ت لش سششئ شت ش؟تئتتت أ 200 
اننع ىكلامهوالمذه ب الاخير «وافق ماف الحديث برج من رمن كا نف قلبه مثفال ذرة من الاجان( قوله 


الايمان التصديق لا سائر 
مافي القلب فلا يرد مائوهم 
انقول الحشي الخواليلان 
الاإجان فى الثفة التصديق 
ال ديل على الاول وان 
قوله ولانه خلا فالاصل 
عط ف بحسب المعنى على قوله 
والا لكان الخطاب الم 
فبود لل عل فوله فلا نفل 
وذلكلانه ابس رأدالمولى 
الحشي ان لمشي الخيسالي 
ل جو «الثلانة ولائل 
على المدي اذ كور بل 
مرادءاسةنياط وجو مثالانة 
للمدعي لمث كور مما ذ كره 
الحثي الخيالي وهو لاناني 
جيل ال حني الحيالى اياها 
دلائل عل ني 
عبد الرسول ( قوله بهذا 
الحدريث) قال بمض الافاضل 
«فان قات اعتبارذلك الابراد 
محتمل في جمي.م الأأيات 
المذكورة فإ خصصه. 
بالحديث المذ كور قثنا 
احئاله في الآيات 
المذ كورة بناه على ما فهما 
من التصربح بأن الاعان 
أعا هو في الفاف مملاف 
احديث أه والا ولى ان 
يقول بدل قوله فى جميع 
الآياتالمذ كورة في جيع 


' آخر أفاده 


ا د حق / 


(9م) يريد أنه يستبط مماذكرء الحشي الخبالي وجوه ثلانةللمدعيالثاني الذىهو ان 


| ادلاتتباعل إن حل الاءان أ ) يمني أنهبنامطلبين الأول أنالاقرار لبس جزه من الاعمانوالثانى انه 


التصديق لاغير اما الاول فلدلالة النصوض علا نحل الايان هو القلب فلا يكو نالافرار الذى 
هو تمل اللسان دالا فيه وأما الثاني وهو انه الت ديق لاسائر مافي القلبمن المعرفة والقدرة 
والمفة والتشجاعة وغير ذلك من الكفيات النفسانية فلو جوه الاو ل انفاق الفر بقين عل أنه ليس سوى التصديق 
وااثاني ا نالامانف الل ةاتتصد بق وم يعينفي الشرع لمم ىآخ ركاعين لفظ اله لاذوالركاة رالصوم فلا بكون 
ه:قولاعن ممناه اللغوى الى سائر ماف الغاب و أن كان منقولابإعتدار خصوصة المتملق اذلوكانء:ةولا لكان 
الخطاب الوارد فى!!-كتاب والسئة بإلابمان خطا! #الانذي الامة وهوس ازم اعدم امكانالامشثال به عن غير 
استفسار وبوان مع انمنامتثل بدأمثل من سنارول توقف الى يان وأءاوقع الا تباج الى بيامايجب 
الاعان به فين و فصل إمضشس التفصيل بحيث قال اللي عليه الصملاة والسلام انس له عن الام أن تومن بل 
وملائنكته وكاتبه الحديث فذ كر لفظ تؤمن نمو يلاع ظهور ممناءعندثم الثالثأنالاق ل خلاقالاصل فلا 
إصار اليه بلا دلبل رهرنا لادليل ولاصارف فيكونانياً عل معناءالاصل ىالذىهوالتصديق (قولدا فلت 
يحتمل أن يراد ال) يمني ان دلالة االصوصعل نسحل الاجسانالشر عي القلب ممنو ع الايجو أن بكون 
امن ادبإلاعان الو اعفان أنصوص معنا ألافوى فيكو نالمفبو مهما انحل الامان الغو القلبلا انحل الاعان 
ااشرني ذلك يجوز أن بكو نالاقرارجزه من مسا للثشمر عى ( قولهلازاعفىانالاكان ا) بعنيأن لق 
الايعان الشرعي خاص وهو ماجاء بهالني علب هالضلاةوانسسلام حلاف الايمانالممنى ألافوى فانمتملقه نطلق 
النسبة الحيرية فالنظ ر الىخصسوصية المتعلق به ملقودوآن يكن بالظارالل فس المع منقولا بل يدل على 
ذلك أناانبي عليه الهلاة والسلام بين متعلقه دون سنا فقال أننؤ من ,ان وءالا>تهالحديث فلففل الامان 


الشار ع وهوالتصديق عاجاء بهالنييعليه الصلاةوالسلام يكو نحقيقة عرف والاصل فالاطلاقهواطقيقة 
فيكون المرادبالاعان الوافم ف النصوص ممناءالشرعى لثلايكون اكلام على خلاف الاصل( قوله ير دعايه 
اندمم لا ( نيان الاستدلال مذ |الحديث غير نام لانه جوز أن يكونذ كرااقاب ف امد اث لكونه 
حل -جزه الاعان ااذىهوالصديق فيكون معناءهل شةةت قلبه وعلمت! اها يز ءالذىهو ااتصديق 
القلبي ليلزم!: #فاءالامان فبدوزقله ولا يكون دم تحتر ماق ل يد مه أن قوله وا :صوص ءفاضد: لدلك مناه 
.أن" صوص معاضدة لكو نالا انحر دالتصديق القلي و لكو نالاقرار شر طالاجراءالا كام نا لوص 
الثلاية الاو ل الاول وهذاالحديث اثاق 0 قولهولاممنىانهاهاء بعالم 2 في اناستدلال الكراسة بأن أ أهل 


ألاقة لابمر فونه الا الافرار اللسائي فيسكون مناه التيوهوالاترار ١‏ لا أمآخر اها بم اذا ضماليه أن 
الاعانعر برمثة ول في الشرع عن ممناء لذو ىالذىهوا النصد يق الاساليويرد عل هأي على هذه المقدمة عدم 
النقل منوع لا نالنصوص المعاضدةدالة على أنه أ قلي فيكونمنةولا الى التصديق القلي و أنك خبير بأنه 
لوتررةولاك لشارحفان قبل ام نالاعان «والتصديق ا داضم اذا تمان الإعانهوالتص ديقو أفه ماللقل 
عن امن في الاغوي وجبعليم أن تجملوا الاعان زعيارة ع نالنصديق سانلا هل ان لامر فون ندالا 


أ ذلك فلارزد مذ كره امحشى( دعل أنه ليبس الممتي ا ) امو في أنه لبس امتبرءئد الكراميةفيالاعان 
امس سحبيبتب تت ل 7777ب ا | 


جرد 


بإلنسبة الى معنا اللفوى وهوااتصد يق مطاماً يكو نحا ز لان الى المنقول عنهمحازىع-ه النافل وفي كلام ! 


)314( 


حر دالافظ حق بار , أن يكو نالمتافط كانه لوآ اكانميدلاأرهوه «وضو نومالممق سو ىالتصديق ااقلي 

مصدقًا ائيعابهالعملاةوالسلام ف المر ف واافة بل المسشير عند ثم في الاإعانهوالافظ الدال على | مدرو اناي 
من غيرأن يمل التصد بق جزءءنه على مدو في أنه معتير في الوضم الشرعي واللغوي للفظ الاعان ولاش كن التلفظ 
! بكامة صدةت من حدث دلاله على التصد بق لقاو ي مصدق لاني عليه الصلاة وااسلام ف العرفو ألاقة بلاريية 
وان تحصن لهالتصد يق القلي (قوإد بعال مال اح)أى اذافثنلانمء ىكون النفظ الدال مت أعندالكرامية 
انهده :برف الوضع الشرعي والنهوى بطل ماةٍ ل على الكر أسة بة أنهاذااعتير في الاعان لاط الداللدلا اتدعل 
التصد بق القلي فلا مم في اعبار تلاك الدلالة واعتدادهاء ندعدمالمدلول اذاامر ض من أعتبارالدلالة أن يكون 


ويحجهلو نامف راافيرالمصدق مؤمنا وأعانا بطل مافيل اذلاد خل ولامشاحة في الاوضاع فان الواضع ماعين لظ 
الإمانلفط الدالعل التصد بق القلي مطاقاعي ب أن بكون المتلفظ بذلك ألافظ مؤ منااهة وشر ماشواءتحفق 
مداو ل ذيك النفظ مه أولا ومسكن أن قال معين النفظ الدال مطاقامع اثهلاقائد ثدةفي اعبار الدلالة حين عدم 
امد لول ( قو إه الا اعتبار طافى <ق الاحكاء الح ) :فزيرلىاسيق من أنهلاممنى لاعتبارهاعئد عدم المدلولإمنى 
اندلا اعتبار نك الالال لااعندادبها عند عدم المدلول فى حق الاحكام علد الك راهية لان مفصود الواضع 
من استبارالدلالةهوتحفق المداول فاذا م أن ذلك تصق ايكون التلفط بذاك لف الدارمع عدم الول ةر 
المتلفظ الفا المومل أوامو وضوعلممنى آخر فلائر يي عليه الاحكام لت تبر عل التلفغطل بذك الفظ مع تحقق 
دلول ( وله قالوا الخ) تأبيد لفو لدنولا اعنبارالح أى قال السكرامية من أ أضمر الانكارواظهر الاذمان بكون 
مؤمنا لفةوشرما لنحقق النفظ الدال على الذى وضع له لفط الاإعانبازا: الهالاأنه إسلخق ذلك الشؤس الخلود 
ف النارامد م تحقق تدلول ذلث الاظ لذي هو مة صودمناء: باردلاته وأماقولهوم نأضمر الاذءان اح فذ كر 
استعلر اديلاد خللهفيالنأ بود المذ كور (قوله بم ي أى يلاق انا اؤ من ال)أى ل س المرأد بقو اس 
م منالفة أله يطلق عابه لفظ الم من لفة لنحوةق مداوله افر ى كابفوم من ظاهى العبارةوالالزم أن يكون مدلوله 
لفة مجر دالافر ار بل المر أدأنه بطلق عاره لفظ. المؤمن لفة لة :امدليل الا. عا ن الذي هر التسديق العلىكا إطلق 
| الفضرانو الفر حان على سيمل الة بفةلقبام ال دلائل الدالة علي أعني ألا* اراللازمةلنغضبوالفرح( قوإدوف 
| الموائف انالافر ارالح) فال في اللواقف لاتراع في أىالتصديق الاساني إسمي اعاالدة ولا, زاعفاه. يتب 
عايهأ حكام الامانظاهراً وأا المزاع فيا نهو بين الله تعسالى ورم بم ععونة كللامة السابق عل هذاأعنى قوله 
فالتصد بق أماء.في هذه ألافسلة أوهذء اللفناة دلا اعلى مدناهاأنه <ة.قةف الافرار (ثوله لابقال لعلوم حبملون 
)0 _ثاالاعزا اض بعد ماتمسر حف الحاشية السابقة ,أن المشر عند هماافظالدالسوا حنق مداولهار لاغير 
(واردكالائ الوم الا أن يقال ا نلايلا <ظاذلك ( قولد هذاء ذهب الرقاش اح) فشدالر قاش يشترٍ مع الاقرار 
]| المع رف ةالقلبية<لا بكو نالاثرار بدوم! اعانوعندالفطان يد ترط ممهالتصديق الملكتب الا<تيار( كُوله 
)ددا رعلى لكر أمية اس ) يمنى ماذ كر ءالكراءي يمن أن الاعانهو التمد بو فى الاسانيعخااف لا | ألمقدعليه 
اليم وهو الحم إكان من صدق يقلبهوم يتفقلهالاقرار السااع (قوإه لاع اللماف ا) أي لبسرداً 
على لصتف ومابديهعلي مانوهم ناندرد على ااه :ف حيث جل الاقرا رجز أمن الا_انفله مالف 
| للاحجاع المنءقد على |ءان ال صدق الذى + رتفق لهالاقرار وأعاقلنا انه لسر دأعليه لان المنف امل الافرار 


(2؟4 +- حوائي 


العقائد أول ) 


ذلك الافظ عاءأعل وجو دامدلول فاذالميكن المدلول»ه «تحققاً لامءني لاعدبار هامع أرث الكراءية بستبروم1 


في حق جل مو منأوالح 


بإرءانه فتلك الدلالة الجردة 
عن فق المدلول معد بها 
ومعثيرة لاقتضاء الوضع 
اللموى والشرعي الاعداد 
بها فى ذلك م المراد 

بالاحكام الاحكامالاحر وية 
لا الدنيوية النى يفاضا 

ظاهر الشمرع دثل الصلاة 
علنه وده فى مقابر 

المسلمين اذ نلك الدلالة 
المعرأة عن نحقق المدلول 
معد با في حق هذه 
٠‏ الاحكام أبناً ( قوله 
لتحقق الافظ الدال ) أى 
أتحةق صدورمعنه ( وله 
غير وارد ) لأنه اذا كان 
الممثير عندهم مهرد الدلالة 
لا نحقق المدلول يل انيم 
لا يشترطون الموطاً وإلا 
كان المستير عندثم الدلالة 
ات نحقق مداوفا طسب 
هذا خلف 


( قوإه صريخ فى انه رد آخر ا( 


كلمق الشهادة على ماز تمت 
لكر أمية اه (قوإدهذا ( 
أى 'يوت عطف المزء 
على الكل في الاية 
الكريمة (قوله معدودة) 
اى تخصوصة ها عدد 
مخصوص عحصور ( قوإه 
ذا الاعشار ) هو اعتبار 
وجود الاعان ا( قوله 
كال الاجمال ) سبب 
صيرورنه مصيلا ) قوله 
فلن ) أى فان الامان 
عبارة عن التصديق بمملة 
ماجاء به النوي صلىٍ أللةعليه 
فكلا زادت تلك 3 
الول عكذا كانتعبازة 
بض الحققين وا<تصرها 
اللولي الحتى ( قوإه غير 
0 التصديق) واذ كان 
غادة أخر ى غير شى 
التصديق (قولدها أ أبوعى 
وابثه الم ) هذه الحاشية 
بم هلها لمشي 
عن الحشي الخبالى وقال 
ىٍ حاشية هذه الحاشية 
تيف الناء ١‏ 


المد فق 


حباء مقف مم 


قرية من قري كاذرون 
فلا تغلبب اه وككن 
أن يقال اشممارز أبي على 
بالمائية ‏ دون أي هائم 
يصحح التقايب ( قوله 
جزء من الاء-ان) أى 


لاعبنه اذ كلة من فى قوله من الامان ندل على اللإزئية 


اي ل 22 22222 222222 سر لسر زو 
ركتالازما لايحته ل السقوط أصلاحق يكون مسخالفاً للاجماع على أنةو لالشارح أإضاصر يحفيانهرد اخر 


قال الحثىالمدفق بدل عليه فوله فظهر ان لنس حقيقة الايمان بحر 


إفكروة 


عبي الكرامية ( قَوله كافيقولهتما ى تنزل الملائتمة اح ) فانه عساف الروح على الملائئكة مع انهداخل فيهم 
تمظبالشا أنه كانه ليس دا خلا ججنس الملائكز هذا عى "قدي رأنيكونا1 رأديااروح جبرائيلعل هالسلاموأما 
اذاكانالرادخلقاً اخ ار أعظم من خاق الملائسكة على ماقال القاضي في سير قوله تصالىيوم يدوْمالروح 
و لاك ساابى مان نيه (قوأ لان جز زءالتسرط ال) تليل لازو مشر اطالثي" ملفسهياني ني لما كان 
العمل الصا مثيرو طأإلاعان الذي هو عبارةعن مو ع التصديق والءمل يلزم ان يكون مشر وطا بنفسهلان 
جزه الشر طشرطأيضاً ( قوإدلاءصورفيغيرعسرالنيعلهالسلام )لاختنامالوجي واعام الفرا'ض وما | 
يجب الاعان به قلا,تصور زيادةالاعان(قوله اتكز «محسب كزة ماقا )ان شق أمور «تمددة من 
حيث وحجوب الاجانييافانالؤمن,الاجان الاجالي اذاع فر ضبة الصلاتحج بعلي هالتصديقم, الماذاع ل فرضية 
الصوم يجب عليه الاعان ما ايضا وهكذا فتعلقات الاعان التفصيلي ممز|يديحسب تعلق اله يم زايد 
التصد هات المملةة بلك 1 تملقات رذآ فيزيد الاعان بحلاف الاعان ا لاججالي فانه تصد يق وا <د متملقه أ 
واحدوهوماحاءبهالني علي هالصلاةوالسلام م (قوله وان يكز > سبذوام! ) لامابسداختامالوحي امور 
مسدودةلازيادة ولاقصانفيذوام, نا (قوله فليتأمل )وحداتاً مل انانتكززمهذا الاعتباراتتقاله نالاجبالي 
الى التفصيلير هولاشداازيادةواعاشد كال الا جا ل لاير ىاذمن 5 عرشيا! !حجالائم فصل ذلك الاجال لايقال 
لك | اندعرزائدعل الاودبل أن عاك انه كامل فيه لاف مااذا كانت المتعلقات متكزة بذوانما كافي عصرالنى 
عليه السلا فاندكلزادتتلك + ازدادالتصديق امتماق.بالاتحالة كالايذق (قوله وقد يتومانحاصهاح) | 1 
أي وقد يتومانحاصل مافين أنالثبات والدوام على الامانزيادة عليه وان الدوام على المبادة عبادة أخرى 
زائدة على نفس تلك العرادة فالدوام على الاعانأمر زاندعلىالاعانوهذاليس ث ي"لان الماع فيان تقس 
الابما نه ل يز بدأ لا وكو نالدو معبادةغي ركو نداعاناً قار نالدوام على التصديق غير نفس 'لتصد بق وهو ظاهر 
) قوله وقد يدفم بأنالمراد) أيقد يدفم الاظا ارالمذ كور بأنام رأدبزيادتهبزيادة| لازمانأنهيزيداعداده 
الاجددة التي <صلتٍ بتجددالازمان ولا شك ان عدم اأقاء لانافي ا يادة وذ المنىا اعني الزيادة سس 
المدديرد عليه يه انالمزاعفي أنحقيةةالاعانهل يقبل الزيادة والنقصانأملا وكونهزائداً بحس الاعداد 
لامدخلله فيزيادة ذانه و<ةيقته وهوظاهر ( قوله ما دو مذهي الو ارجالح ) هذا صريح أن 
الاعمال مطلقاً جزء من الاءان عندالخوار جوالعلاف وعد الأار وا الاال الفرو ضةجزءمهعند لطباي 
وهو موافق 1-! في شوح المقاص دحي قال وأما على الرابع وهو أن يكون الايمان امه لفمل القلب 
والجو ار حعل مابةالانهاقرار بااسانو وتصديق بالأذان و تمل بالاركان فقدءل نارك العمل خار جاءن الايمان 
داخلاذ ىالكفر واليهذهب الوارج أوغيردا خ_لة يهوهوميزلة ين الممزلينواله ذه المميزلة الا - 
اختلفو افندابيعلوا أبيهائم قم لالواجات ورك الحظور اتوغدأى أطذيل وعبدالارو”يعهما الحو 0 
فمل الطاعات واجبة كانت أومندوبة اتته ىكلامه لكنه الف ناف شر ح مواق ف حيث قال وقالقوم 56 
عمل الووارح فذهي الوارجوالعلاف وعبدالحبار الى نهالطاعة بأسره اوذهي الحبائي وابندواً كز البصرية 
ال ىا نهالطاعات المفروضة قائه يدل على أن الاعان عند همهو الامال نقط والله أعم محققة الال ( نوه مذهب 
اللرائيين)ها أبوعل وابنه أبوهائم. فبومن اب لافار بكامرين لاني بكرو #ررضانعنبما (توله فانقات | 


أتفاء 


( قوله نفس ذلك الفمل ) لما قرر الحثى الخزالى ان ماكان التكليف به (1189) 
| اتفال بعنيأنهاذا كان الاعمال جزءمن حقيقة الاعان فيكون قب ولهالزيادة أمزاً ظاه نأل بحث لان اثثفاه 
الجزءيستازماتفاء الكل فلامزن يةعلىك ل أجزاءالماهية فيكو ن زيادة ولاتحقق طابدونه ليكون تقصانا( قوله 
:. قلت النوافل مانة قعا) حاصل لواب 'نالاحمال لبس ت عماجل الشارع جزءءن الاعان حتى يد بانتفامما بل 

هينقع ج زءمنهانوجدت قام توجدالاعال فالاعان هوالتصديق والاقرارواذا وجدت كانتداخة في 
الاعانفيز بدالايجانعلىما كان قبل الاعمال ( قو انهبطاعة لاخر جمم) أى نهطاعة شاملة ليم الطاءات التي 
أىمها المكلف من النوافل واافرائض وهذاسذهيالءلافوعد الجبار(قوهِ أوواجبكذلك ال ) أى 
واج بشامل بيع الواحباتءن ن الافمال والتروك وهذاءزه ب البائيين (قوإدفانالتكايف بإاني لل )أى 
ان التتكليف ,الث ى' بحس سه يقنضي ان يكون نفس ذلك الفعل, مما تماق به القدرةالحادية كالضرب,الءنى 

المصدرى #لا ف التكرف باك "بحسب التحصيل فانهيقتضي ايكون تحصبلهمايتعاقيه الفدرةوذلك بأن 
'بأعثيار ذانه غيامقدور به 


بكون الاسباب المذبضية اليه مفدور ةلهسو أءكان شه متدورا أولا وقد يكونالثي 
وبإعنبارتحصيله مقدوراً كالاسخن والتبر د والقياءقا ل الغارح فيرسالتهفيتحقيق الاعاناءر ان ليس المراد 
ايكون الأموربهاحتيارياومقدو ران كون هوف نفسه من مقولة الفمل على ماسيق الى بءض الاوهام بل انيمكن 
المتكاف من ص يلوو تماق بهقدريهسوأ كاذ هوني فمه م نالاوضاع واغيئاتكالفيام والقعود أومن 
الكفياتكااء 7 أوالا نمالا تكالتذن والتبرد أوغير ذاك واذا نظرث لكنيرمنالواجبات وجدله 


مهذهااثاية فانالصلاةا اسم لابيكة المخصو كة التي يكو نالقيام والقءودوالاافاظ. والحمروفمن أجزا الاولامكن 

المبدم نكسا أ جزاماومع هذالا بكر نالواجب اللقدورامثاب علي في المرع الا س تلك الحيثة واذاتأًملت 
فرأس الطاعات وأساى العبادات أ ني الاعان بالله منه ذا القبيل فانه مفسر بالتصد يق امير عه 
'إافارسية بكرويدن وباوردانان ورامت أ مالج لقارل تكد ولاحفاء في ان هذا المنى .ن 
مقولةاالكيف دون الفمل ومع ى كو نالاعان» ن الإفمال الاعختياريةان يحص با<ترارالد و كسبهكالمل والقيام 
او التسخن على ماعر. فت (تو]دو أما<مل اتكاريف,الاعا نال ) والبو أبعن الا شكال الذى أو ردهالشارّحمن 
أنالأموريهلابد وأن بكون اختاريار التصديقم نالمكيفياتعل ماذ كر «الأمدق من أ نالتكايفبالاعان 
تكد فالنظرااو جب اهلان سب م -تازم ملهحيث انع تخافه عنه فالآطاب الدمرعي وان تعلق فيالظاهص 
بالمسيب الا أن يجب صر فه بإ انأو بل الى السبب لان القدرة بالمسب ب لايتماق الا بهذه اليثيةوهذا كن روص 
بالقتل الذى هو ازهاق الروح وهوغيرمقدورلهفازأمى لدمقدوره الذىهوضر بالسيف قطماً فهوعدول 
عن ظاهى قوطم مع رفة الل تعالى واحبة اجماعاوقوله تعالى * آمنو اال * ( قوله والحق ان النظرى ال ) 
تأمدطو ابالشازح عا ذ كرءالامام الرازى أى اط ق أنالملمالنظر ى وهوما#صل بمدارئس المقدمات 
كالاعانمقدو رحسب التحصيل وان ميكن نفسه مقدورأولذاك قديتقدةيض ذلك الماع د الففلة ع نالنظر 


لامو جب النخارفاذاغفل عن النظ رأ مكنهأن يمتقدمايناقض ذلك الظرفيكون اانظري مقدوراً للبشر فلا 
قبح التكليف بدمخلاف اضر ورى قانه لاككن أن يمتقدنة.ضه اذالمو جي لحي فيه تصورطر فيه فاذا أوجب 
تصورهاحكاًايحا يا >-كنه بعد تصورهماأنيمتقد السلب ين,»)(قواه خينتذ) أى <ين اذ كان المراد كوي 
مقدو ران مد ور سب تحصيليكون حاص ل كلام بءض الت خرن وهوقولهان .تسب باختيارك الصدق إلى 


حبرأ وا ل, براناتصدية ى هوالم اقيق الذى>صل بعد مباشرة الاسباب والمعرفة اليقبنيهأتم منأن يكون | 


تحب له لبس الا مقولةالفمل 


ذكر المولى الحئي بعسد 
ذ كرالئي' المكلف به 


© محسب ننه الفعل والا 


فسوق السارة أن يقول 
فى ذلك الثي' ( وله 
الا هذه الحمثية ) أى الا 
من حيث تملقها بالعبب 
المستازم لذلك ألمب 
لانالقدور ليس الاالسب 
(كوله فو عدول ال) 
قال الحثى المدقق وجمل 


. التكليف بالاعان باعتباو 


اتحصيل عدول أيظاً 
عن النااهى أذمعى وجوب 
الممرفة <ينكذ وجوب 
تحصيل المهرفةوممقأهنوا 
<صاوا الاإءانؤواتصديق 
لاصدقوا وكونوا مؤمنين 
مصدقين لكن لاخثابة 
ذلك المدول اه ( قوله 
قيض ذك المل.) أي 
نقيض متعلقه' أذ النقيض 
للمتعلق أعني المعلوملا للم 
كما مر في صدر الكتاب 
(قوله أن تنسب الم ) 
أي هو هذا الفول ألى 
آخره وهو قؤله احتى 
و دقع في القلب من غير 
اخبارك لم 53 تصديقاً 
وان كان معرفة ة واعا 
||[ قررنا الكلام هكذا 
|| لانالظاهر ان قول!اولى 


الحشي والمعرفة اليقينة أعم ال من ججلة حاصل كلام بعض التأخررن 


2 
جاصلا بالا حتارولافاتتصد يق عنده نوع من المعرفة القيية لان لمر ف القينية الا ختيارية (قوله بام أنيكون 


(قوله الا بإعتبارالمتملق ) || الممرف ةا )ذلاو أسطة بينالاص وروالتصديق فاذامٍتكن دا فيالتصديق تكون داخلة في التدور (قوله 
التعلق التصديق الامالي قات التصديق الاعان اح)إمني أنماذ كر دض انا خرين من قولهانالتصديق أن ناب باختيارا لدالح لأسيل 
هو ما ناه به النبي عله | لاتضديق المءثير ف الاعانوهوعندهنوع م نالاصديق ا التي المقا بل للتصور الشامل للمعرفة الإقينيه الفير 
الصالاة والسلام ومتملق الاختياريةوالاختيارية فلااشكال ( قوإه و ليس متارعئدالشارح )فان اغحدارعنده أن التصديق الاعالي 


التصديق الثفوى وا منطني 
هو النسبة مطااً ( قَوله 
غيد ينث من المسلمين مثلا) 
أشار بقوله مثلا الى انه يج 
يجوز حين كون غير 
1 صفة أن يراد من البيث 
27 تدره الول 
ا حنى يجوز ان برأدأيضاً 
أهل الييت ويكون التقدير 
حبنئذ فا وجدنا أهل 
يت غير أهسل ببت من 
المسامبن وحيكد بعلل 
كذبه يكز ة الكفان فها 
لا بكثرة البيوت ويكون 
ذكر الحشى الخيالي كازة 


واللغو ي والاطني وأحد وهو لمعن الذى يعبر عله باإفارسية بكرو بدنلافرق الابإعثبار المتعلق وان حصول 
اليقين بدو نالاذعان الذي هوأم احتبارى ماو عدا أن كان اذعانالاسبة لاصديق والاقتصورهذا عمل 
كلام ونةصيلدف شر حامفاصد (قوله بستازم الاتحادلطلوب) وعوالاتحاد “#سبالصدق أعنيكل مؤمن 
- وكل مسي مؤمن( وإهفتاً مل جه التأمل ان الاسلام هوالحضو عوالاقيادمطقأسواء كان با ل+وارح | 
أو بالنلب لاف التصديق فانه الانقادالقا ي الأبكون مر ادفاله بل أم فلاب تلزما اتاد المطلوب مال الامام 
الغزامي فيالا<ياء الاسلا, عمارة عن التسيم و الاستسلام بالاذعان والانقياد وترك القرد والاياء والمئاد 
وللتصديق حل خاص وهوالقلب والدانر اله وأما التسلم فالهعام فى القلب وألا-ان والجوارح فانكل 
تصد بق بالقا بهو أسلم وترك الاباءوالجحوة وكذلك الاغتراف بالاسان وكذلك الطائية والانقراد باطو ارح | 
( قولهأى. : يجدفية ريةلوط الم ) إبنيان كلاغير ليست صفة بل هي للاستناء «والمسكد في مها حد من المو' هنين 
والمراد باليت أهل اليتقصي لمق |" جد في تربةاوط أحد اين المر' نين الأأعل بدثمن الاين فقد 
استئنى من المو' مئين فوج بأن يتحدالاءان والاسلام ( قوله واعاقذا ابل ) أي اغا قانا انالتقدبركذك 
لثلا ارم الكذب و ايلام كلة من البيانية اذلوكان كلة غرصفة ة وكانالتقد يرا وجدنا يشأغير بت سس 
المسلمين مثلا أوكان المستئني منه ماما فسكان التقدير فا وجدنا أحداالا أهل بدث من المسامين دثلا 
بازم الكز اذب لكنزةالبيوث في:لك القربة وك ة الكفارولوكان ام رادبالبيتنفسهويكونالةدرفا وجدلا 
تمن الموا منين الا امن المسامين مثالا يكون ملام لكامة من فان الظاهر انمابيائية فيد لعلى ان امبين من 


البيوت ىتمليل الكذب جنس امبين والريت لبس من جنس الملمين فقوله لككثزة البيوت والسكفار تعلدل لخ ل كلذ غبرعل الاسائناء, 
غير ملام لني" من [أوجمل الست استئني مئه خاصوقولهو لالم تمليل لمكو نام رادباليد تأهل البيث والمحمو ع ”مايل لذولهو وأعا فنا 


التقديرين اذ كلاما 
يعللان بكثرة!اسكفار فن 
هذا عامت أنه لو اسقط 
قوله مثلا لكان أولى 
الآاان يراد انه اشارة الى 
تحرد دير آخر بدون 
لاحظة كونه ملاما لتحرير 


لحني الخيالي 


ذلك وأن كان تك ارارلامالتعليل مشمراً يكرنكلمئهما وجرأ مستقلا لان قوله لكر الليوت وا| -كفار 
لابدل ل انالمرا اديت أهل الييترة فوله لإلاثم لابدل علىكون ن كلغير للاستثنا دوكر إنالستتنيمنه غاصاً 
فلا كو نكل مساو يا ستقلا فى ابات الثةدبرالمذ كوروا عاقال لانم لوازأن تكون كلة من صلة مقدر 
مثل الا بد يشأكائناً من المسامي نأو زائدة كاهو ذه الاخفش, والكو فين فانم يجوزو نزيادة من فيالاً يات 
تحوذوله تعالى » بعطوامناً إصارهمم؟ أىأبسار مهنا وقدقالالماضل ألا بي انكلة من فيالا , به اليش 
وهووملان أداشرط فم اأنلا يصحاطلاق مدخوها عل ماقبلم انهلا بصح اطلاق السكل عل لاز » ولذاقال | 
في الباب وعندى عشم ونم نالدراهمان كان المرأدمندرا أهمم: لتأكز من عشير بنذن مضي ةلانالعشربن 
بمضها وأ نكانالمراد ممم اجئس الدرام هي مبيئة لصدة اطلاق الج رور عل المشمرين و غبرهرهبنا كذاك أ 
ش |لاتمبصح اطلاق الاين عل أهل يبتو غيرهوا 1 انهتمكن الاستدلالمذءالاً ١‏ يتعلى الأتماد بحي لاجداج | 
| فيهالىهذءالمؤنات ولإردعليِه الاعثراضالا ي أن قال أنالظاهران قوله من المسامين صلة لقولهفا, 


وجدنا 


ا 


مقدمة الدليل أعنينو لدلان الاسام هوالا نقيادوا لحضو ع أنالاولاعئ فى فوله فان فيل قالتالاعرابال 
تتم ا ل ل ا ا ل ا ا ا ا 222 
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وجدنا الح رعاءة لفواصل الآى فأصل الأ'نافا وجدناءن الى مين غير يبت فلو كان المسلم أتم وأخصماصح 
لان الحم أماهو باخراج الو منين علىمابدلعلبه فوا لهتمالى #فاً خر جناه نكان فبامن ألو منين» فلاممنى 
لني وجدانموى بدت واحدمنالاتم والاخصأ عني اسلمين لانه لامدن على أن ال > إخراجااو «نين فلا 
5 أن ب ونام تساوريين فيال سدق ليكون الم بإلاخ رأج وعدمه وجدانسوي بدث وا< -دعلى جنس 
واحد (قُولهِ واعترض ثليه بأنالاستنناءالح ب ني نهذ ءال بعل قدير حدروعل الاستثناء أيضاً لاد 
لانالطلوب الاتحادد حدة الاستثناء لابتوقف على [التخادطرا از الاستثناه الاخص من الام كا في ةولنا 
أخر جت العاهاه فور رك الابعض انحا #فانه يح مع أن النحاة أخص من العاماء (قوله وقد يستدل بقوله ال1) 
أي قد سند ل عى|تحاد مما بقوله تعاللي ‏ ومن نغ غير الاسلامدبناً فان يقيلمنه © فلو كن الاعان غير 
الاسلام لزم أنلا بكونمفبولا مع ان الاججاع منمقدعل أن الاعانمقبولمن طالبيه (قوله وبر دعلبه الح ) 
!م فيانه لسار أديغير الاسملام ماهو ماير له بحسب المفروم والالزم أن يكونالصلاةوااصوم والزكاة وغير 
ذلك غير مقبولة لكونا مغابر قافرومه وهوظاهى إل اراد ااغابر لهبيحسب الصدق فالمني ومن .مالا 
إصدقعليه الاسلام ذإنية,لمنه طيشن تمل أن يكون الاسلام أتم من الاعانويكون الامان حايقة 
ماإصدق عله الاسلام لكونه أخص منه فالاشد نت الاتماد دراك اذا قلتومن بشم م غير الم الشسرعي نقد 
سوي فانك لانم إسروءن يطلب التكلام و سماد لازمرادك أنمن يننفي مالا يصد ق عليه ال مالشرعي فهو 
ساء والكلام من العم الشبرعي الل مغر الاعم لا تلزم ذمالاخص فانك اذا قلتذيراأيوأنمذموم 
لابتلزم أن بكونالا لسانمذمو ما (كوله أى فيا أرسل ال) دفع مار دعل عبارة الشارح من أن قوله هن 
ازامرة وتواهيه وان ا أخبر فبلزم أن يكو نالارام واانواهي من جلةالا<. .ار وذلك ظاه اافساد وحاصل 
الدفع أل المر اد بالاخرارالارسال فالمءئ فى فباأر «لىهن نأ أمروونواه يلهأو تقولا نالاخيار على دمناه واكاجمل 
الاواءر والنواهي! خار ا لاستاز امم .اله فان الام راشي" يتضمن الاخبارعن وجوبه والنهي عن الي بتضدن 
الاخبارعن بحر: عه (قواهو ذا بستلزماتصدي قالح )أي التصد بق بالوهرته تعالمى يستازم النصد بق بجمبع أحكامه 
احمالاوأمانطصيلافيعدانيئرت كوما أحكامافلا . بر دعليه أن بءض الك فار كانو| رصد قون باللّتءالى مع المم 
لاإصدةون إساثر الا <كام لانعدمتصديقىم لمدمنبوت ونا أحكام اللءن دهم( قَولِد في نهماتفا. 0 
. ف اذا كان الاسالامهستازماللايئان يكون ينم مامفاير تظاهر تبحس بالمفيوم لان اللازم يغاير الملزوم فعلأنم 
لم بريدوا الاتمادحسبالفيوم بلالاتحاد واني التغاير بحسب الصدق (ثولهالاو لىأنيةالام) )حاصله أنا 
لانم انالا يأصمر بحة في تحقق الاس_لام بدون الاعان لان المثيثهو الفول,الاسلام وهولا بستازمتحفق 
دلول فين الامي لاندلالةالالفاظ لسدت قطمية ولذلك اصح أن ن شالك بدلقوانا أسانا آمنا نال قم 
تؤمنوا وا-كن قولوا امناو وجهالالوبة ازفي جواب الشارح مر فافظأسانا عن مهناه ا لششر عي سف يتى الى 
الممنى الافوى المازى لاف هذا الحواب فاله مته .ل فى معناه'شسرعي هذا ويردعليه أن غير ألافظ بدلعل 
المع من قوله آمنا ولبديله بأسد مافلوكان لمر أدهو الفولبالاسارم لكان امناسب أنيةولآءنا وأيضاً # لسر 
تشةاقامة أمنامقام أسل ا اذاد مم فيلاميم بأنبةولوا آمثالا: مكانوا فا "لين بذلاك على مايدل عل زه فوله تعالى 
قالت الاعرابامنا بل المناسي حبنئذ أن بقو دقل إنؤ:واوللكر قلمآمنا. قله معارضة فيالقدمه)أىفي 


) قوله ان بكون السلا 
وأأصوماح ) أيان يكون 
جيم ماجاء به اللي عليه 
اأصلاة والسلام من حيث 
المجموع غير مقبول والا 
لذ بعالان لازوم ون 
) | الدوم وحده أو الصلاة 
وحدها أو نحوهما غير 
٠ة.ول‏ فان قات فلى 
ماذ كرت لا يكو ن ماد كره 
ا ولى لحني مغايرا لمفهوم 
الاسلام واللكلام فيه قلت 
من اللعلوم أن «فبوم 
الاسلام ليس نظ ابطيع 
المذ كور بل جع المذ كور 
ماصدق للاسلام والماصدق 
مغار للمفووم 5 لامن 
( كوه فالممنى فيا أرسل 
دن أوامسء ال) وقد 
ينوم أنالتصديق لابنماق 
الاوام والنواى فالتعديل 
على الجراب الثاني وفيه 
انه ليس المرادمن التصديق 
فيا أرسل كون المصدق 
به مضمون ما أرسل بل 
المراد انالمصدق به كون 
اال سل من قد الله 
لامن عند نفس الي عليه 
الأصلاة وا اسلام ولا شبة 
فى كونه اميا <بريا صالاً 
لتعلق النصديق به ( قوله 
والنهيعنالئي' اخ ) هذا 


يان لقول الحشي البالي مثلا 


) وه لكن برد عليه أن المارضة ال ) 


البداهة بأن بدعى المسشدل 
بداهة مقدمة دايله طيلاذ 
5 زالمعارضة مع البداهة: 
لامم الدايل وكلام القوم 
مشيحون به ومصرح به 
ضاف فى كترم ومحتمل ان 


يكون المسدل بقوله لان || 


الأسلام هو الاقياد 
والحضوع أدعى. بداهة 
هذه المقدمةو بو' يدهاطلافها 
عن الاستدلالعلبها (قوله 
عن نوجيهالتكلام السابق 
الخ) بريد انه قد قرر آن 
قوله فان قل عليه الصلاة 
والسلام ممارضةف المقدمة 
و تلك المقدمة كت قول 
الشارح قيأولهذا الشير- 5 
لان الاسلام هو الإقاد 
والخضوع وإلذى ذه 
العارح ق خير هذهالمقدمة 
هو قوله وذلك حقيقة 
التصد يق وهذا القوليدل 
عل 
والاعارنف لاعل تجرد 
الاستلرام وماد كرمالمويجه 
لابد الاالامىااثاليوفه 


ترادف. الاسلام” 


مخطئة لادوجه من وجه. 
أآخر حيث علقي فقول 
الشارح فان قل بعلام |[ 
المشابخ حيث قال فلارد ‏ 
سوا العلى المشائخ وهوعلى 

ماقرر متعلق باولماذكره 


الشار حمن القدءة لذ كورة لابكلام الشايخ هذا ( قوله أي اماع الااكنزين) أيعلانهلابصح منالءبد ان بقول 


(5805) لقائل ان يقول أن المعارضة كا تكون مع الدايل فقدتكون أبضاً مع ٠‏ 
معارضَة فيالطاوب أعق أتحادالا ئان والاسلاموتحررالمعارضة الاولىان دا 4 وان دلعل الانحاد 
ولكن عند تامايئقيه وهوقولهآالىقالت الاغرا أبامناالاً .متحي نفي الا عان واي تالأسلاموتحرراثانية 
أن ديام ٠‏ وال على ان الاسلام هو الانقراد وللكن عندنا مايئقيه وهو قوله عله السلام أن تشهد 
.|| الحديث حيث جمل الاسلام من أعمال الخوارح هذالكن بردعليه أنالممارضة أعا مكون بمد اقاءة 
:|| الدزلواامال ما أقام الديلعل القدءة المذ كورة فالظاهى أن نهذا مع لتك اقدرة يملا نسم أن 
| الاسلا م هو الاذعان والاشياد لقوله عليه السلا أن تشبد الحديث (قوله وقديقال اذا اعترط ا ) | 
أىقد يقالفي جواب الاعتراض 'ثثاني أنه إذااشزط في الشهادةالتى هي حبزء »من الاسلام مواطاً 2 
هوالظاهص يدل الحديثك على أن الاسلام لاسن ك عن التصد يق لامتناع ةق المشروط ببد ون الشمر طْ قلاردأ 
سؤالعلى مذءه بالمشايخ القائلين بعدم اشكاك أحدجماءن 0 حرم اوم بشرط المواطةفيالشرادة كا 
هومذهب الكرامية نفك الاسلام عن التصديق الكن ذاث بطل على مامي( قُوله ولبس بتئ' الخ)أي 
مابغال ليس بشي" لانمرادالمشايخغ دم اتش كاك كلمب اعن الآ خرعلي ماصر حنهالشار جفي حر برالمدعي 
بأنم رأدمانكلى سمو من وكل مو من مس وعلىتقدبراشتراط الم واطأة أعايايت استاز ام الا سالا والاعان وأما 
استازام الإعانله فلا لانااتصدبقلا يستازم الاعمال ومكن ن أن يقال ان الرزاء اماهوفىنحةق الاسلام بدون 
الابمان وأما ةق الاعان .دون فمام ذهب اليداجد فلاحاجة الى بمانه ( (ثوله على ان نبهغفولاعن توجيه 
الكلام) إمني في هذا أأدو جيهغفول وعد ولءه عن بو نوجيه النكلام السابق الذى هو نوهل هأعني قولهوذلك 
حقرةة التصديق فانه بدلعلى ان الاسلام برادفالتصديق لا أنه إستاز مه أقول لاموجدآن بشول معن ذلك 
يستازم حدققة التصديق وا تعبيرموهوعن الاستازا م للمبالغة فيه شائع فى كلا مهم على ماص من قر لالشارح 
في بيانقولهلاهوولاغيرء فءدمواعدءه وو جود هاو جوده فالأيكونغف و لاوعدولاعن !كلام السابق (قوله 
من الاحماع) أي ا ح_اعالا كذ بن وعلءه أبوحتيفةو ل م فيا قبل وقدذهي 
اليه كثيرم نالصحاءةوالتابعين وهو الح عن الشافبي والمروىعنانمسعود انالاعانيد خلهالاستثناء ' 
) قوله انه انتج والمردى ال ) إمنىانالمرادانالمبرة في الا مان امزجي والكفر المولك والسعادة الممتديها 
أى الف بترتي علمااا انواب وكذافي ااثقاوةالمتدمها! ن.اهى ي بالخاائمة فان من <م م له .اير فهو مو" من وسعيدو الا 
فموكافر ودشي ود سالمراد انايمانالحال ليس يمان وكفراطال أد سن كافر فانايمانا سال وكذا 
كفره ممتبرفي احراءالاحكامالدنروية( أوأه فلايردساقيلل) أىاذاقلنا انالمرادال نجى والمبلك ا مطلق 
الايمان ا رد ماقيصا فان ميناء على أن يكونالرادمطاق الايمانو الكفر وهو ظاه.( ( قولهاى 
تجح جانب ا ) يني لبس المراد بإقاضاءالحسكة الباتقتضيه محيث لايسكنتركه بل المراد انالحكة / 
1 ترحح جانت ب وقوعالارسالوتخ رجه عن حدالمساواة ة مع جواز ازالئركفي شه وهذا الوجوبهوالوجوب 
! العادى بمءج ني أنهبضلهالبتذوان كان كدح زافيفهكعانا أ لاح -دانقا ب ذهبامع جوازهوليس 
من الوجو بالق زعتهالمنزلة بح ث يكو ن ركبامو جا السفه والعيت( قوله كاستقامةأحدالطر نام)! 
|فان الاستقامة والامن 0 اأطر بق المتصمهمماويخر جاهءن 0 نيكون ساريا للطراق 


الفر الصف بها مع <واز ترك لك سلوك ا استقم ٠‏ وادتيار الفير الستقم فان لامدتار أن ثذنارا 2 0 جماشاء || 
( قوله,ردعايعماسبق الخ ) عير ترجحالمكةجان الو قوع انما يم اذام يكن فيهانبتر كالارسال 


حكمة 


ره ؟؟) 


حكة ذفية لانطع علا وأماذا كات قزر خب الوة قوع على الترك ( قولهوالحق ان عبارةااخ ) يم وأن' 
عمارة المتن مستغنعن أن قال بن مراده ان ارسالالرسل واجب عليه تعالي وأنه مقتضى كته 
أذ مناه الصر يحالافيارسالار سل حكةوعافة خيدة ( قوله بأنه لاناسي سوق هذاائقام ال ) 
لان -وق وذا المقام ينغن أن يكون أرسال الرسل رحمة بإعتبار يان أمور الدين والدنا حيث لابني 
ا الخ ل على مايدل عليهقول الشارح فكان من فضل الله ررحته ارسال انرس للاانهرحمة باعتبارامم 
أمنوا عن الحسف والمسخ وهوظاهر ( قوإه قبل لابد من قد يوافقه ا يمني لابد من زيادة قد 
آخر في تعريف الممجزة وهو أن يكون موافقاً للدعوى ليكون مائماً عن دخول الخارق الذي 
لايكون موافقاً له كنطق اللماد بأنه مفتر كذاب فان ادعي أحد النبوة وقال معجرني ان انظق 
هذا اعطادقتطق لاد أنه مقت ر"كذاب فا نه يصندق أنه مر خارق للعادة يظهر على يدمد عي | بوة عند محدى 
1 نكرين مع أنه يبس عمجزة لانه ١‏ يع به - صدقه بل ازداد اعفاد كذ بهلان الملكذب نفس الخارق 
مخلافمااذا فال مسج ري أن أ حي هذا المت فا حا نم نطق الميت أنه مفتركذابٍ فانه معسجز لان مععجزنه 
هواحباؤة وهوغيرمكذب لدعواه والح نعدالموت شكلم باختارمما. بشاء وأمافيالصؤرةالا ولى وان كان 
المعجرةهوالتطق مطافاً كن ذلك لايتحةق الافيضنه نا .الكلام فيكون السكلام الصادر عنالماذ 
معجزة وهومكذبله فلا بكون.مجزة(قوإه وأجببأنذ كر التحدىلط) يمن أزذلك القدمذ كور 

الرزاما لانذ كرااتحدى يتن زمه فان !ات حدى هوطلياممارضة فى شاهد دعواه ولاشرادة بدونأن بكون 
الذارقمو أفةاللدعو 256 قدمرفيصدرالكناب) اشارةالى جواب خرذ», رهفاقيل وهوان اث تمالى 
لاخلق الخارق 2 شق جز عن نالاتيان له ع يد السكاذب مك الادة فلاقض !قر ضياالحضة (قولدعى 
انهأمرأونمي ا) أى أمر ونهي بأمر و نمىغير مقصورن على نفسنه حيث كانا لتبليغوما الى حواء أيضأفلا يرد 
ماق ل أن الني عليه السلام علىماءر فت ف صدرالكتاب ٠‏ أ نسان إمثه الله تمالى لتبمبح الا حكام فالاامر واانهي 
بلا وأسطةلايستازمانالنبوةط+ وأذان قمر أعلى نفسه ولا يكونا لتبا بايغ (قوله لكي حو االم)ف_لفي 
دفع هذ المنع أن لإنة ليست دارالتكارٍ دف:: نني|لامةلنني دارا ككليف لالانه لس هناك نان يصلحأنيكر ن 
أمة وفيةأنهلاممنى ل.كاف الاالامر والنهي وقدحتقا فيمادةادم وحواءفيالخة وترئي سرٌاءاريكات 
لهي عن أرضاً تكون دا رالتكلرف,النسة اليم (قوله وقية تأمل)أى فيك كو نالامر بلا وأسطة مستازما 
لاوحى المستأرم لابوة تأمل لانه قد آم رلام موسى بلا وأسطة بقوله إن أن اقذفيه فيالتابوت على 
مايدل عليه صدره وهوقوله تماى * اذ أوحينا الىأمك بايوحى * وكذلك أمر أمعيسى بلا وأسطة 
'بقوله تعالى وهزى اليك بذع |انذلة على مايدل عليه مائيله وهو قوله تعالى * فناداها'من ينها أى 
جبرائيل* انلا زفى قد جءل زبكحتك سريا * ويمكن دفمه أن المرادان الامرمن الله تعالى بلاواسطة 
: نبي عليه الصلاة والسلام بالكلام المنظوم في اايقفاة ,ثلزم الوح ي المسثازم للندوة كم ففحق دم عليه 
ا والسلام على مايدل عله قولهتعالى * وا ناباادم أسكن #الا , يةفان هاذاوح ظاهرمختص,النى لم 
يدث لغيره وتحفق الامريم_ذهالْيئرةفي حفهما غير مهلوم أماني <ق أ فوم سى فلانه جوز أنيكون اهام أوىق 
امام فان الا بحاء يطاق في الاغة على القاء الى فار و عفي القظة وعٍ لى أسماع الكلام قي الجنام أيضافلا كون 


بالكلام المسمو ع فى البقظة ووم فجوزان يكو نعلى لان نى فى زمنه لاته كان فيز مد ني وأمافي قي 
0ك 


أنامئمن,إنشاءال ( وله 
إلا.يكق اح ) قال بعش 
الحققين الارسال الى 


الواحد كجوا مثلا غير 


معهوم ولمذا قالوا في 
نميف التي هو من :قال 
له الله تعالى ارسانك الى 
الثاى "أو الى قوم كذا 
(قوله بلاءاسطة) احتراز 
عن الامي والاهي اللذين 
بالواسطة كالادر والنهي 
بالنسية الى. ماعدا الاننياء 
فالهما هم بوأسطة الانياء 
فان ذلك الامى والنهى 
لا يستلزم البوة قعلما 
وهذا القيد ماذوذ من 
قول الشارح مع القطم 
بأنه 0 كن في زمنه 'ي 
1 خر أذ حاصله أن أمره 
ويه لبس بالواسطة ومالم 
يكنا الامر والنهي الواسطة 
يكون المأمور والمنهى نيا 
(قوله الا سنال نعالى:) 
احتراز عن الامي الذي 
من جبربل شه وهذا 
القيد لاخراج أ عبسى 
كا سيظهر ذلك 


“قوله بلا.واسطة الني ) 
الذي هو القاء ال-نى في 
الروع بطر يق الفرض وهذا 
الفيد لاخراج أم موسى 
بادمال ان يكون أمىها 
إلالحام لاب| اكلام اانظلوم 
وقوله فى القظة احتراز 
من الآمر ق انام وهر 
أبضأ لاخراج أم موسى 
بإحهال أن يكون أمرها في 
المنام لافياليقفاة وسمناهر 
كل ذلك إنشاء الله تعالى 
( قوله قبل الوافمة) التى 
هى الاكل من الشحرة 
إعفي ان كون ادم رسولا 
بعدافيوط - لكن قله 
غير مسي (قوله وهواوله 
وقد إسدل أربابالبصائر 
ا ) أي ماذ كر فيحن 
هذا القول وهو ؤوله أحدهها 
ما تور من أجواله الم 
ولغلبور المراد حمل قوله 
وقد إستدل الخ على 
الاستدلال الثالى ( قُوإه 
الاحتياج اليه) أى الى 
الكزبة التىهى المال المقدر 
على أمان الدكفار ( قَولْه 
من خااصض ماله ) لامن 
حم الس اللشاع بين 
الفزاة ( قوله هذا كرنه ) 
هم أتعايه حال كونه دين 
لهذا كرة كاثنا ( قوله من 


انتدت غفته ) أشار به 


الىان الففلة الشميفة لا نحل بالروابة ( ازواها عسا ذ كر من بذل الجهود نم الثبات 


الخطاب طما بلا واسطةآدم عليه السلام لذو لهتعالى ف ولاتقر باه الا بة والملائسكة رسل الدّنمالى فلايحتا جون | 


|عليهالصلامو السالام الى قو لدوقد إسددلآر بابالبساثر على اظبار المعجز ذعلى التعيين وه وكلام أننّنءالى الذى 


الاستدلال التاق وهوقوله قد بستدل أحدهامانوائرمن أحوالهوهبىالا-:دلال!اثالك وهوفولهوثانهمااه 
ادعيذك الامرالمظم اح( (قوله وماروى من أ نعسى عليه اللام اط ) يدنى مابورد من أنعبسى عليه السلام 
بر فع امهرية عن الكفارولا يبل نهم الاالاس_ لام مع اقول الجزية وجب ف ار بن ايد لعل لسع شربعة 


ا وجوبقرول | لإزيةالىوقت ولعب ي عليه الام فان الا نهاء يكون من شر إعسة ببنافلا اسمخ ) قوله عل 
|انداح) أىعل انانقول يور أنبكون رفع اللجزية من قب ل اماما -كانتباعلته فانعلة قبول از زية الا<تياج / : 
| الى المالمن جبةاعط دعا كر الاسلام تحصل لهم ا :طاعة الموادمع الكفارو عند نزول عيسى عليه الام 
' | نقربالقيامةوتكز الامو الح لابة,اباأحد فلاتاجعا 2 07 يةالكفار (قوإكافي سقو ط 


أ وانوافقالقياى لفوات أل الضبط النسيا نأو ب_دمالاههام وأماالمداله فهي الاس_ئقاءة ة فيالدين ديسبر | 


)550( 


أمعبسىعاء السام 6 فلانتجيوز أنلا 00 0 تعالىأمااذا كان الليسوعي ام وقوله 
فناداهامن ينها أى فناداهامن أسفل مكانهافظاهر وأمااذا كان جبرائيل عليه السلام فبجوزأن يكون من 
قبل تفسدلامن الله تمالى (قو[ه والححق انالامر بلا واسطةال) أى الححق انالامر بلا واسعلة الو ي مس تازم 
| لالبوةاذا كان لاجل الشاهِ بخ الى اأغير لانه مشير بنحةق مع البو وهوسفارةالعبد بين الله وبين خلفتهمن 
اذر ذرى لاا ليغ الا2كموأمر أدمعايةالسلام كذك ك لان <واءمشار رك لدفى ذلك الآمر والنهي معان 
الطاب لا ١‏ دم فقط على مايدل عليه قوله نمالى * وقلناياا "داكن © الا يقومنا اندنع ملأورد. فيالار بعين 
لوكان ا دمرس ولافبل الواقمة اسكانرسولامنغير مريل اليه لانهم يكن قاللنةسوىا دم وحواء وكان أ[. 


المرسو لاخر لان الخطاب لاه دم وحدهمواد خالحوا'فيالنكي من باب غارب لاطي على الغالي على مايدل 
عليه قولهتمالى * أسكن أنت وزو حك الهنة « الآ بة(قوله مب الاستدلالالاول) رهوة قولهأمالبوة عمد 


أغارالهبقولهأ حدما أوعلى سبيل الاجمال وهوسائرمءجزانهالتىأشاراليهبقولهو”انمرها اننقلعنهإلإومين | 


دعل يه اللاموأ الهاءنيوته فلايكون خم الدبيين فو جه د فم ذلك الابرادانالنى عل ب السلام بينانباء 2 


نصيب مو لفةالقلو ب) أى ) أىكدقوط <صةير' لفة القلوبعن مصارف الزكاةفاممكانوا افوما قدأساموا وننبم/ 
ضرف فيهفئاً الف قلومم بالاعطاء أوأاشراف بتر تب ,إعطائهم ومر أعاتهم! سالام لظ رم 1 تباعومر أل اشر 7 
نَأ افون على أن يسا واو كان عليه اسلام بمطهم من حس الس والصحيح انه عليه اسلام كان إمطيهم من 
حمس اسم إن نشالص ماله وكان تصبب امو دمة في زمان!!1 أي عليه السلام 2ك :يرسوادالاس لام فلها أعزءالل 
"الى ركز أهله .قط : ذلكفيزمن أن ,كررضى اللعنه فهذامن قبيل!: 6 ١‏ نمامعانه و قيل تنخ بإجماع 
الصحاءة وباحمادثم على مافي شر ح التأو إبلات ولا يشتر ط لاخ زمانه عليه السالام على ماقاله بعضالماً خربنم | 

فيالنبايةوعاسعى هو لفة القلوب لانه قدا ام قلوبهم على الاسلام يإعطاءالاموال( فول مثل العقل والضبط 
والمدالةالح )أماالقل فوو: بورفي الباطن بدركهحقاءق ال.موماتكايدركالنوراط” ي ا مبصر اتو مشركاله 
وهومقد ربا لوغ لإقبل خيالصى والشوم انال يارو ماع اكلا افق اعم هم مقئاة لم حفظ. أ 
ببذل الحوودت الا باتعليه عحافظة حدودءومرافيّه هذا ,ر رنهعلى اساءةالظن بنفسه الى حين أدائه لايل 
روايةمن اشر تغفته اه بأن كان سووموأسياء أغلبءن حفظ أوماهلته إمدمأهيامة! اشأ أنالحديث 


ساكياله 


ا 
كله أن يكونالمرء مزج رأعنبحظوراتدينه بأنم يرك بكيرةو إيصر على صديرة فلاتقبل رواية الفاسق 
لفوات صل المذالة ولاالمتورفيزماتنا وهوالذى سرف فقه وعدالنه لقهورعدا تهوأملالاسلام فروقبول 
الدن لمق والتصديق عاحاءب مد عل هالصلاتواللام ولايكتني بظاحره وهو ئشوء. على طريقةالمسلمين 
وائبوت الاحكام ببعيةالابوين بل احتبركاله أأيضو هوااييانا. -الا بأ ن:صف انهتعالىك:ذو وعلىسييل 
الاجبال وان (ية در على التفصيل #فلا يقبل رواية الكافروللبتدع وان كانءاقلاضا بطأعادلا فيد تعلانه قب 
يتءمدالكذ ب لتمصي في الدبن وإماعدمالطمن فهو أن لايكون الراوى>روحائٍ روابته فلا قل رواة 
المطمو نو الطمن امام الر اوى بأ نمل مخلاقه بعدالرواية في يريجر وحنأومنغيره فأمامن الصحابي فيكون 
جرحا أن كانخيالامحتمل !لخدلا والاخلا وأن كان م نأ الحديث فان كان صحلا بأنعولهذا الحديث غير 


( قرع ) أعر» 


1 انه عكن ٠‏ 
ثاب تأومتكر أوحروحلا يكون جرحا وان كانمقسر أبجاحو جر حشرا غاقا والطاعن م نأحل النصخة . 8 ور الكيرة 3 -_ 
لام نأهل ااعداوةواتعصي كون جرحا وإلافلا وفصيل جع ماذ كرناني كتبالاصول (قوله اذلوجاز لى النفرةامالمة من الاقراد 
ال) بن وجا كذب البيف الاحكام التبلغية جو ازا وقوعاً لبطيل دلالةالسجزةعلى صدة في|أفيبه منالقة سند أنه وإن كان صدور 
١‏ على سم أن دلالةالمسجرة على صدقه دلالةعادية قطيةانماقي دا الجواز بالوفوعي لا زالبواز الى لايناني الكيرة. عن غير الانياه 


الدلالة المادية فاناف ل بإلضرور ان جب لأ حدم ينقلب ذهبآمم جوازمفيه + (قوإدوعكذافيالبرالم) أي 
عكذالايجوز زصدور الكذبعنهفيالا حكام الشليغية سهو آعدالاستاذو جمهورالغحقةين لاتنزا مها بطال 
دلالة ال .جزةعل د_دقدني جيم ما أني به مطلفا قال اضيا أي قا القاضيي البافلاني انهيحيوز صحور 


مؤديا الى الافرةالذ كورة 


لكن للاجوزانلا يكون 


/ 8 الصدور عن الانبياكذيك 
1 الكذبعنه فى الا حكام ااتلخيةسهو الاندلالةالممجز ةفياا<كامالتىة :مدو تتصدالية واما ما يس دريلا ويكر هنا جة خوارق 
عمد وقصد فلايد ذل حت التصد يق بالمجزة فلابنا جر ازالتكذيٍ سبوا لدلالةالمجزتهذا والتمدأة | +  ,‏ . 0 
اذ عادام ومن ضمن معج زاجم 
لاجو زالتكذبعهمفيالاحكام التتايغية مطفاً ) كود يت بهماسوىالكذت فى اتليخ) بخ) أنيف الاحكام لو. لق 5 من ديل 
الاتكه يه كذيا كن أوغير كذب كا ثر ألذنوب والمعامي (كوله ورد )ار عل مرا العلوم 6 (قوله 32 أعر اف تال 
لداعل هبتنم ظهورالكيرة ة عبملانه ل وخجب لتغرة والكلام فيانوعتع صدوز الكيرة عي فلا بكون 0 ام 4 أع 53 
أذ لال طابقا المقصود (قوإداذاو ىالاوقات) التبمية و قت الدعو 5 ةالمواقين بلعدمها وكزة الخالفين عليه الصللاذو السلا قوله 


(قولدفيهبحثالح)هذار أردعلى كلاوجميالر دو ليس خاصاغوله وأيضكمنقو ض بدعوة ال كانوهم و نحاصله 
اندحو زأنيكوند ف الخوفق دض الور وفي بض الاوقات اعلام من الله تعالى كاأعيافتمالى موسى 
و 3 وز دنمة بقولهلائخافاالني مكاسم ع( توإدأى بطريق ضرف النبةالىغيرعا) يعني أن الراد صرف 
هرم والفردالخاص وهو صرف نسي ة الذني الى غيرالا نبياه كم فيقوله تالىق حقأدم أوحواء* جملا 

1 ناعاج أى جملا أولاد حمل شرركلءبد ليل قولهتمالى عا بشركون واعلانا ]اراد دكلان 
لمعل ترلكالاو ىأ يضاصرة فعن الظاع فلابحسن المقابية ينم.!( وله وفهتوحيه الج )أي فيعبقرةالعارح 
:]| توجيه آخر أن الارادبصر ف ااظاهرماعدائرك الاو ىبحمل المام عل ماعداالخاصقرينةاققابخ( كوه وقيه 
مافه)أى فهمنالتكاف_مابةبأرزدعوى كو أولاد اد عه الصلاة والسلامحتية عرف فينوعالاندان 
ودعوى!3ادر غير مسو عةوحر دالا <ياللا بكنيفيالاستدلال (قوله و قدروجه)أيقد يوجه 
الامندلالهذا الحديث ث أنه يدل على !نه عل هالصلاةوا السلام أفضلأو لاد اد أدمعلهالسلام و5 لاشكانني 
أولاده من هوأ فضل منه علىا ختلاف الاقوال قيلانهنو حلكز تعبادنه معطو لعمرءوقل1 إراهج لزيادة 
وكله والتان وق موسي لكوت كلم ويه وق بولا ندر دوسي والانضل من الافضل 
أفضل فيكو نينا فضل من ]دمأ بضاً وهوالظاعص (قوإموالار ىأ يتدلبقو لهايا كرمالاراينل) وأما 
قوله عليه السلام لاتخير وني على أي موسى وماخبتي لا حدأن قل :ا خيرمن يونس نمتى» فتواضم لة 


وال ينصمك من الناى 
( قوله نبة الذنب ) أي 
اللنسوب ظاه الى الاننياء 
وقوله الىغير الانناءصلة 
المرف 


( قوإه راجعم 
لقائل ان شولهذا مناف 
للاية الاخرى المصرحة 
بنسيةالسجدة الى الملائكة 
وهى قوله تعالى فسجد 
اللانكز كليم أجمون 
ألا ابلس وعكن ان يكون 
الأمل اشارة الى هذا 
( قوله:وفيه :ملظا ) 
قل عنه وجه التأمل ان 
الاعلى لافبه من الخصوصية 
اذا كان ٠‏ موراً لا يكون 
الادقأيضاً مأموراًك انه 
ليبس فيدئلك أه وفيه ان 
«طلق الامروانكان كذلك 
لكن المراد هنا الار 
باتذلل ولاشية في أن 
أمي الاعلىبالند لل يستازم 
أمر الادق به كا لاح 
فالمويلفيتوجيه التأمل 
عل ماذ كرناء! نفا وله فانا 
هيه ع الكت بواحد ال) 
0 يع ما يدل عليه 
الكتبو كأذا الكلام فى 
قوله في أغسها وف قوله 
لكون جيعها كلاها نفسياً 
ولو لم يؤل باذ كرنام 
ده المكم بوحدجامن 
حيث ذاما للا سيصر ح 
يدمن تند د ها سب ذواءها 
البى هى الانظم المتعددة 
ويناقي أبضاً ما سيأنى من 
هل الوحدة عل الكلام 
النفسي لا على اذكتب 
) قوإه من حيث الاخلم ) 


7 3 سددت ذوام' أ 
0 ت دزوام 


م الى القيلاين ) 


)578( 


بوذأ نكو ننوقنامنه و لعاءةكونهأفضل أومنماشهقي صل معنى النوة ة على ماأم_ير اليهبقوله تعالى * 
لافرق بين أ حمد من رسله ( كول اذالاص ل في الاسنذاءالح ( أى الاستتناءالأقرتيهوامتصل لا نالاستئناء 
الاخراجفلا. :طورالاخراج بدو نالدخول وأمالانقطم فبسمي استانا بطريق لجاز فلدين قممامئة حقيقه 
واعاجملوه قسمانظراً إلى الظاه (غْوَلِه وقديجلبعه بأ نأمرا الاعلراح ) أىئو ديجا عن الاعتراض 
المذ كور بقولهفازقيل لب قد كفرالى آخرهبأنالح ن يضام مورو نمع الملائكةالا انهاستف بذ كو 
الملا اك عن ذ كرس افطع بأ نمس الاعلى يسنازمأمس الادنيقانهافاع نال كابرمأمورون بإلتذللعل ان 
الى الفئتينكا تدقال قسجدالاًمورونالا ابلس 
وفيهتأمل ظاهر (تو]ه ينث ذيكون)اشار ةا ىاافرق ببنهذا الإواب واواب المذ كور قوله وقد يجاب 
يعن فملى هذا الوا بيكون الام باجو د بقاعةمن الملا نكة كان بيس داخلافيم وعبر عنهم بللاكز 
تلمياً للاكز على الاقل أوالاشرف عل الاد ني فالاستثناء على ه_ذا حقيةة -كونهداخلافوم سكن آسميته 
ملكاعازباعتار التغليب خلا فاو أب الشابق فانه لا حاجة فيه الى تسميته ملكا على سيل النقلي لان محصله 
انالاعس لاف ريقين الاانهاتدنى بذ كر ا<_دعماءن الآ خر ( توله أى الكل متحد من حي ثا|نه) أى من حبث 
كو نه كلاماغير متفاوت في ”لك ااصفة وأتمانفاوةتمىاتم! ودر جا امن حيث نذاو ت الاظم فا نالق را نفي 
أعلى المراتي وأقصاها اسكون نظمه فيأعلى الم رانين الفصاحة والبلاغة وان حمل على أن كاها كلام الل 
النفبي 9 ىالوحدةظاه ارقان جما كتبواحدمن حيثذ نبا لانعددولاغاوتفي أ ها لكون جعبا 
كلامافياً وحوضفة شح ةلا تعدد ولاتكرة هبو جهمن الو<وه وأعاتعددتذوانما وطاوتت مرانها 


الاصاغ را بضآمأءورون بدفااضميرفىقولهفسجدواراجع 


من حيث الاظم أىدن حيث لو<ودالافتلىلا من ح. الو<ودالعيني وحاصل التوجبوينان كلام الله قد 
بطلق على اكلام اللفظى المتمددبالذات وقد بطلق على التفسي الوا<_دمن ججيع الجهات فنأ ريدب فىقوله 
كلها كلا ماللهالشظى شعن قولهكابا كلا طهر لكرقة وهو واحدحتاجالى البيان وهوان نضميرهو 
راجعالى السكل والمرادبلو حدةالو حدةفيصفة ونه كونه كلام اله تعالى فالمدن | ان 
حيث أنه كلام الله نعالممن غير غهاوت فىهذهالصفة واعاتعددتذواما وطاوتت م نا بحسب تعدد النفام 
وفاوت خصوصيانه فانالقرا ن فى على المراتب وأتصىالدرحات كان نظ.ه فىأقصى مراتي القصا حة 
والبلاغةوا نأ ريد يكلام اله تعالى في قوله كارا كلام الله كلام النفسي فسن قو له كام كلام الل كاراد ليل على 
كلامانّالاز لي القام يذانه تعالى و.منىقوله وهو .واحدظاهر وهوان كلامالةالازلى واحد شخصي 
لاتسددفيه ولا نفاوت واعا التعددوالافاوت في نخلمالمقروءأى في الكلام الافخلي الدالعليه ( كوه فعاف 
التفاوت على التعددال) بءني اذا كان المر اد بكلام الله تعالى! كلام الافخلى ويكون ممنى الكل متحد أمن حيث 
كو نه كلام اللتمالمى يكو نعداف النفاوت على التمدد في قوله وأ الامدد وألتفاوت في الاخلم المقروه قربباً ‏ 
من المعلف التفسيرى عست انها يكون المةصودبالبازهو المعطوفالمفسر ويكونذ كرالءطوف عليه 
استماراديالا يكور فيه كثير فائدة كذ لك المقصودبالبيان دان جهة نغاوت الكتب وتر جح بعضم على نءض 
اذالخافاء ماهو فيه دون يبان تعددهالاز ذاك على ذاك التقد ب رظاهر غيرحتاج الى البيان فذ كرها استطرادى 
لدس فبه كير فائئدةو لذائرك الحعبي أخذ التمددقى دان حاصل التو جبهوقالو ان نغاوت من حبث <صوصيات 
الم واعل وان تعدد وطاوت من حيث تعددالنخلمو فاوت خصوصياته وأءا إجملهعطف ضير يالكن المدد 
تو لاعلى معناءالحقيقي على مام قرير ( قله والاو لأنسبيقو لدالح)أىااتو حيهالاول أنسيبقوا له كان 
القرآن كلام واحد لابتصررفه نمضيل فانممناء:نلاهركا انالغرا ر أن كلامواحدلابتهورفي كونه كلاما 
اوت و نفضيل باعتبازااقراءة واللكتابةالتيجي.ن <:لة خصوصيانهيكون بض سورء ا فضل كذلك 


نجيم لسكب تتحد دن 


0 وكا 


| جمعالكتب كلا م وأ:حد لايتصورفيه فاوت وفضل من تلك اطيئية لاباء: .ا راصو صاتمثل القراءة 
والكتابة وذلك ظاهر واعا الأ لإنه يكن توفقهبالوجيهاائاني بأ نقالى. ناه كأ نألة را زدالعلى 

ضيل نم بإعتيار القراءة والسكتابة التعلقة,!لكلام اللفظى الدال عليه 
يكون عض الور فضل كذاك حم عاك تبدال: آل كلام وأحدلانفاوت فيه أصلائم بإعتبارالخصوصيات. 
المتملقةبالكلام اللفقى الدال 0 | كت بأفضل من عض لكنه خلاف ااظاهر (َوإه بفيم م:_هإن 

| المعر اجام ) وذلك لانا لق المف مر بالثابتبالخسير متفاق,الجموع ة فيكون اص أجمن السماء الى الملا أيضاً 
مشوورا(قوله ومائيت بطر بق ال) يمني كو نالمءراجمنالسهاء الى السلا أيضامعرور أ ليس خالفا أذره 
الشار م فيا إعد من قولهو من السماء الى اأنة أو الىالعر إشأوالميغير ذلك احادلانما نبت بط ريق آلآ حاد هو 
خصوصيةمالبهمن الخإنة أوالى العرئن أواليطر ف العاملا الىءطلق الملاحق انيه (قَوله و قديجاب بأن 
المر اداح ) أىقد يجاب عن الاستدلال بالا ية بأناسلءناان لمر اديالر ؤياالرؤيافي انام لك. نلانرانا الآايةنازلة 
فيشأرالءر اج فانالمرادبالرؤيا الواة ارش دري المكتار قرو دع مفله دواد لالنلرهرية 
الكفاوقيل وفوعراوالا يةنازلة فى شأ نه(قوإه وقيل) ىف الليواب عن الآ يةساناانلمرادالرؤيا في النام 
لكن اارأدمارؤيانهسيد خل م قاندر عاقللد خوله نواعيى ماقال الله عا لى لد صدق الله رس ولهالر 3 
بالحق لتدخلن المجداطراءالا . بترقوإه و قلال)أى فيالوابعن ن الا.يةس امنا لنالمراءالر ؤيااار.ؤياف 
لاذاموانالا يةنازلة في شأ نال راج كن تسمتهر أل طريقالشاكاة قول كذ ينقنهم 0 
ألا كانت رؤيافساءالنت الى ما كر واستوزاتيم كافي قو لدتعالى أبن شر ركاف قان ال مركن كانوا يسمون 
ما بعبدو نه شرك قسياء الله تعالى ن كاءأ بض بحار بق المعا كلة لقوطم سكام واسهزاء (قوله والاولىان 
يجاب الح) أماكا نأو ىلا نه قد وقم في إمض الروايات مافقد جسد عمد ليل الممراج عز مشاهدة ولايفى ان 
اللبوابالذىذ كر الشارح لينم علىهذمالروابةمملافهذا الهو ابفانه يم على كللاالروابتينة 0 
ولانه لبس دبى هذا ا ذواب دمر ف ا دوعن لماه رالمتبادرالىالفهم وذا سكن القول بتعددهامن غير نص 
بدلعليهلاتخلوءن شكال (قوله وقيه أظر بلء سس يض الارحاس ل إمل السحرد ١‏ ذلالا نه ليس 
من الخوارقعلي مام ف صدر الكتاب وو<ه الضبط انالخارق اماظاهرء نادم أوالكافر والاولاماان 
لا يكو نمة رونا بكالالءزفارت_ وهوالءونة أو يكون وحن ذامامةرو ندعو النبوةفيوالجزة أولا 
وحبنئذلا لوا اما انيكوز طاهراًءنالنيق_ل دعواهفبوالارهاص أولاةروالكرامهوالتا قأءني الظاهر 
على بدا لكاة رأماان يكونءوافقالدعو اءفبوالاستدراج أولافبو الاهانة (قوإه. هيحت لان الخوارق 
الارهاصية لل ) ب يلاف أن مدعي لس الالرورأمس خارقءن دض الصالمين مطلةاًبل المدعي هود أمر 
خارق عن بو ضالصالحين سوى الانبياء لانالخوارق الارهاصة لسستحل از اع فان المميزلة أإضأقائلو نيا 
والا. أىوان كانت الخوارق الارهاصية عل الراعأيضاً يكو ناليزا اع فجاافظ]فجردالنسية فا نأل السنة 
يسموما كرامة والمميزلة أرهاصاً ولايمنى فسادذاك ( كوه -! ىأ سوا 'الزكرياا) : ثعءلى قوله بلم يكن 
دعر بذلك وحادله نالا نس ذلك قولسم والالماسأل بقولهأني اك هذا قنتاجو زأن يكو ن الؤالاء :حانا 
لور ةمرع ؟«جز *(قوإهاعرمن ين الف الات باع لأ)أعل أن بين مصدر: عن الف راق فتقدير جلث ينكا 
أممكانة انك وجلست :بين ذروحك ود ذولكاى زمانفرافهما وهولازم الاضافةافى افر د فءاقصد 
أضافته إلى! له أشبءت الفتحة فو لات الا لاف لكو ند ليلاعلى عدماقتضائه اللضاف اليهلانها اءاتأنى إلوقف 
أو زبدت مااللكافة في در«الانهاتكف المفاضى عن الاةنضاء (قو ]د وهومن ااظاروف الزمانيةل) فانهاذا 
زينات 1 خرهالا ف أوكفءاو اضف الى |3 لا بكون الا لاز مان وأ نكانء: داضافته الى المغردمسّ-ملا 


كلام وأجدلاتصورقيه اوت ونم 


) قوله من نلك الطيئية ( 
بريدما اكونها كلام افل تعالى 
( قوله لكنه خلاف 
الظاهر ) لاحتباجه الى 
شير دال( قوله من غير 
نص يدل عليه ) إنافيه 
ماذ كر إءض الحققين مم 
من قال المعراج معراجان 
ما رواه مالك بن" صمصمة 
وهو كان في الإقظة من 
الحطع أواعطنجره وقدورد 
فيه ذ كر البراق وما رواء 
أبو ذو وكان في المنآم من 
بت أمهاني" وح يذ كرفيه” 
البراق (كوإه عل مامر ف 
صدرالكتاب)ةال الحذي 
الخبالي هناك والحق ان 
الدخير ليس من الخوارق 
وان أطيق القوم عليهلانهتما 
قوتي على أسباب كلما 
اشر ها أحد لقان عير 
أدفييكون من ثرت ب الآمو 
على أسبايما( قوله ولا مو 
فاد ذلك ) فان المسمئط 
يتكرون كرامات الاولا 
وأهل السنةيثيتونما (قول 
عضي الفراق )ير يدانه كار 
فى الاصر لكذاك م استعه 
: مدني مكلن اافراقأو زماز 
وتسين أ حدنها موكولال 
مناسية المقام له كا تغصم عن 
ذلك قوله فتقدير جلت 
بسكا اخ تولهأى مكان 
فراقكا )أي جل تمك" 
أن «فارقان عه وهو 


5) 


(قوإهمقدم من وجهمؤ خر أ في الزمانوالمكان كاذ كنا لانهلا يضاف من ظلروفالمكان لىا م الاحيث واما كول هالاز مه الاضافة 


من وجه [أخر) وههنا! 
فرض ان العامل في ينا 
ويا الحواب لازم كونهما 
مقدمين من وجههوالتقدم 
الذكرى الذى ستدعيه 
كون ذي الحواب إعقدما 
على ا ليواب -ومؤخرءن 
جمدو كونهنا معمولين 
لاجواب ااؤخر ولك أن 
تقولذلكاليزءهوالمواب 
افن وجه كونه عاملا فى 
بيذا وينا يستدعي كونه 
القدما عامءا ومن وه 
كونه مضافا اليه لكلمق 
الافاجأة يستدعي تآخر . 
عمما ( قوله صريحاً على 
من مات قبل ال ) اما 
قال صريحاً لانه اذا أفاد 
التتضيل على منمات بعد 
موت ااني على الله عليه 
و استلزم ذلك ت#ضيله 
على من مات قبله!لطريق 


الاولىوذيك لان الغاضل اأنضليةز يدتطا(قوله بر دعليه انها نأريد عدءوت الخ) يمني اذاأربدالبعديةالزمانية فانآر .د الزمان زمان 


الذى يحن بصدده أعا هو 
|اتفاضل ين الخلفاءالاربعة 
وانبم أفضل الصحاية الاحاء 
بعد ندا عليه الصلاة 
واللام لما 38 من 
'الاحاديث ااضديحة في 
منافبهم وفضاظلهم والخلاف 
في تبين أنضليم وى 
خلاقمم واما تضله على 
ألنابمين فيفوم من خضله على 
الصحابة كذا ترره بيض 


الى ا جخجلةالاسمية هما وقع في لباب لكن قال الشار حالرضي يد خلانالمالضي والمستقبلأيضاً وقالا نماي 
بلزماز الاضافةالى! بخلةو ماقدهاالاسمة ( َوه و قهنا. والحازاة) أى ينا وينهامنئنىالشرط كاف اذا 
وخ وتعليق أمر! خر (قَولِه فانتجردعن كلمت المفاجأةال) أي ا تمر دجوا بهعن كام الفاجأة وعما اذ 
راذا كاي قول الاصمي»فبينائحنثر قب أناناه فو الماء.ل في ينااذلاماف عنه عن العلل حاكذ فنى قونا 
فبنائحنر قبدأنانا نار قادنحنرقبه وان ليكن. عر دعن كلت المفاجًةفالعامل في يشا امع المفاجأة 
الكائن في تنك الكلتين أى كلق المفاجأج ولس العام لهو اموا بلانه مجرورباضافةاذ واذااايه ومافي| 
صلة لضاف اليهلايتقدمعلى) لضاف لاالميمهد كلنواحدة بض | جز اامقدم منوجهمو' خرمنوجهآخر 

فكذاك ماهوع يز لبافي الم شمن قوله ينا رجل يسوق بغرةاذاالافت البقر فا حأ زمانالنفاتالقرة ين 

أوقات رجل ب وق عكذا حققهفيشر ح اباب وام لهذاميني على تحجر يداذواذاعن معن الظرفية والافلا 
بحاو اماان يكو ناظرفيمكان كاهو مذهبالمر د فيكو نالماملة ماه وأو اب كلانه عامل في اذو اذالازاذ 
وأذا <ينئذغير مضافاايهحتى نعم عله فازطرفالمكانلا يضاف الى | لل الاحيث ث أو ظر ف الزمان كاهو 
مذه ب الزجاج وهوفاسد لانهلا يكونافعل ؤاحدظرةاالزمان والاحسنماقالالشار حالرضيف يان 
5 راجماالجليءندد<و لاذواذافى<واهمااناذ واذا أن كاناظرفيمكانغيرمضافين فالماملهو اأواب 
أمدم المانع فكان اذو ذامنصو بين فيح ل على أنهماظر فامكانله وبنا و بماعلى ا جماظر فازماز له تتقدير بنا 
زيدقاماذارأى هذارأى ه نايز أوقاتقبام زيدقيدك المكانأى كان قامه وان كانظرفزماغهما 

مضافان محر جازعن الظرفية مبنها نخبرهماينا وينافالتقديروقترؤةز بدهذا كائن بين أوقات قيامه 
(قوإدوهومستحيل منهلانه متدن ال ) حتى لوادعِن الرسالةلابظهر على يدهالخار قعادة(توله وقدسبق في 
صدراا كتابا) أشارةالى دقع مايقال كيف تكو نانكرامة ممسجزة لنبيهلانالمعجزة مأ ذوذةفي مفهومها 
أن 13 نمقرو نابإلدعو ىولادعو ىفيالكر أمةوحاصل الدقم أنعدهاء ن المعجزة من ن قبل الاستعار #المدة 
على التهبيه لاملى سن ل المقيقة فلااش كال (قوإدو مثل هذا السو قالخ)هذادقم ماّالانمتطوقالحديث 
ني أنضاة ية أجدعلى الي بكر لانني المساوأة قؤلاية ب تأفضلبتهو حاصل الدفعانءتل هذا اكلام أ عاالفي 
| العر فلاثياتالانضلية وان كانامنطوق لابني, بذلك فانك اذا قلت لار. ج لأفضل منز 9 زيديفهم منه اثيات 


مو تال تابه السلام فد التفضيل صر على منمات قبل وت النبي صلى الل لبهوسا أو بمد بستعوانأريد 
زمانيئةالي, نبدمنطوق فضيلهعلى البي فلا بدمن مخصيص نئي صل الله عليه وس وعلى كلا التقدي رين سواه 
|أريدبعدءوتاتي/ و سد ته لايد التقضيل صرح اع سائرالام وقائدةالقييد يفده مير نحا ومنطوقة 
ظاهر لاحاجة الىالبران(قوإدو كذاادريى والخشتر والباسالخ)واناا كت الشار ح بذ كر وعسى لانحيانه 
وتزولهالى الارضوا تقرارهعلبه قدانيتباحاديث صميحة بحيث لمسبق بق فيهشبة ة وإمخلفيهأحديخلاف 
الثلامةااباقية (قولدأىأ كاه لالنةو اجماعة لخ)اءافسر النافباً كي أهل النة لثلابنافيقو لالعارح 
فها بعد وكان السافكانو امنوة قذبنق الفضيلعمان(قو| إداذلا يمل الابالا خبار سن ن الله تمالى) ابن الاختصاصس 
بكثي أسبابالثو اب موجاًازيادته قطعاً لازالو اب فضل من لاما ى فلهان يعاقب المطبع: يليب غير بلقو | 
1 اما أما كبر الفضائل قمايمٍ الخ) هذاعخالف ,اقالالاً .دىاتدقديراديا! غضيل اختصاص أحدالشخصينعن | 
الآآخر امالإصل فضيلة لآوجودطافيالآ خر و أمابزياد» فها كك نداعم مثلا وذلك أضغير مقطوع بدا 
أب نالصحابقاذامن: فضيلة تبيناخةصاعبابواحدمنهمالا ويمكن مشاركة غير مله و بتقدير عدم الشاري د أ 


)41( 


يكن دان أخةصاص الآ ذر بفضيلة ا خرى ولاسبيل الي الترجبح للكيزةافضائل لاحمإلان يكون الفضيلة 
الواحدة أ رجح من فضائل كثيرةأماالزيادة شر فهافى:فسراأوازيادة كيمافلاجزم بالافضليةمذا الممنىأيضاً 
( قوله والمشهور ان أب! بكر رضي الله عنه <طب الخ ) يمني أن ما ذ كر ره الغارج من ن أن اجماع 
الصحابة كانق بوم وفات ثبي صلىالعليه وس تخالى لما هوالمكبور ان آنا !| يكريرضي الله تعالى 
عنه خطي في ذلك اليوم و أنالا جاع كان ق اليو م الثاتي من وقاهو قتالصبح (موله سقيفة ة بيساعدة) قي 
الصحاحالسقيفة الصفة وءنهسقيفة بنيساعدة(قوله بشبية ىر لك القصاصعن قتلةعم انر ضي لنت الى عنه) 
متعلق وله بغوأ + يمان «ماويةوأحزابة بغواعن طاضه بشيرة هترك القصاص عن قنلةعما رضي أللهتمالى 
عنه وظنانتاً خرأر م عمش جايو جبالاترا لا وتعرض الدماءلاسةك وظنعى' رضي أللعنة 
أنتسلم ةعانم 53 ةعشا ر عر اخلاطم! امسكر يؤدى الى اضطر ارأمى الامامةلا يكون أصوب في 
بدان! فرأي الا خيرأصو ببه حا( قوإه ويت ل أنبر برادلط) أىيحتم لأ نيراد لخلافة الواقية فياللديث 
الخلافة على الولاء وهوأنلاهم فب افتورامارةسواءكانتكامةلايثوهاني' مرنا, لفة أرلافين جواب 
الغارح والحثي فرق ظاهرفاذ 3 «القاضلالحتى هذ المءني ليس مغابر آلماذ كر والشارح وممد هذ المواب 
أولىه. ن<واب الشارحلانه بشكل عليه مخلافة عمان وعلل” رضى الله تمالىعمما ة فال خالف معهما أهلانبني 
فكي ف بصحأنالخلافة إلتىلا بشوم_ا * شي ؟ من الا لفة ثلا بون ن سنةوأيضا حصر الخلافة الكاملة فيثتن 
لابقاضي أنبكون ب_دهاماكاوامارة بل خلافة غيركامة (قَوه فان و جوب الممر فة هئ أل نه بحث لانه 
| بظاهره يدل على وجو ب نحصيل المعرفة أن وجدالامام لاعلى و:جوب نصيه ( قود وهذالادلة)أى قوله لقوله 
عليه الصلاةوالمسلام وقوله ولا نالامة قدجءاوااهوقوله ولا نكثي رمن الواجبات (قَولهِ فليطلازةاعدة 
الوجوب) متعلق بقوله لاعل لل أصلاو قو لدوالمسن والقبح المقليين»تملق قوله لاجي عليناعقلا(قوهوقد 
يقال المرادبإلاماما) أ رأددالامامى| 1د ريث هو أأنبي عليهااصلاة والسلام فيثوله تعالى * الى حاعلك 
اناس اماما * أى با فالممني من مات و يعر ف نى زمانه ققدمات يت سجاهلية فلا شكال ( وله و للمصية ضلالة) 
١‏ أىاما كان عصان الامة كليم باطلالاء ضلالة والامة لامجتمع على الضلالة لفوله عليه السلام لامجتمع أم قعل 
الضلالة (كوإه وقديجاب يأنه اعايلزم المءصية ال) حاصله تخصيص الحديث بأن المر ادم ن مات وم يترك ةيه قصب 
الامام لمجز واضطراريد ليلا نالضرورات تبح الغظوراتومذا الحديث ندقم الاشكال بعد الخلفاء 
نر اشن المباسيه ا يضاً (وِد اقلت حقيقة العصمة على ماذ كر ا) إمنى أن المصمة على ماذ كر «الشارح عدم 
خاق اللهالذر وعدم -ذاق الذنييقتضى وحودالذ نب فيكونغير لصوم لذ نا فك لا يكو نظالاً وآنت 
تلاز هذا الاعتر اضعالاو رودل لانالظر على ماقر ره الغ بأ خص من المعصية لانه المعصية القطة لامدالة 
م عدمالنو بةفلايلزم م نكو نغيرالامصوم عاصيا مذ نان يكو نظا الاي الا أنير جم هذا الاعتراض الى مدع 
ْ كونالظر ا خصم من المعصية بناءعلى ما أشعهره نأنالظالو ضعني", فيغير > له ( كوه قاتممنى قوله حقيقة 
العصمة ال) يمني التعر يف الذي ذ كمالك ارح هبناتعر ينف بالنايةوأماتمريفهاا ميتي على ماذ كه فشر حِ 
المقاصدةبو الماك جناب المماصى مع السكن مهاو ليس بلز امن ببس لهتلك الملكة أنبكون عاصاً 
بالفمل 1 وأذانيكر زلهما :5 الاجتناب مع عدم صدو ر الذني عنه داعا فغير المعصوملاياز أن يكو نعاصاحق 
يكونظاط_آو لانى عليك ان حمل قو له حقيقةالمصمةأنلايخلق الل تمالى الْعلى أنغاية العصمةو مالحا ذلك 
ينافيه انراز لفظ اقيق ةوا لآق أنالحصمة كالشجاعةنةال على املك الي مدا الا ثارو على فس الا" ثار 
أيضآو الشارح بين في شر حالمقاصداامنى الاولوقيه االشر المعنىا الثاني فلاتدافم بينكلاميه (قولهنمان 
الظٍ أسة) واب ثانءن الاعتراض يعن على نشد برأ نيكون حقيةة المصمة عدم خلق لذب لاير م أنيكون / 


( قولهفوق ظا)اذمدار 
جواب الشارج على اعتبار 
كونا خلافة كاملة غير 
مشوية بثى من أغخالفة 
وعلى كون تلك الخلانة 
أيضاً متمق متتلالة على 
مابد عاب قوله و بمدعاققد . 
تكونء قدلانكون ومدار 
جواب الغغني على رد 
اعبارالتالىوالاتصاليدون 
اعتباركر نا كاملة هذاوانت 


39 أن مره ٠‏ لسءقابراً 


] الكل فوعيةعدم مغايرة 


هذا الممنى اذ كره الشارج 
ومم ( قوله فلا اشكال ) 
أى سدم دلالةالحديث على 
المطلوب وهو المذ كور 
بقوله السايق فيديحث لاه 
بظاهر. يدلا +( قُوله فلا 
تدافم بين كلاميه ) لكن 
<رنش د يندقم أطوابالمذ لذكور 
هوله قلت قوله حققة 
المصمة الو حمل المصمةفي 
قوله قغيرالمعصوم على الممنى 
الذىذ كرم قشر حالمقاصد 
لايكاد بطهمفا تعديل اجواب 
حتتشذماذ كرهالمو لي الحذي 
في الماشرة السابقة أو على 
مايق من الحثي البالى 


) قوله كا في وصضف 
لاؤدى ال ) أىك بال 
من يؤذي الماين نهو 
ظام لنفسه ولبس الظلر 
انقسه مختصآبه بل بوجد 
بأى ذنبٍ صدرعهةا كلام 
المذ كور وردتصوور شييد 
الظلر بقيد ضه ( قوله 
ولا ندل على فى بشائه ) 
فبجوزأزلا يكون الشخص 
ظالما وفاسةاً فصل اليه 
عبد الا مامة وبمد صيرورنه 
فاسةا لانءز اذلا. يدل 
الآ ١‏ يةعلىعدميقاءالوصول 
بعد حدوية بل اعا يرل 
عل غدم حدونه أولا 
لكون الوصول آنيا حادثاً 
في الان ( قوله وحاصل 
الدفم ال) وذلك ان 
الوصول كا إطلق على 
الوصولالا يالذىمحدث 
فيان الودول كذلك 
.يطلق على الوصول الباق 
زمانين أوأ كز والا'نة 
ندل على أفى هطق الوصول 
ققدل على الءزل بالفسق 
(قوله راجمالى أحدم ) | بي 
اذ لا معني - ة ذلك 
الكيال 00 الى المد 
لاف نسثه الى الاحد 
ذان مسناها المكياك الذى 
يكل به ذلك الاحد ماأراد 
أن ,كله (قوله عمني أتدف ) 
كاليتي مني المشعر ( قوله 
لفوات الممني الذىذ كرءا1) 


وذدث لان الى الذى 


غير لعصوم ظالىاً لانعدم العصمة أ ايستازم المصية والظرأ خص من الممصية لان النعدى على الغير فلي سكل 


(45؟) 


ممصي ظاء ا حتيبكون غير المصومظالما واعإقبدااظ بالمطلق لان الخال المقيدبةيد ف هيكونعءني التعدي 
علىض ةهكافو صف ا اؤدىباظرٍعل نفسه (قولهو قدا بالل)أى وق دياب عن ا حتجاج الف بشوله 
تعالى * لاإنال عردى الظلمين * أنالمر أدااءيد عودالنبوة على ماهو رأى أ أ كز ا افسرنقرينة قولهتمالى 
أتى جاعلاك لاناس أماما * فانأمامتهياليو ةلابالرئاسة االكاء 2 فن قال ان هذاالهواب ذلا فالظ هم فقد عدل 
عن الظاهر (قولهوةديجاب ,أن معني حمل الامامة شوري !)بدني نهذ االاعتراض 1ه! ر دلوكان معني قوله 
حمل الامامةشور يانه جل أقامة أمى الامامة ذات مشورة بين سآ ول سكذاك بل معناءانه تمين,الامامة 
ذات مشورة ينسةة و بؤ بدمماىتيصرةالادلة فو ض اليم الينغظر ذاقصبوا للامامةأصا>رمنذلث الك نكلام 
الكثاف- ب ثقالفي ضير شوري " لاإنفردون بأماجتممواعل. هبد لعل انه جءل الخلافة ممشتركة نامهم 1 
و لذامال اليه الغارح( قول وهوا. أمى! فىابتداءزمائي بقاءهذاالدقع) مايقال انالا بةأعامدل على فى الوصو ل 
وهواميا | في لايناءله فيد ل بى نني <حصولعهدالاماءة لاظالمين ولاهدل على افي قائدله<تى بدل على نمز ال أ 
الامام بالف ق وحاصل الدفع ا نالوصولا. ني بتدا.زمائي بقاءفان التي اذاوصل بشي يكون - حدوث ذلك 
الوصول فالا ذوكوزذلك الوصول اتنا الىزمان الافكاك اهما ف.كون مفهو مالا يقلايصل عهدى 
الظالمين! بتداءو بقاء فد لعي الا ف زال قطماً (قوله لاناهو لالوصولاط) حاص الليواب انءدلول الفمل 
اللمنى المصد رى والانى المصدري لوصول أمس؟ لي والباقاماهو الكيفية الحادلة من الممني الاصدري المي 
بإلأاصلبالمصدرو لس ذلك مد لول الفءل فالاندل الآ ١‏ بةالاعلى نني وصول الامامةللفاسق| جداء(قوله علىان 
صبغ م الافسال)أى 2 لىانالوسامناان مداو ل الفمل ال+اصلبالمصدر لكن جيع صبخ م الافمال موذوعة لالحدوث 
يكونمفيوم اليفلا د ثوصول العبد لاطالمين فلا يدل علىالانعزال أيضاً ( قولهر دعليه ازاريد 
المصمة اح)إمني ا نأريدب!الحصمة فى قولهولانالمصدة ليست بشعرط امل الاحناب أساشاانه لبس بشيرط 
اتداتل,. أن اثقرببأعني استنزام الدايل للمدع غير نا ,أذلاطابق ان لايشترط عدم |افسق في اءالامامة ولا 
يازمنعدم | شتراط الماك عدم اشتراط عدم الفسق وان أر يدي لعصمة عدم اافسق قالتقريب نام كنا .ع 
عدم اشتراط فى ألامامةا: تداء وقول قالوااما ببدلاشتراطعدمالفسق( قوإه ران مباحث الأمامة ام ( 
مقصود ال ىء يي د فع مايه به لانمبا<ث الامامةء نالمباحث الفقهيةلاسها ماملقة بأفمال!!كنفين ون حي ثأن 
نص الامام واجر علي أملافكيف عدها الشارج»ن»قاص ب الكلامووجهالدقم ظاهم( قو هومكال 
وبل )أن اننكل تمر سأصبر . إن الما فم لهذأ التقذير ضمير نصيفه راجعاىأحدمم وقد 
ى الاصف يمني انتدف فى هذ التق د رض يرأ فهر <م للدوهوظ اه ومدني اح يثلوأفق أحدع 
مثل أحدذهياًء بان نوابه وا بأ نفاق أحدمن أحابى.د اولا نصفدوذلك لان نفاقوم كان في الضسرورة وضيق 
الال فى نصمرةال بي علي هالسلام ب وحمايته مع صدق نياوم وخلو ص طاو ينهم وذلك مفةود بعدغلي ةالاسلام (عوله 
أىناً ع اشارةالمى أن الخار متعاق عا سد هاد ون المءني المصدر يوالىانالمي ع. ىالحبةوالاء فى 
بمحبتىصلة وأدا اذمل مكل 'يارو هوو احدءءافى الباءعل مافي شمر ح المصباح و ليست لاسببية والا لصاق على 
ماقالهالفاك_ل الحشى لفوات الممني ىالذىذ كرء الج دي بقولة معني أن اللحة التملقة الخ (قوله واافروج على 
ال وج)القروج جع ترج وام ارأدذوى افر جأعن الم رأةوالسروج< نع السر جوف اديث لعن الله الفروج 
على المروج (قوإه يدل ءلى أنهالماط) فان فزخا لوطل الوم فيد ربالعليةعلىمابين فى الادول( قله 
أعد' نالافظاذاظير اأراد.ثه! لخ) مثال الحم قوله عليه الام اباد ماض الى نومالقيامة فانقوله :ومالة.امة 
سديا ب !ل عرومثال لسر قوله تمالى #* قاتلو ألش كن كافةه فانقولهكافة سد يا بااتخهرص لكنه تمل 
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وظاهر فى حل النتكاح لانه قدعلٍالحل هن نكةأخرى أعني قولهتمالى : وأحل لم مإوراء ذل * ومثال 
الخني قولهتمالى »* والسارقوالسارقة فاقطموا أيدمءا * فانهقدخني ف النباش والطرار لاختصاصممااسم 
آخرومثال الكل قوله تعالى * وان 5: نم حبافاطهروا 0 دوقم الا شكال فيالف, فانهياطن من جدحى 
ابد الصو تلام ليق وظاعر من وشيد حي لابشسدبد خولني” فياف ناض نالو جبين فأق بالظا 
في العام ارةالكري حقو جب غسل في | لئارة و لباطن فيالصغري فلايجيغسلهف الدث الاصدر وهذااو لي 
من المكس لان قولهتعالى * وانكم حتبافاطيروا * بالن.,ديدل على التكلفو بالف ومثال امل قو له 
تعالى * وحرمائربا 8 نارف اله الفضلء لب ىكل فض حر رأمابإلا جماعوم عل انالمراد أى فضل م هما 
ين انج عليه السلامبالاشباء الستف| حتيج بسد ذلا ك الى الال والتأمل يمر فعلنهو يح فيغيرالاثياءالتة 
ومثال المتشابةالمفطمات فيأوا ؟ل الور واليدولوجه وتحوها كداف التوضيح (قوله د يكن المستحلااخ) 
يمن أن كفي هذامتصو ربوجوي زا حدها أنلا يكونمؤولا أ صلا أويكونمؤولاوا-كن فىضرورياتالدرن 
و علىكلا اتقديرين,ك فر (عوإك فتأ ويل الغلاسفة الخ) أ اذاكان عدم السكفر مشيروطابأ نلا يكون مستحله 
مؤولافيغير ضروريات الدين فتأويل الفلاسفة لدلائئل حدوث العالموتحودمئل الجنةوالناروالت»م والاعذيب 
لايدفمكفرهملانذلك من ضمروريات الدن والتأويل ىضر ورياتالدبن لايدفع الكفر (قولْهه_ذافغير 
الاجاع الخ) يم ىكون است<الال الممصية الثابتة إلد ليل مو جباًللكفر أعاهوفيغير الا ماع الفطي من الكتاب 
والسنةوأما كفرء كر الاجماع القطني ذفيه خلاف قالااشارح اتتلو بح اما ال اشرعي الح.معليهفان 
كان حماءاظ.ا أ فلايكفر جاحدء | نفاقاوا نكا ن قطماً فقيل يكف رو قبل لا بكفر والق اننح و البادات! لس 
ماخ بالضرور ةكونه من لد نبكفرجاحدماتفاقاو اا حلاف في خير» ( وله أى على ن_ دي ركون لازم عاصبا) 
أعاقيدرذ ا لصح ثرت قوله فيلزم! أنيكونالممز يه طيعاً أوعاصاً كاف رالانهاما أمن أدبأس (قوله»مي هذه 
الفاعدةل) دفع يقال امن واغب اول #رمعك الطامات ومع ذاك اعتقدة_دمالمالجياز .ألا 35 زلانه 
من أهل القبلة وحاصل الدقع أنهذهالفاعدةاتماهوق المسائل الاجتم_اديةلافيض ره ريات الدبن ا 5 
كاف ربالا غاقولايني أنهلاحا جةالى هذا النة دلا نأهل القبلة م#الذين انث وامين»اهو من ضروريات الدبن 
نه ا ضر وويات الدب نلا يكونمن أهلااق) (قوله : م ازهذه القاعدة الخ) . 
المقصوددفعماذ كر كر الشارج كهاسا ىبقو لدهذاوا بكم بإنقو 0 كم رأحدمن أحل 3 وفوطميكفر 
منقاليخلق القر آذ وأمثاله مشكل ووجه الدفع انهذهالقا عدةمن شيخ الاشعرى وناسهأ كز زالفقباءوهو 
المروىفي التي ع نألى حنيفةر < الله تمالى وامااليءض الآ . ل ث القاعدةوقالوا 
تكف ااشيمة وانممزلة فلايلحدالقائلبالفضيتين فلااحتياج الى اهم (كوله أي اطلاعهالخ) بمنى ليس المراد 
بالمطالمة مايتبادر مندمنكونه بلا وأسطة بل الاطلاع طلقا واءكان بلاوأسطة أوبواطةالقاءالين( و 
والمءئىانله تماقاوة قر آل اخ) أي ممنى 1ن 5 ن لحن أنله تعاةا وقربامن الى لاالمءنى اأشاعرمن الس وهو 
الملامسة (قوله دل فعيل) من رأى , رأىفبورثي: عهنى فاعل قالمعني أن له تعلة اوق رامن ان ( قو له ونابعة اعم 
أفر يق م إن الحن)والتاء فيه لاتقل الوصفية الى الاسمية (قوله وغورءالىةسرالارض) غارااءيدورغو رأ 
سفل في الارض (عْوله بض اافاء اسركالفتوي وعمناء)اذهوما فيه الفقيه وقدتفتحالفاء (عوله ففالسليان 
عليه| الام وهوان احدى عشرةسنة) ومنهذا يسان حم سليان عليه السلامكان الاجّواد لعدم سن الوحى 
(قولهم.رادون) أىبردكل واحدمن صاح بارت والقم الكل من ار ثوالفم الصاح (قَويْه فقال 
دأو دعل اللام القضاءماقضيت) ومنهذابعم أن <> داودء ليه السلامكلن الا جتباد والالاجاز لدالر جوع 


الفمخ ل كونه حك ا شر عيا ومثال نص قولهتعاللي * مثنى و ثلاث ودباع »* فانمسيق ابيا العدد فونص فيه 


( قوله ليصح ترتب قوله 
الل ).بربد أن قولم امن 
فها بعدناظر الى قولهمطءاً 
وقولهيائس ناظر الىقوله 
عاصياً وقد حمل الأسهبئا 
'أى فى قوله المزم بأن 
الماصي يكونفي انار على 
لمزم ول الامزعل 
الليزمأ إضاً يج بأنيكون 
صفاتقائمة بذات واحدة 
وكذا يج بأنبكونالإزم 
وألامن والطاعةصفاتأيضاً 
لني" واحد فيكو نيازم 
والعاصي والائس واحدا 
وكذا الجازم والمطيع 
والا'من ( قوله لانأهل 
القيلة مالح) ازاراد مم 
مم أولئك بحسب الى 
ألاقوى لاهلالة.ة فطاه 
المنعواناراد انهمكذثك 
بحسب الم الاططلاحى 
فل 5 نلبد من اث.ات 
كون ذاك ممنى أصطلاحياً 
لنفظ أهل- القبلة باانقل 
والظاهي عدمه 


) قوله ول يرجح أحدعاً 
عند.) أثار بذلك الى 
أن المائي له الترجيح 
أذ الشخ ص اذا سمع قول 
مجتودين يظن غالياً ان 
قول احدعما أقوي عنده 
وأو كازعاسأو <بنئزيجب 
السل وله لابقولالاخر 
صراحه (.أىبآن إلعامى 
الرجيح )الشبخ ان حجر 
ف التحفة ( قوله اذاصار 
مسجتهداً) فانه أذانتي اجتباد 
الجبد الذى قير المقزر 
الذىدار عدذك مجتبداً 
لم اجياع المتانين والا 
لز الخ إلا باد ولاهما 
بإطل ( وله جبع المالمين ) 
اذى من لد رسل الملانكة 
ففرد تنضيل رسل الإشى 
على زسل الملانبكة الذي 
هو شق منالمدي ( ثوله 
من هذا الحم ) وهو 
فضل ج..م الانى على 
جميع الءالم الذى هو لاز 5 
خم اللتخصيمن مطلقاً أي 
فى الآ( ل وف المالبن 
والحاسلان مرادالشارح 
التخصيص من الحم 
الذ كور لألتخميصمن 
الآ لأومن الالمين كامني 
عليه الحني احوالي رتب 
علي هالاعتراضعلٍ الشارح 
وليان هذا آخراتحزر 
والتحير فى هذا التغرير 
الخطيرومن الل تثالى نشد 
اللموةفالميداء لير فهو 


(511؟) 
عنه ولما از لم لبان خلافه ( ول واعترض على عذاالد لل /اخ) بسنيلاة سل ان لوكانكل من الاجتوادبن صواب! .ا 
كان لنخصيص سلبا نعلي السلام إل كر جرة لان حبو ذانيكو ن##صيصه عل هال لاميالذ كر اتكون مافهمه 
أحق وأ نضلو انكانمافهسه داود عليه السلامأ يض حقا يشعر بذلك قوله غيرهذا أوذق يصيغة التفضيل فكانه 
ا <ق يشعر بذاك قولهتمالى وكلاآ تا حكتاوعاما قانه غيم مه أصاتهما فيفصل 
الخصومات والمل بأمورالدين وأمااعترا ا ض سليان عليهالسلامقيئى على أنثر لكالاو لىمن الا نماءعمزلةالخطاً 
منغير اوأر ضرعايه ,أ نالا جماع الخ) يمنى انالاججاع بأنانتايت باص و احداعاهونيا لدت ابه 
صر اوهو فى غيرالاسجتهاديات واابحث في الا جهاديات الثاثة حكابالنص.حى فلا يسا ,لايل الاق لعدم 
تكررالاوسطاذيميرالدايل هك ذا /ثثابت؛الةاس نا بتبا لص معنى وكل ماهوثا بت باأنص صر يحافهو واد 
(تولد على أناثقياسياخ) أي علو آثالاف ا نالقياس مظور رفانه عد .أمقصم الفائل بأن كل جتهد مصي ب مثبت 
ال فلايم الدليل (قوإهاءعر ض عليه بأ نها نار بدالخ) يعنى انار يد أنه لاتفرقة ف العمومات الواردةأنه 
لافرقبينالأشخاص فبائبتبالسمومات صريحاوهوالىوالدر الا جتباديذ لكنهلايثيت المطلوب اذ 


المدعي انا طق ف الاجتراديات واحدوهواعايم لوق تاللفرقة ين الاشخاص ؤوماوا نا أريدانه لاعرقة في 


أل.مومات بالبة بة الي الك النات به مطلقاسواءكان| اد ياوغير «طمتوع بلهوأول المت وج( لاتزاع ١‏ 
قال الشارح فيالتلوج و الاصو ب نيال لوكانكل. جه مصيبايازم المع ين المتافوين بالنسية المشخصس 
واحد سما أذااستف عام ي يلم تلد مسجتهدمعين منالجنهدين حنفياوشافعرافً قاءاً <دها ياباحة الليذ 
والا خزوالا خرحرءته وإيترجحأحدماعند مو يستقرعاءهعىتى" *منهماوا يضااذا نغي را جتهادالتهدقان 
نالاو ل قالز م اجماع التنافيين بالنسبة اليهو الالزّم الخ الاجم _ادوكذا انير اتاصار مج دا (قوله 
الوج,انالاولان يفيدانالخ) بمنيا نالوجبينالاولينوان لزي ماص يحاتفضب كد م عليه السلام عن 
الملانكة لاسائرالر سل اسكنيما فيد نتفضيلاناء على نلاقائل بالفضل بين أ د.وغيرءمن الرسل لكن 
لاطي أنتفضيل عامة البشرعيعامةالملانك ( قوله فأماأز يخص ايخ) بعن أن خصيص تقضيل عاءة البشرعى 
رسلاللاتكة تصورفي الا ية بوجبيناء! أن بخص من! | برا اهمو" لعمر أنغير الا نبباءأو يكوا ارادهو 
الرسلءن أو لادها قفد تمضيل رس ل الإشسر على ألملا2كة فقط دو زعامةالبشرعي. عامة الملاركة وامابآن 
منص من العالمين سل الملائكة'و 5 زالرا أدماءو ىرسلالملانكة أيقيد نغضيل الرسل والمامة سن البشر 
علىعامة | الائئكة نف ولا يم تغضيل ر سل البشر على رسل|لملا ركذ وعليك لغ ديرلا ينبت لدعى وبمك نأ 
بها أن متيصود الشارجرحة' لله لله انالا يةعلر لى تموههاياق ولايخ سآلا براحم وآلع ران ولاالعالين قفد 
تطيلن جميع الرسل ل لى جمييع العالمين واعا مخص هذا المحم “ن ن عامة اليشر بالنبسية الى 
دسل الملدركة فلايرد الاعثراض الذى أورده الحني ( قوله لعن اثثاني أولى ) يني ان تخصيضن 
ااعالين ولي + ن مخصيصس آل عمران وآ آل ابراهم لان الاحتباج الي اتخصص أنما حصل بيه 

(وإدد قدقالعله السلامفضل الاعمال! در زها)وق حد 00 ضي! ني الله تعالىعنبا إن حسنالاعمال 
أحز ها أىآءتباوا أقوال كذاني الصحاح (موإدو ب يخلهرأ ان هنالو جه يضاغيدالخ) لامحق. عليكان النم 
الذىذ كره مجه فىعامة الماك بالنسيةعلىعامة البشر أعنيأتقياء الأو منين فم الد لل على جمومهه 

هذا بابة ماأر دت!, رادم هذا الكتاب».ستمنا للك لوهاب* وعليه اكلام فى كلباب* 
واد على الامام #وااضلاةعلى سيد تاحد خيرالانام * وعلى] لدو أسحابه ارام 
تم يحده تعالى عمرفة طايه ( فرج الله زكيالكردى ) عطعته 
فيسنة 177 عجريه بعد البعي الكلي فيتصححه وتقيحه 


